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1. Argumentarea, cadrele si obiectivele cercetarii

Prezenta teza de doctorat propune o analizd multilaterala a raportului dintre globalizare
si crestinism din perspectiva misiologicd si sociologicd. Miza acestei analize nu vizeaza o
analiza descriptivd a fenomenului globalizarii din perspectiva celor doud unghiuri, ci
evidentierea punctuald unde misiunea Bisericii si dinamica globala se intalnesc constructiv in
societatea secolului XXI.

Adevarul Evangheliei trebuie marturisit si remarturisit, date fiind noile cadre ale
societatii de astadzi, care a experimentat secularizarea, conflictul religios, indiferenismul
religios, ateismul, brutalitatea ideologiilor politice militante ale fundamentalismului. Dar,
relevanta acestui Adevar, care este Mantuitorului lisus Hristos, este constantd indiferent de
contextul dat. Si revine responsabilitatea misiunii Bisericii ca sa articuleze eficient si cu sens
adevarul hristos pentru omul si comunitatea care traieste Tn anul 2024.

Secolul XXI are deja un numar mare de epitete, etichete. Expresii precum post-modern,
post-industrial, post-religios, dar si post-nihilist, era necredintei, abolirea omului, sunt exemple
ale modului n care oamenii simt si gdndesc despre epoca noastra. S-ar putea aduna cateva zeci
de astfel de etichete, s le analizam si sa le interpretdm si sa vedem la ce fel de viitor ar putea
duce. In contextul viziunilor asupra lumii sunt dezbitute aceste etichete referitoare la
globalizare ca proces puternic si complex. Un alt indiciu este cantitatea de scrieri pe tema
globalizarii. Conform resurselor de pe internet, fiecare domeniu al vietii este afectat de
globalizare. Google, de exemplu, oferd aproximativ 500.000 de intrari pentru acest cuvant.
Daca globalizarea ar fi perceputa ca neafectand drastic viata oamenilor, ar exista mai putin
interes pentru ea. Avand in vedere implicatiile sale asupra vietii umane la toate nivelurile, cei
fericiti cu fenomenul se grabesc sa il laude si sa il apere, in timp ce cei care sunt nefericiti sau
sceptici se grabesc sa protesteze, sa avertizeze si sa il descurajeze.

Globalizarea are deja atat de multe definitii si este un fenomen atat de evident, incat am
putea fi inclinati sa credem ca este nejustificat sa Incepem o reflectie criticd asupra acesteia pe
baza definitiilor. Cu toate acestea, uneori, evidenta ascunde in ea lucruri care necesitd atentia

noastrd. Prin urmare, reflectia criticd poate face parte dintr-un efort de constientizare a



problemei si poate fi un semn al nevoii Bisericii crestine de a se implica in dialogul care se
referd la rolul sau prezent si viitor in lume. Desi globalizarea nu are o definitie precisa si desi
nu exista un consens cu privire la ceea ce este cu adevarat, diferiti ganditori au incercat sa o
defineasca in moduri diferite. Potrivit renumitului sociolog Peter L. Berger, “globalizarea este
un proces la nivel mondial, condus de forte economice si tehnologice. Ea aduce cu sine o
multitudine de evolutii sociale si politice, unele benigne, altele orice altceva decat benigne. Dar
globalizarea a avut, de asemenea, consecinte masive in domeniul culturii, inclusiv fenomenul
cultural central al religiei”!. Dennis P. McCann oferd o definitie similari: “Globalizarea este
un proces multiplu, condus in mare masurd de schimbari epocale in comunicatiile si
tehnologiile de transport care au un impact asupra intregii game de societati si institutii diverse
in moduri complexe si fard precedent, desi fira un centru unic de initiativa si control”?. in
special, pentru Abdulaziz Sachedina, globalizarea denotd evolutia unui rol supranational pe
care natiunile industrializate occidentale il vor juca sub conducerea Statelor Unite in modelarea
viitorului social, politic si economic al omenirii. Fie cd este imaginat sau real, acest rol
supranational in curs de desfasurare al SUA si influenta sa fundamentala in politica globala
reprezinti o sursi de teama in restul lumii, inclusiv in natiunile europene.?

Aceste trei definitii rezuma si ne fac sa ne gandim la natura globalizarii, la originea si
destinatia sa, precum si la consecintele sale multilaterale. Prezenta teza de doctorat Incearca sa
relationeze globalizarea cu crestinismul, n special cu valorile sale fundamentale privitor la
credinti si misiunea Bisericii de comunicare a Evangheliei. In aceasti relatie, globalizarea nu
va degenera intr-un proces care excomunica si distruge, ci mai degraba ca va deveni unul care
construieste unitate si genereaza speranta intr-o lume care are nevoie imperativa de ambele.
Traim intr-o lume care are nevoie urgenta de o responsabilitate si o rdspundere sporite, bazate
pe eticd, valori si un “trebuie” normativ.*

Multi dintre cei care se opun astazi globalizarii se tem de declinul, ba chiar de pierderea
identitatilor culturale in favoarea unui fel de colectivism MacDonaldizat. Procesul temporar de
globalizare nu porneste de la credinta oamenilor in Dumnezeu, ci mai degraba de la industrie
si tehnologie. Dacd se ia in considerare fundamentalismul religios, acesta nu este sursa

globalizarii industriale si tehnologice. Totusi, rezultatul, ca si In cazul crestinismului, este

! Peter Berger. “Globalization and Religion.” Hedgehog Review 4 (2) (2002), p. 7.

2 Dennis P. McCann. “God and Globalization.” Theology Today (2003), p. 273.

3 A. Sachedina. “Political Islam and the Hegemony of Globalization: A Response to Peter Berger.” Hedgehog
Review 4 (2) (2002), p. 21.

4 Oskar Gruenwald. “The Teleological Imperative.” Journal of Interdisciplinary Studies X1X (1/2) (2007), p. 17.
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acelasi: se creeaza o mentalitate (consumerismul), o cultura care afecteaza toate nivelurile vietii
oamenilor, generand un nou mod de a fi in lume. Va produce oare acea uniformitate de care
multi se tem? Cel mai probabil nu, deoarece, potrivit doctrinei crestine, fiind creat dupa chipul
lui Dumnezeu, omul are o “demnitate transcendentd care nu poate fi cumparata, trocata sau

luata™>

. Daca ne gandim in termenii teoriei sistemelor, conform céareia orice sistem are doua
dimensiuni fundamentale - schimbarea si status quo-ul - dimensiunea schimbdrii este cea care
va trebui sd se Intdlneasca cu cealalta dimensiune fundamentala, status quo-ul. Care ar putea fi
rezultatul acestei intdlniri nu este cu adevarat previzibil. Ceea ce este previzibil este ca valorile
cu o stabilitate mai puternica vor prevala, iar acestea ar putea include valori precum adevarul,
dreptatea, etica si credinta.

Scepticii avertizeaza, printre altele, cd pierderea valorilor nationale si religioase
traditionale ale oamenilor va duce la inlocuirea valorilor acestora cu cele ale societatii de
consum. Unii sociologi, filosofi si teologi sunt de acord ca aceastd teama este justificatd de
faptul ca suntem deja partial imersati in acest tip de societate si vedem multe dintre consecintele
sale negative, cum ar fi inlocuirea valorilor pe termen lung cu cele pe termen scurt,
depersonalizarea si dezumanizarea relatiilor sociale. Michael A. Casey observa ca: “Problema
globalizarii, asa cum functioneaza ea in prezent, este tendinta sa de a favoriza secularizarea in
randul popoarelor si culturilor care nu sunt laice si nu doresc sa fie laice”®. Intr-adevar,
globalizarea pare sa fie in acest sens ca un ultim spasm al unui tip Tnvechit de [luminism care
a dus societatea occidentala pe o cale existentiala gresita.

Desi colectivismul si pierderea valorilor ar putea avea loc la anumite niveluri, aceasta
temere poate fi usor inlaturatd daca ne uitam la globalizarile elend, romana sau crestind, care
nu au dus la disparitia identitatilor culturale. Crestinismul este un exemplu deosebit de relevant,
diferit de elenism sau romanizare, deoarece a avut de-a face cu credinta, cea mai mare valoare
a oamenilor. Acesta a avut si continua sa aiba o viatd mult mai lungd decat cea a celorlalte doua
fenomene. Biserica crestind s-a extins de la o cultura la alta n timp ce se integra in ele,
incorporandu-le fard sa distruga identitatile etnice ale popoarelor care I-au Imbrétisat. Poate ca
este util sd observam anumite grupuri sociale aflate in mijlocul unor sisteme de consum
puternice, precum cel american, care continud sa adere la valorile si identitatea lor religioase,

culturale sau etnice.

5 Ibidem, p. 14.
¢ Michael A. Casey. “How to Think of Globalization.” First Things 126 (2002), p. 55.
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De asemenea, optimistii vad in globalizare o sansad de a diminua concentrarea unilaterala
asupra individualismului generatd de Iluminism, responsabild de multe crize care afecteaza
societatea occidentald. Speranta este ca globalizarea poate aduce natiunile si oamenii mai
aproape unii de altii si, in consecinta, poate promova valoarea comuniunii, in timp ce oamenii
se straduiesc s traiascd mai bine din punct de vedere economic. De fapt, dupa cum afirma Gili
S. Drori, in procesul actual de globalizare, lumea poate fi considerata din ce In ce mai mult ca
0 “comunitate imaginati”.”

Globalizarea per se nu este un fenomen nou. Chiar si secularizarea, care a precedat
globalizarea, a fost - pentru unii incd mai este - o miscare de globalizare. Inradacinati in
Iluminism, secularizarea a stramutat Biserica crestind din centrul vietii societatii si a impins-o
la margini, deplasand-o din varful ierarhiei de valori a individului pana la optional, la statutul
de unul printre multi, nici macar la cel de primus inter pares. Secularizarea a de-mitologizat
textele sacre, a de-ritualizat serviciile divine, a de-traditionalizat viata cotidiana si a de-
sacralizat cele mai inalte valori care au dat sens vietii oamenilor timp de milenii. Uneori, a
produs o inversare radicala a valorilor, transformand anormalul in normal si viceversa.

Desi pare sa fi fost prevalentd si cvasi-universala in lumea occidentald, secularizarea,
potrivit lui Berger, nu mai caracterizeazi epoca noastra®. Ea existd ca un fenomen limitat care
a generat globalizarea la care asistim astizi. In consecinti, existi o continuitate intre cele doua.
Secularizarea s-a raspandit n Intreaga emisferd occidentald, afectand drastic bisericile
protestante, Biserica Romano-Catolica si chiar Biserica Ortodoxa de dincolo de Cortina de Fier,
unde marxismul si, Tn general, filosofiile si ideologiile materialiste au fost impuse cu forta. Cu
toate acestea, globalizarea are o istorie si mai veche. O putem gasi cu usurintd in antichitate.
Elenismul, de exemplu, a fost una dintre cele mai semnificative forte globalizatoare din
intreaga istorie. Efectele sale sunt vizibile pana in prezent. Imperiul Roman a fost, de asemenea,
un sistem de globalizare care a lasat urme recognoscibile asupra tuturor societdtilor ulterioare,
din Est si din Vest.

Din punct de vedere cultural, in mésura in care globalizarea faciliteaza comuniunea,
aceasta valoare trebuie sa fie recunoscutd. La fel cum o persoand isi gaseste implinirea in
comuniunea cu alte persoane, la fel se Tntdmpla si cu culturile. Acestea 1si gasesc Intreaga
valoare si validare in comuniunea cu alte culturi. Intr-o “cultura deschisa”, relateazd Dumitru

Popescu, atat separatismul sau exclusivismul, pe de o parte, cat si uniformitatea sau

7 Gili S. Drori, Globalization and Organization: World Society and Organizational Change. New York: Oxford
University Press, 2006, p. 70.
8 Peter Berger. “Globalization and Religion”, p. 9.



colectivismul, pe de alta parte, nu sunt riscuri reale’. Cultura deschisa 1si poate pastra propriile
valori prin care se identificd, fiind 1n acelasi timp dispusa sa adopte altele noi. Modelul este
unitatea in diversitate, o paradigma oferitd timp de secole de fiecare ramurd majora a
crestinismului - ortodoxd, romano-catolica si protestanta.

Desigur, s-ar putea obiecta ca aceasta teorie este valabila numai atunci cand este vorba
de cultura si nu atunci cand procesul se referd la industrie si economie, deoarece, chiar daca
industria si economia sunt definite si afectate de culturd, acestea sunt percepute ca avand o
tendinta vizibila spre hegemonie. Atata timp cat globalizarea se manifesta prin tendinte
hegemonice, aceasta va fi privita cu rezerve sau chiar cu ostilitate. Cu toate acestea, dilema
este daca hegemonia va fi exercitatd prin fortd sau doar prin influentd. Daca prin forta, va
intampina rezistentd. Dacd o va face prin influentd, va oferi altor natiuni optiunea de a alege
daca sa Tmprumute sau nu din cultura hegemonica.

Obiectivele pe care ni le propunem 1n aceasta tezd de doctorat vizeaza urmatoarele trasee
de argumentatie: Tncadrarea misiunii Bisericii in orizontul global al lumii de astizi; etalarea
confruntarii sau a complementaritatii de tandem 1intre crestinism si procesele globalizarii;
precizarea consecintelor dinamicii globale (economice, culturale) asupra religiei n ansamblul
ei; schitarea unor raspunsuri din punct de vedere misionar la modul in care globalizarea
situeaza Biserica crestind Intr-o noud conditie de teologhisire, reflectie pastorald si act de

reprezentativitate in interactiunea pluralista si multiculturala.

2. Actualitatea temei tratate

Ca orice alt subiect, religia este analizabila astazi, analiza modelata si forjata pe parcursul
secolului al XXI-lea, acesta a reflectat interesele si situatia politica a lumii din acea vreme. Pe
masurd ce secolul al XXI-lea se desfasoara, ea trece printr-o tranzitie majora, impreund cu
religia Tnsasi. Studiul religiei a fost dezvoltat intr-un context de industrializare, urbanizare,
colonialism european si rdzboi mondial. Statele-natiune, unele cu teritorii coloniale, erau
unitatea politicd dominantd la acea vreme. Inevitabil, subiectul a reflectat aceasta situatie, chiar
si atunci cand a adoptat o pozitie critica. “Religia” era adesea identificatd cu una dintre putinele
“religii mondiale” pe care puterile coloniale au contribuit sa le clasifice ca atare. “Religiile

primitive” au fost, de asemenea, un subiect de studiu, firesc pentru misionarii din colonii, iar

° Dumitru Popescu. “Orthodoxy and Globalization: Global Culture and Particular Cultures.” Bulletin of the Boston
Theological Institute 2.2 (2003), p. 3-14.



mai tarziu pentru antropologi. Crestinismul si bisericile au ocupat un loc deosebit de important
in imaginatia cercetatorilor, modeland modul in care multi 1si imaginau religia “reala”. Acolo
unde crestinismul era puternic, bisericile principale erau inca strans integrate cu statele-natiune
in care se aflau, adesea ca biserici nationale consacrate. Problema “secularizarii”, si anume
daca religia era in declin pe masurd ce oamenii treceau de la mediile traditionale si rurale la
mediile urbane moderne, era un subiect prioritar pe ordinea de zi.

La inceputul secolului al XXI-lea, lucrurile incepeau sa arate foarte diferit, iar studiul
religiei s-a schimbat pentru a tine pasul. Natiunile raman puternice ca unitati de putere politica
si identitate sociald, dar statele nationale au fost contestate de forte globale mai largi, fie ca este
vorba de fluxuri economice si culturale sau de corporatii supranationale si alte organizatii.
Unele imperii s-au prabusit, inclusiv cel britanic si cel sovietic, dar Statele Unite si China si-
au pastrat puterea imperiala de facto. In general, “Occidentul” si-a pierdut dominatia, deoarece
multilateralismul a inlocuit unilateralismul de dupa Razboiul Rece.

Influenta proceselor de globalizare a fost evidenta in retelele sociale si culturale prin
intermediul noilor media, cum ar fi internetul, in puterea extinsa a capitalismului global si in
influenta tot mai mare a organismelor internationale si a instrumentelor juridice. Fluxul de
capital global in intreaga lume si concentrarea bogatiei in mainile unui numar mic de corporatii
au contestat puterea statelor nationale si a institutiilor lor politice. In acest proces, importanta
frontierelor nationale a fost atat contestata, cat si reafirmata, unii facand apel la o lume fara
frontiere, in care capitalul si forta de munca se pot deplasa liber, iar altii care se opun unui astfel
de “globalism”. La Inceputul secolului al XXI-lea, au aparut miscari populare antiglobaliste
pentru a apara puterea si legitimitatea multor aspecte ale guvernarii nationale. Unele miscari
populiste conservatoare exprimd nostalgia pentru o perioada in care statul-natiune era locul
puterii si fundalul identitatii personale si colective. Acum, insa, toate acestea se intampla pe un
fundal global.

Religia s-a schimbat si s-a adaptat, de asemenea. Tipurile de religie care au atras atentia
generatiilor anterioare de sociologi ai religiei poarta incd amprenta contextelor lor nationale si
coloniale contemporane. Perspectivele asupra acestor religii sunt inca valoroase. Dar aceste
forme de religie sunt acum in competitie cu tipuri mai noi care fac parte integrantd din
provocdrile si oportunitétile societatilor globalizate. De exemplu, religiile traditionale africane
care au fost stigmatizate anterior ca fiind “primitive” au cunoscut o renastere, in timp ce tipurile
de religiozitate “traite” in viata de zi cu zi, de o varietate enorma, au inceput sa fie luate mult
mai in serios - la fel de serios, poate, ca tipurile “oficiale” de religie institutionald. Presiunile
si oportunitdtile marketizarii si consumerismului au inspirat diverse tipuri noi de “religie a
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prosperitatii”, care se oferd sa sporeascd bundstarea materiald, fizica, psihologica si spiritualad
a oamenilor, care au ajuns, de asemenea, in atentia cercetdtorilor. De asemenea, modul in care
femeile si alte grupuri marginalizate au luptat pentru o mai mare influentd si putere si au
accelerat dezvoltarea unor tipuri “alternative” de spiritualitate care le confera un rol mai
central. Fluxurile si conexiunile globale au facut posibile tot felul de noi legéturi si aliante
religioase - amploarea si raza de actiune a internetului si capacitatea acestuia de a alimenta o
multitudine de grupuri sociale au contribuit la facilitarea acestui proces. Religia de toate tipurile
a devenit legata de multe tipuri de formare a identitétii si de lupte care, in general, au mai putin
de-a face cu identitatea nationald decat cu o multitudine de subculturi axate pe interese,
aspiratii, stiluri de viata si identitdti comune.

Dupi cum sugereazi Peter Beyer!”, situatia politicd care a modelat studiul academic al
religiei poate fi caracterizati in mod util drept “westfalica”. Intr-o perioada de crestere a puterii
europene, Tratatul de la Westfalia din 1648 a consolidat statele-natiune si granitele acestora
intr-un efort de a aduce mai multd pace si stabilitate. O parte a acordului se referea la religie,
care a fost inclusa in jurisdictia nationald prin formula cuius regio eius religio (a carui domnie,
religia sa). Cu alte cuvinte, oricine era suveran putea determina religia oficiald, nationala.
Religia era definitd de sus in jos. Pe masurad ce puterea monarhilor a scazut pe parcursul
secolelor urmatoare in raport cu cea a guvernelor de stat, acestea din urma au ajuns sa joace un
rol mai central In reglementarea afacerilor religioase ale natiunii. Acest lucru a insemnat ca, de
obicei, pe un teritoriu national exista o singura religie “stabilitd” oficial, tratamentul altor religii
“minoritare” fiind o chestiune controversata. Chiar si atunci cand toleranta era extinsa, aceste
religii minoritare erau dezavantajate in raport cu religia oficiala (care, in cazul puterilor
europene, era intotdeauna crestind, dar putea fi protestanta, catolica sau ortodoxa). Si religiile
din afara Occidentului au fost modelate dupa acest model, fie de puterile coloniale care le-au
condus, fie de propriile guverne nationale: statul national a modelat religia, iar religia a modelat
statul national.

Un element important al agezarii westfaliene a fost faptul ca religia s-a diferentiat din ce
in ce mai mult de alte aspecte ale societatii, devenind o sfera separatd de sine statatoare, cu
reprezentanti, reguli si limite proprii. In loc si fie parte integranti a statului si a societitii, asa
cum a fost odata - parte integranta a educatiei, a asistentei medicale, a legislatiei si a politicii -

a devenit mai delimitata si mai autonoma. Acest lucru a contribuit la aparitia ideii de “traditii”

10 P. Beyer. “Questioning the Secular/Religious Divide in a Post-Westphalian World.” International Sociology
73(2) (2013), pp. 109-129.



religioase sau “religii mondiale” separate si discrete. De exemplu, 1n India, sub dominatia
coloniala britanica, la mijlocul secolului al XIX-lea a fost introdus un recensdmant al religiei
care a avut o influentd durabila asupra modului in care oamenii 1si imagineaza si masoara
religia. Acesta masura religia in termeni de “traditii” sau “comunitati” separate - hindusa,
musulmana, crestind si asa mai departe, si a ramas un instrument important de guvernare,
precum si de cercetare. Comunitatile religioase insele au acceptat adesea aceastd abordare si
au incercat si se consolideze, si se reformeze si si se purifice in consecinti. In acest proces,
religiile si liderii lor au intrat Tn competitie unele cu altele, fie pe cale pasnica, fie pe cale
violenta. Pana in secolul al XX-lea, religiile lumii au concurat intre ele nu doar in interiorul
teritoriilor nationale, ci si pe intreg globul, in cdutarea statutului, a adeptilor si a resurselor. De
asemenea, s-au dezvoltat initiative menite sd promoveze relatii mai bune prin intermediul
dialogurilor interreligioase.

Diferentierea sferelor sociale a dus si la cresterea sferei secularului. Pe masura ce religia
s-a separat si a devenit mai autonoma, alte sfere precum politica, sdndtatea si educatia au
inceput sa se defineasca ca nefiind religioase - adesea ca nefiind stiintifice si religioase. Aceasta
dihotomie intre religios si secular a devenit o caracteristicd definitivd a modernitatii si a
studiului religiei. Secularismul, ideologia care sta la baza dorintei de a separa religia de restul
vietii sociale, poartid adesea amprenta originilor sale nationale. In unele tiri, constitutiile si
ideologiile nationale sunt definite ca fiind seculare in sensul ca statul este neutru in ceea ce
priveste religia (ca in India), in timp ce altele sunt seculare intr-un sens ateu si antireligios, ca
in tarile comuniste cu ideologii marxiste care au cautat sa restranga sau sa distruga religia (ca
in vechea URSS si China in timpul Revolutiei Culturale).

Astfel, influenta modelului westfalic continud si in secolul XXI, religia fiind Inca tratata
de multe guverne si sisteme juridice ca o sferd autonoma. Unele tari au inca o religie oficiala,
sanctionata de stat (de exemplu, Iranul), iar identitatea nationald este inca strans legata de
identitatea religioasa. Altele recunosc un numar limitat de religii oficiale, inregistrate si tolerate
(de exemplu, China). Alte state permit mai mult o piata libera a religiei sub stindardul “libertatii
religioase”. Aceasta din urma a luat forme diferite, in special in societétile postcoloniale cu
atitudini diferite fata de libertatea religioasa (de exemplu, comparati Singapore si Filipine). Cu
toate acestea, pana in ultimul sfert al secolului al XX-lea, era din ce in ce mai clar ca intrdm in
ceea ce Beyer numeste o erd “post-westfaliana”, in care religia este din ce in ce mai putin legata
atat de identitatea nationald, cat si de vechile autorititi religioase. In loc si fie structurati de
statul-natiune, religia ia acum multe forme noi care sunt mai putin constranse de guvernele si

granitele nationale. Ea trece de la o sferd delimitatd la ceva mult mai fluid si incepe sd se
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diferentieze de alte sfere sociale; de exemplu, se strecoara din nou in sistemele de sdnatate
pentru a oferi vindecare si bundstare, sau se foloseste de mass-media si se modeleaza dupa
industria divertismentului - cum ar fi televanghelismul american din anii 1980 si 1990. in
acelasi timp, religia si “spiritualitatea” iau, de asemenea, forme din ce in ce mai “de-
traditionalizate”, in special in practica, in timp ce, in acelasi timp, anumite grupuri si anumiti
lideri pretind din ce in ce mai intens ca sunt “adevaratii” reprezentanti ai unei traditii religioase
(adevaratii crestini ortodocsi, adevaratii hindusi etc.) Astfel, “religia” devine mai variata si mai
greu de delimitat, fie in teorie, fie in practica. Situatia este foarte diferita fatd de perioada in
care au fost scrise multe lucriri clasice despre religie.!!

O abordare conexa care reiese din analiza globalizarii, ca fiind deosebit de utild pentru
intelegerea religiei Intr-o situatie contemporana, “post-westfaliana”, este cea a “marketizarii”,
inclusiv procesul integral de consumerizare'?. Legiturile dintre marketizare si globalizare sunt
stranse.

Incepand aproximativ cu anii 1960, in Occident si in tarile afluente din alte parti, si apoi,
mai recent, in Sudul global si in unele parti ale Asiei, a aparut ceea ce s-ar putea numi un “regim
al pietei globale” pentru a contesta vechiul “regim al statului-natiune” westfalic. Acest lucru s-
a datorat nu numai puterii crescande a capitalismului in practica, ci si influentei tot mai mari a
unei ideologii “neoliberale” care a promovat reglementarea presupus “spontand” a pietei libere
ca o alternativd mai buna la planificarea centrald condusa de statul national. Din ce in ce mai
mult, piata (globald) a fost promovata ca fiind mai eficienta decat statul si mai capabild sa
asigure libertatea umand, bunastarea materiala si cresterea economica. Credibilitatea acestui
punct de vedere a fost sporitd dupd 1989 de prabusirea comunismului si de “triumful”
capitalismului si al pietei libere. Tari precum Germania de Est comunistd au fost rapid
subsumate logicii de piatd a Germaniei de Vest in procesul de unificare germana. China a
imbratisat, de asemenea, o parte din abordarea neoliberala. Ceea ce s-a intamplat in deceniile
care au urmat a fost colonizarea progresiva a tuturor sferelor sociale in cadrul unei logici
economice sub stindardul “rationalizarii”, “eficientei”, “pragmatismului”, “globalismului” si
“realismului economic”.

Avansul neoliberal a dus la o reducere si o diminuare a puterii statului-natiune si la o

reconfigurare a naturii si functiei acestuia - inteleasd acum ca fiind asigurarea conditiilor

'''F. Gauthier. Religion, Modernity, Globalisation. Nation-State to Market. London and New York: Routledge,
2020, p. 7.

12 F. Gauthier. Religion, Modernity, Globalisation. Nation-State to Market. London and New York: Routledge,
2020, p. 34.
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optime pentru cresterea economicd, Tnainte de toate. Termenul de “guvernantd” a inceput sa ia
locul celui de “guvern”. Aceasta ilustreaza o schimbare in modul in care puterea si autoritatea
sunt instituite si exercitate'’. Guvernarea desemneazi un exercitiu centralizat si vertical al
puterii Tn cadrul unor ierarhii si categorii bine delimitate, continute de natiune si de poporul sau
in cazul guvernarii democratice. Conceptul de guvernanta, pe de altd parte, a fost dezvoltat in
fiecare domeniu al administrarii afacerilor si invoca un imaginar mai orizontal, cu aspecte
democratice ambigue si adesea antidemocratice'*. Guvernanta implica un tip de reglementare
punctuald, in retea, pluricentricd si pe mai multe niveluri, in care increderea reciproca si
negocierea intre actorii interdependenti sunt esentiale!. Idealul guvernantei este de a evita
institutionalizarile rigide in favoarea unor cadre institutionale relativ suple, cu “reguli, norme,
cunostinte si imaginar social articulate In mod contingent”. Prezentatd ca o forma de
autoreglementare participativa, neutra din punct de vedere valoric si optimizatoare, guvernanta
este fundamentata pe ideea de piata libera globala si promoveaza procesele tehnice si judiciare
in detrimentul reglementirii politice presupus arbitrare “de sus in jos”. In practica, numararea
si masurarea capata o noud proeminentd, la fel ca si conformitatea si reglementarea, managerii
si expertii sporindu-si puterea's. Impactul reformelor si practicilor neoliberale asupra
serviciilor sociale si furnizarii de asistentd sociala, precum si asupra religiei, a fost spectaculos
si a contribuit la estomparea granitelor dintre religios si secular.

Pentru religie, marketizarea schimba mediul in care functioneaza institutiile religioase si
autoritatea si introduce noi modalititi de gestionare a resurselor umane si economice. Intr-un
context westfalic, institutiile religioase erau adesea birocratizate, ierarhizate, verticale si
reglementate de stat. Acum, ele sunt adesea fortate sa isi reducd dimensiunile, sa fsi
rationalizeze activitdtile, sd dezvolte strategii de comunicare si identitati de marcd, sa
externalizeze sarcinile administrative si sa isi prezinte “misiunea” ca fiind furnizarea de servicii
profitabile care sd raspunda “nevoilor” individuale ale “consumatorilor” spirituali in noul regim

>

al pietei globale. Ele concureaza pentru cote de piatd pe o “piata religioasa” globala. Chiar si

13 F. Gauthier, T. Martikainen, and L. Woodhead. “Introduction: Religion in Market Society.” T. Martikainen and
F. Gauthier, eds. Religion in the Neoliberal Age. Political Economy and Modes of Governance, Farnham: Ashgate,
2013, pp. 1-20.

14 E. Serensen and J. Torfing. “The Democratic Anchorage of Governance Networks.” Scandinavian Political
Studies 28 (2005), pp. 195-218.

15 T. Martikainen. “Multilevel and Pluricentric Network Governance of Religion.” T. Martikainen and F. Gauthier,
eds. Religion in the Neoliberal Age: Political Economy and Modes of Governance, Farnham: Ashgate, 2013, pp.
129-142.

16 D. Graebner. The Utopia of Rules: On Technology, Stupidity and the Secret Joys of Bureaucracy. Brooklyn, NY
and London: Melville House, 2015, p. 33.
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bisericile crestine traditionale, de exemplu, adoptd un nou limbaj media si de marketing!’.
Ideologia libertatii religioase care face apel la un cadru juridic al drepturilor omului este
compatibild cu acest nou regim si este invocatd din ce in ce mai des atat de mecanismele de
guvernare, cat si de actorii religiosi, acestia din urma folosind-o pentru a-si proteja dreptul de
a face prozelitism si de a rimane liberi de “interferenta” statului.'®

Astfel, religia capita noi forme si roluri'®. In unele cazuri, ea alimenteazi miscarile de
rezistentd, de exemplu in legiturd cu Primavara araba. ONG-urile religioase opereaza in multe
parti ale lumii, precum Africa, pentru a media Intre presiunile pietei globale si viata de zi cu zi.
In alte cazuri, noile organizatii religioase in retea, suple, carismatice, orizontale si
transnationale, care oferd consumatorilor beneficii imediate, atat lumesti, cat si supranaturale,
au crescut atdt de mult incat sfideazd acum formele consacrate de religie si privilegiile lor
sociale si politice. Multe “Intreprinderi” religioase incep sd arate si chiar sa se perceapa mai
mult ca intreprinderi decat ca servicii publice sau brate ale statului.

Marketizarea implica consumerizarea. O culturd de consum este caracterizata de
imperativul exprimarii de sine si, prin urmare, de vizibilitate, deoarece indivizii si
colectivititile se lupti sa fie recunoscute.?’ Vizibilitatea devine un imperativ si un obiectiv in
sine. Social media si o cultura mai vizuala Intaresc aceste tendinte. Unii cercetatori, privesc in
aceastd lumina miscdrile islamice si noile moduri de prosperitate din intreaga lume. Concentrati
in Asia de Sud-Est si America Latina, acestia subliniazd modul in care multi celebreaza
acumularea si consumul ca virtuti si dovezi ale favorului divin. Consumul modern inseamna
mult mai mult decét achizitionarea de bunuri sau servicii: inseamnd modernizarea sinelui,
exprimarea propriei identitdti, producerea comunitdtii si a valorilor comune si circulatia
valorilor si simbolurilor. In prezent, consumatorul ofera modelul pentru subiect si cetitean.
“Furnizorii” religiosi trebuie sd produca produse religioase atractive care sa atraga
consumatorii. Religia devine mai degraba o chestiune de alegere decat de traditie - ceva in care
trebuie sa se intre In mod voluntar, mai degraba decat ceva transmis din nastere. Musulmanii,

hindusii si catolicii rendscuti se aldturd penticostalilor in acceptarea faptului cd evlavia

17 M. Moberg. Church, Market and Media: A Discursive Approach to Institutional Religious Change. London:
Bloomsbury, 2017, p. 92.

18 W. F. Sullivan, E. S. Hurd, S. Mahmood, and P. Danchin, eds. Politics of Religious Freedom. Chicago, IL:
University of Chicago Press, 2015.

1 M. Juergensmeyer. “Thinking Globally about Religion.” M. Juergensmeyer, ed. Global Religions: An
Introduction, Oxford: Oxford University Press, 2003, pp. 3—13.

20 F, Gauthier, T. Martikainen, and L. Woodhead. “Acknowledging a Global Shift: A Primer for Thinking about
Religion in Consumer Societies.” Implicit Religion 16(3) (2013c), pp. 261-276; F. Gauthier. Religion, Modernity,
Globalisation. Nation-State to Market. London and New York: Routledge, 2020.
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“autentica” trebuie sa fie asumata printr-un angajament si o alegere personala, mult dincolo de
granitele Occidentului.

Astfel, un etos al consumerismului modeleaza religia de jos in aceeasi masurd in care
marketizarea neoliberald o modeleaza de sus. Ca urmare, o mare parte a religiei se detaseaza
de vechile sale ancordri 1n stat, societate, familie si vecindtate si devine mai
dezinstitutionalizatd, mediatizatd (transmisd prin intermediul comunicatiilor si al mediilor
sociale) si bazate pe evenimente. Formele nationale de religie cedeaza teritoriul unor noi
comunitdti transnationale si globale imaginate, cum ar fi Ummah-ul global sau retelele
transnationale de crestini sau comunitdtile transnationale de neo-pagini care impartisesc
aceleasi idei. Religia expresiva-autentica care face apel la profunzimile subiective ale fiecarui
individ capitd o importanta tot mai mare?!. Religia nu este doar subiectivizati, ci si proiectati
in exterior prin obiceiuri alimentare, ritualuri si simboluri vizibile. Identitatea este comunicata
prin intermediul simbolurilor, semnelor si obiectelor care pot fi transmise cu usurintd prin
intermediul noilor media. In acest sens, religia devine din ce in ce mai mult o chestiune de stil
de viata. Religia este, de asemenea, un mijloc prin care indivizii si comunitatile riposteaza,
rezistdnd imperativelor economice “inevitabile” si logicii neoliberale si creand identitati
personale si colective alternative, atat unii fata de altii, cat si fatd de zei.

Luate 1n ansamblu, procesele discutate sunt mai bine intelese nu ca un proces uniform si
omogenizant, ci ca un proces inegal si cu efecte variate asupra diferitelor institutii sociale din
diferite parti ale lumii. Religia ilustreaza acest lucru la fel de bine ca orice altceva; globalizarea
ofera multe traiectorii pentru religie. O parte din succesul multor miscari religioase globale
constd 1n capacitatea lor de a impleti traditia si retelele globale, pe de o parte, cu cultura locala,
pe de alti parte.?

Multe dintre noile “valuri” sau “proiecte” religioase care s-au raspandit pe glob in ultimul
secol sunt legate de noile procese globale, inclusiv consumerismul, publicitatea, brandingul si
marketingul; comunicatiile rapide; rationalizarea si standardizarea; si fluxurile globale de
capital si finantare. Dupd cum se arata in capitolele de la “Miscari transnationale”, unele dintre
cele mai proeminente exemple sunt cresterea revizionismului carismatic crestin global, a

revizionismului islamic global (“islamismul”), a miscarilor de renastere indigene si a

21 P, Heelas and L. Woodhead. The Spiritual Revolution: How Religion Is Giving Way to Christianity. Oxford and
Malden, MA: Blackwell, 2014, p. 17.

22 F. J. Lechner. “Trajectories of Faith in the Global Age: Classical Theory and Contemporary Evidence.” J.
Beckford and J. Walliss, eds. Theorising Religion: Classical and Contemporary Debates, Aldershot: Ashgate,
2006, pp. 44-59.
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fundamentalismului. Acesta din urma se manifestd sub diferite forme in cadrul diferitelor
traditii religioase, de exemplu fundamentalismul hindus, budist, evreiesc si crestin. “Religia
prosperitatii” poate fi, de asemenea, privitd ca un val global adaptat de diferite traditii
religioase, la fel ca “spiritualitatea” si neopaganismul, care prezintd diferite variante culturale
cu unele caracteristici comune. Diferentele si variatiile din cadrul acestor proiecte culturale
globale sunt adesea la fel de notabile ca si asemanarile.

Nu trebuie omis nici caracterul transnational al unor grupuri si dinamici religioase - de
la miscarile de meditatie laice din societatile chineze la tinerii budisti din Australia - si modul
in care acestea au o dimensiune comercializatd. Grupurile religioase locale originare din Asia
de Est, de exemplu, au reusit sa se extinda in intreaga lume. Organizatii budiste precum Soka
Gakkai din Japonia si Tzu Chi din Taiwan isi afirmd nu numai puterea economica, ci $i
realizarile economiilor pe care le reprezintd prin extinderea activititii umanitare in locuri
afectate de conflicte si dezastre?. Acelasi lucru se poate spune despre expansiunea globali a
bisericilor indigene, care sunt conduse nu numai de o revendicare postcoloniala a ceea ce ei
considera a fi crestinismul autentic, dar si prin dorinta de a demonstra si raspandi puterea
economica si divind. Nascute 1n Filipine, Iglesia ni Cristo (Biserica lui Hristos) si Regatul lui
lisus Hristos, de exemplu, sunt biserici restaurationiste care au acum milioane de membri 1n
intreaga lume?*. De la munca umanitard la plantarea de biserici, aceste proiecte globale,
permise de cresterea adeptilor aspirationali din clasa de mijloc, contribuie la pluralism si la
societatea civild globald, urmand unele cai comune de dezvoltare, dar inradacinandu-le in
moduri diferite 1n situatiile locale.

Pe langa adaptarea la presiunile globale, inclusiv cele economice si culturale, religia
poate fi o fortd de rezistentd si poate oferi alternative. Unele exemple implica rezistenta la
presiuni care sunt considerate straine, occidentale si/sau coloniale si se bazeaza pe traditii
indigene si neoccidentale. Revolutia iraniand din 1979 a fost un exemplu timpuriu si influent
la nivel macropolitic. Juergensmeyer? sustine ci miscirile fundamentaliste au in comun, in
ciuda altor diferente, o respingere a secularismului occidental modern. Alte exemple includ

rezistenta la ideile stiintifice occidentale precum evolutia darwiniand, sau la normele sexuale

23 C. J. Huang. Charisma and Compassion: Cheng Yen and the Buddhist Tzu Chi Movement. Cambridge, MA:
Harvard University Press, 2009, p. 55.

24 J. Cornelio. “Religious Worlding: Christianity and the New Production of Space in the Philippines.” J. Koning
and G. Njoto-Feillard, eds. New Religiosities, Modern Capitalism and Moral Complexities in Southeast Asia, New
York: Palgrave Macmillan, 2017, pp. 169-197.

25 M. Juergensmeyer. Terror in the Mind of God, 4th edition. Berkeley, CA: University of California Press, 2017,

p. 8.
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si de gen precum pro-homosexualitatea, de exemplu in Nigeria si Ghana, sau la determinismul
economic si globalism, chiar si in SUA. In Europa, utilizarea de catre musulmani a
simbolurilor, obiceiurilor si practicilor religioase - cum ar fi purtarea de cétre femei a acoperirii
capului si fetei - pentru a-si asigura identitatea si pietatea personald, culturald si comunitara a
fost intens comentata. Renasterea formelor indigene de practica religioasa si spirituald, de la
practicile traditionale de vindecare la neoheatenism, este un alt exemplu care exemplificd unele
aspecte ale globalizarii si rezistd altora. Pe langd incurajarea conexiunilor globale si a
universalismului, globalizarea incurajeaza diferenta si particularitatea. Acesta este motivul
pentru care localul si statul-natiune ca reper de delimitare raiman importante.

Aceasta situatie noud si inca emergenta este cea pe care aceasta teza si-o propune sa o
surprinda: religia in conditia globalizarii, in mod special cu referire la crestinism, analiza
dublata de cercetarea vectorilor misionari in societatea globald contemporana: Cum a raspuns
si cum raspunde misionar Biserica crestind la procesele complexe ale globalizarii? in ce mod
misiunea Bisericii actualizeaza adevarul Evangheliei intr-o lume plurireligioasa in care fluxul
consumerismului dicteaza forme brutale de dezumanizare a demnitatii persoanei umane? Este
globalizarea o consecinta a crestinismului sau un inamic care atenteaza la statutul religiei in

societate? Acestea sunt doar cateva Intrebari la care intentionez sa raspund.

3. Metodologia si sursele cercetarii

Data fiind analiza care se desfiasoard pe doua paliere — misiologica si sociologica —
metodologia utilizata In acest demers de cercetare a raportului dintre misiunea Bisericii crestine
si globalizare 1n societatea contemporand — presupune mai multe directii: analiza comparativa,
evaluarea istorico-critica, verificarea statisticilor si teoretizdrilor sociologice, cercetarea
descriptica raportata la realitatea contextuala de azi.

La nivel international, tema globalizarii, asa cum am remarcat este foarte dezbatuta.
Dar din acest registru nu putem omite si contributia substantiald a misiologilor roméani la
clarificarea raportului dintre crestinism si globalizare. Din referintele lor bibliografice se poate
observa preocuparea pentru actualitatea libertatii religioase in societatea contemporana si in
misiunea Bisericii. Mentionam aici pe Pr. Prof. Istodor Gheorghe, Pr. Prof. Gheorghe Petraru,
Pr. Prof. Aurel Pavel, Pr. Prof. Gelu Cilina, Pr. Prof. David Pestroiu, Pr. Prof. Mihai

Himcinschi.
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