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Introducere

Omul contemporan, afectat de decrestinare si sincretism pseudo-religios, este
familiarizat cu traditiile popoarelor indigene din afara Europei decat cu propria lor mostenire
spirituald. Traditiile popoarelor indigene din Americi, religiile tribale din Africa, sofisticarea
credintei si practicii hinduse si traditia Shinto japoneza recent reinviatd sunt recunoscute pe
scard largd ca fiind autentice traditii animiste indigene ale regiunilor lor respective §i care stau
la baza unei parti din neopaganismul contemporan. De asemenea, anumite traditii indigene
europene, de la civilizatiile masive ale Greciei s1 Romei pana la sistemele tribale abia
documentate ale finlandezilor, britanicilor si ale altora de la marginea nordicd cunosc o
revenire §i o reinviere in diverse manifestari neopagane. Actualitatea temei propuse deriva din
fatpul ca aceste traditii indigene europene si non-europene trec printr-o refnnoire §i
transformare intr-o diversitate de miscari neopagane.

Cuvantul ,,pagan” (cu ,,p” mic) este adesea folosit peiorativ pentru a insemna ,,pur si
simplu necivilizat” sau chiar ,,necrestin” (se presupune in general ca cele doua sunt identice),
la fel cum este folosit si cuvantul ,,pagan”. Sensul sau literal este ,rustic”, ,,de la tara (pagus)”.
Ca denumire religioasa, a fost folosit pentru prima data de primii crestini din Imperiul Roman
pentru a se referi la adeptii altor religii (neevreiesti sau necrestine), nu, asa cum s-a crezut
candva, pentru ca vechile religii erau urmate in primul rand de tdrani din mediul rural, nu de
liber-cugetatori urbani sofisticati, ci pentru ca soldatii romani din acea vreme foloseau
cuvantul ,,pagan” in mod dispretuitor pentru civili sau necombatanti. Primii crestini, care se
considerau ,,soldati ai lui Hristos”, i priveau de sus pe cei care nu le practicau religia ca pe
niste simpli tarani, pagani. Aceastd utilizare nu pare sd fi persistat mult timp in afara
comunitatii crestine. In secolul al IV-lea, cuvantul , pigin” a revenit mai aproape de sensul
sau original si a ajuns sa fie folosit necontenit pentru a se referi la oricine se inchina spiritului
unei anumite localitati sau pagus.

Denumirea a persistat mult timp dupa ce originea sa a fost uitata si a dezvoltat o noud
suprapunere de utilizare care se referea la marile civilizatii clasice din Grecia si Roma, Persia,
Cartagina etc. Scriitorii crestini timpurii au compus scrieri apologetice ,,impotriva paganilor”,
prin care se refereau la filosofi si teologi precum Platon, Porfirie, Plutarh, Celsus si alti
predecesori sau contemporani. Mult mai tarziu, cand literatura clasica a reaparut in Renasterea
europeand, literatii de atunci au scris eseuri despre filozofia pagana, iar pana in secolul al
XIX-lea s-a impus utilizarea cuvantului ca fiind aproape sinonim cu ,,clasic”. La inceputul

secolului al XX-lea, grupul literar al lui D. H. Lawrence, ,,The Pagans”, a fost inspirat de



Grecia si de ceea ce el a numit mai tarziu marea viziune pagana veche, inainte ca ideea si
conceptul de personalitate sa faca totul atat de mic si de apropiat cum este acum.

Terminologia lui Lawrence are nuante de utilizare contemporana mai recentd, cuvantul
,pagan” fiind folosit din nou in sensul sdu de bazd pentru a se referi la o religie care
venereaza natura si care cautd sa aducd viata umana in armonie cu marile cicluri intruchipate
in ritmul anotimpurilor.

Un alt sens al termenului ,,pagan” pe care il vom folosi de cele mai multe ori in cadrul
demersului nostru, se refera la traditiile spirituale originale de adorare a naturii in general, si
la cele europene in special, care au fost afirmate In mod explicit sub aceasta denumire de cétre
adeptii lor contemporani. In acest sens, religiile pagane impartisesc urmitoarele caracteristici:

v Sunt politeiste si recunosc o pluralitate de fiinte divine care pot fi sau nu
avataruri sau alte aspecte ale unei unitdti/dualitati/trinitati subiacente etc.

v Privesc natura ca pe o teofanie, o manifestare a divinitdtii, nu ca pe o creatie
,,decdzutd” a acesteia.

v Recunosc un principiu divin feminin, numit Zeita, precum si sau in locul unui
principiu divin masculin, Dumnezeu. (Pe parcursul acestei carti, folosim cuvantul
,2Dumnezeu” exclusiv pentru a se referi la principiile divine masculine, nu la sursa divina sau
la divinitatea in sine).

In acest sens, toate religiile animiste indigene din intreaga lume sunt pagane si
indeplinesc toate cele trei caracteristici. Budismul, care a aparut din traditia hindusa originala,
este un sistem de credinta extrem de abstract, preocupat de ceea ce este dincolo de timp si de
manifestare, mai degraba decat de interventia zeitatilor in lume. In forma sa purd, pastreazi
putine lucruri In comun cu péarintele sdu pagan. Cu toate acestea, toate cele trei caracteristici
de mai sus, paganismul modern le impartaseste in diverse forme cu religiile stravechi ale
popoarelor europene.

In ultimii ani, omul contemporan secularizat si decrestinat s-a inspirat din vechile
traditii indigene ca bazd a unei noi religii pentru secolul al XXI-lea. Aceasta noud religie,
numitd neopaganism sau pur si simplu paganism, este, in termenii cei mai generali, o forma
de misticism al naturii. Este o credintd care vede pamantul si toate lucrurile materiale ca pe o
teofanie, o revarsare a prezentei divine, care este ea insdsi personificatd in figura Marii Zeite
si a consoartei sale, Zeul sau principiul masculin al naturii. Se presupune cd aceste doua
principii inglobeazi intreaga existenta si intreaga evolutie. Intr-un anumit sens, aceasta este o
noud religie pentru New Age. Gandirea moderna este reprezentata de aceste doua divinitdti de

bazd, a céror influentd este mai degraba complementard decat ierarhicd sau antagonista.
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Péaganii contemporani au tendinta de a considera toti zeii si zeitele ca fiind personificari ale
acestor doua divinitati, spre deosebire de situatia din antichitate, cdnd multi dintre zeii si
zeitele vremii erau de obicei considerati drept entitati cu adevarat independente. In forma sa
cea mai raspandita, neopaganismul este o teologie a polaritatii, mai degraba decat politeismul
culturii europene antice.

Necesitatea temei propuse este detd de faptul ca paganismul modern se bazeaza pe
vechea traditie europeana. Acesta a scos din obscuritate locurile sale sacre, festivalurile si
zeitatile si le-a reinterpretat intr-o formd care se doreste a fi o continuare vie a functiei lor
originale. Adeptii anumitor miscdri din cadrul acestei religii, cum ar fi druidismul, Wicca si
Asatru, cauta sa traiascd forma contemporana a acestor religii mai vechi, descrise sau sugerate
in scrierile antice, ca in Islanda, unde Asatru este o religie stabilita legal, care isi trage
directivele direct din vechile saga nordice si isi modeleaza perspectiva intr-o forma care
aminteste de trecut, dar care este adecvata pentru secolul XX. La polul opus se situeaza multi
neopagani, in special In tarile anglo-saxone, care nu urmeazd nicio cale structuratd, dar
profeseaza o viziune In general naturalistd, politeistd si centratd pe zeite, care coincide cu
atitudinea religioasa generala.

Ne asemenea, necesitatea temei reiese din a identifica motivele reaparitiei
paganismului in Europa si America modernd. Impulsul de bazd pare sd fi fost mai intai
cautarea unei religii care s o venereze pe zeitd si sd acorde astfel femeilor si barbatilor
demnitatea de fiinte care poarta ,trasaturile divinului”. Acest lucru a fost considerat necesar
de catre femeile a caror emancipare politicad, cauzata de decrestinare, care nu a fost insotitd de
o evolutie corespunzatoare a statutului lor religios. (Chiar si in hinduismul pagan si politeist,
cultul lui Kali, Marea Mama, este in prezent una dintre religiile populare cu cea mai rapida
crestere.)

In al doilea rand, in Europa si in America a iesit in evidentd o mai mare reverenta fati
de Pamant. Miscarea ecologica ,,verde”, foarte actuald astdzi, merge mana In mana cu o
dorintd de a acorda atentie legilor interioare ale lumii fizice, ritmurilor sale si ,,spiritului
locului”. Acest lucru a dus la o recunoastere reinnoitd a valorii intelegerii abilitatilor si
credintelor traditionale si a filozofiei lor de bazi, care este in general pagani. In cele din
urma, in paralel cu aceastd evolutie, s-a produs influenta filosofiilor pagane din Orient, care
au oferit o justificare sofisticata pentru practici care ar fi putut fi respinse In vremurile
anterioare ca fiind superstitioase si nejustificate.

Reinvierea paganismului pare, asadar, sd faca parte dintr-un proces general prin care

umanitatea, mult timp vazutd ca fiind abstractd de mediul inconjurdtor de catre religiile
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monoteiste si materialismul secular, se intoarce la un context mai general. Acest context este
atat fizic, prin referire la lumea materiala inteleasd ca o parte esentiala a vietii, cat si
cronologic, asa cum se vede in cdutarea moderna a continuitatii cu filosofiile antice. Religiile
antice sunt adesea putin cunoscute in afara domeniului lor academic de specializare, iar
dovezile privind continuitatea lor sunt adesea prost intelese sau prezentate gresit ca fiind
,coincidente” sau superstitii. Dovezile unei astfel de continuitati sunt cele pe care le
exploreaza aceasta carte.

Mediteranei, unde se gdsesc cele mai vechi inregistrari scrise, in imperiul roman, In asa-
numita ,margine celticd” a Frantei, Marii Britanii si a unor parti din Tarile de Jos, In
Germania si Scandinavia de astazi si in cele din urma in Europa Centrald si de Est, in statele
baltice si In Rusia, care (cu exceptia Rusiei si a statelor slave de sud) apar cel mai recent in
documentele istorice. In acest sens, Europa reprezinti o entitate geografici impartita
aproximativ la nord si la sud de Alpi si la est si la vest de meridianul Praga. Dupa ce Sfantul
Imperiu Roman in vest si Imperiul Bizantin in est au definit intre ele crestinismul, Europa a
devenit o unitate culturald, iar traditiile sale religioase originale au disparut in obscuritate
relativa zond cu zona. Aceasta traditie europeand vitald, dar pe jumatate ascunsa, a reinviat 1n

cadrul neopaganismului contemporan.

I. Religiozitatea omului intre Revelatia si inchipuire. Prezentare
generala

Potrivit invataturii crestind, omul este adus la existentd de Dumnezeu printr-un act
creator special (Facere 1, 25; Psalmi 118, 73), ca o sinteza a lumii materiale si a celei
spirituale. Religiozitatea omului este un dat teologic, omul fiind o fiinta creata dupa chipul lui
Dumnezeu, avand calitatea de persoand si natura, dar si datoria de a trdi in relatic de
comuniune cu Dumnezeu §i cu semenii. ,,Pornind de la premisa ca taina omului nu poate fi
explicatd independent de Dumnezeu trebuie sd spunem cd omul isi gaseste Tmplinirea si
firescul naturii sale in lisus Hristos. Din acest motiv, pentru a vorbi despre o antropologie
crestind, va trebui sa gasim locul omului, ,,chip al lui Dumnezeu”, in discursul hristologic™'.

In Persoana Mantuitorului Hristos este recapitulati umanitatea cu fundamentul ei

religios si primeste, in El si prin El, mostenirea imparatiei lui Dumnezeu. Fiul lui Dumnezeu,

A

! Cristian Sonea, ,,Omul, Chipul lui Hristos si trimiterea lui in lume pentru propovaduirea evangheliei”, in Studia

Universitate, Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, Anul LIII (2008), nr. 1, p. 156

6



Logosul intrupat, este trimis in lume pentru a-1 face pe om partas al comuniunii cu Dumnezeu
in persoana divino-umana a lui Hristos. ,,Cuvantul lui Dumnezeu intrupat este Creatorul si
Mantuitorul lumii, fiind, prin aceasta, centrul intr-un dublu sens. Ca Logos etern al Tatilui, El
este temeiul si modelul, sensul existenfei umane. Ca persoand divino- umand, ca Logos
intrupat, El este Arhetipul dupa al carui chip am fost creati, partenerul si izvorul dialogului
nostru cu El si cu celelalte fiinte umane””.

In cadrul epistolelor Sfantului Apostol Pavel, discursul antropologic are un profund
continut hristologic. ,,Astfel, vorbindu-le romanilor despre roadele indreptarii prin credinta in
lisus Hristos si despre faptul ca prin Hristos a venit impacarea in urma greselii lui Adam, prin
care a venit moartea (Rom. 5, 12), apostolul il numeste pe acesta din urma ,, chip al celui ce

=9

avea sa vina” (Rom. 5,14). Prin urmare Adam, omul in care toti au pacatuit este zidit dupa
chipul celui ce avea sa vind, Hristos. El nu este doar Cel ce vine ci si Cel ce a fost intrucat
Hristos ,,este chipul lui Dumnezeu celui nevazut, mai intai nascut decat toata faptura, pentru
ca intru El au fost facute toate, cele din ceruri si cele de pe pamant, cele vazute, si cele
nevazute, fie tronuri, fie domnii, fie incepatorii, fie stapanii. Toate s-au facut prin El si pentru
ElL El este mai Tnainte decat toate si toate prin El sunt agezate. Si El este capul trupului, al
Bisericii; El este inceputul, intaiul nascut din morti, ca sa fie El cel dintai intru toate. (Col. 1,
15-18).

Sfantul Apostol Pavel aratd in textele de mai sus care este semnificatia Mantuitorului
Hristos pentru om, ca fiintad profund religioasa. Acest aspect are in sine o mare importanta
pentru cd face evidentd dimensiunea hristologicd a antropologiei Sfantului Apostol Pavel.
»Aceasta dimensiune a termenului ,,chip” se manifesta si in invatatura fundamentala a
Stantului Apostol potrivit cdreia omul pentru a fi intreg, pentru a se implini, trebuie sa poarte
chipul omului ceresc™.

Omul isi gaseste structura arhetipald n cadrul umanitatii indumnezeite de intruparea lui
Hristos si se reinoieste spre cunoastere ,,dupa chipul Celui Ce i-a zidit” (Col. 3, 10) devenind
faptura noua. Astfel, omul vechi moare impreuna cu Hristos, si inviaza impreuna cu El, traind
o viata ascunsa cu Hristos in Dumnezeu (Col. 3, 1-4).

Astfel, dupa Sfantul Apostol Pavel, inerenta religiozitatii omului pleaca de la faptul ca

este chipul Chipului lui Dumnezeu, adica al lui Iisus Hristos. Omul a fost creat dupa chipul lui

* Go Forth in Peace. A pastoral and Missionary Guidebook, WCC, Geneva, 1982, p. 4
? Cristian Sonea, ,,Omul, Chipul lui Hristos si trimiterea lui in lume pentru propoviduirea evangheliei”, p. 157
4 Panayotis Nellas, Omul animal indumnezeit, Editura Deisis, Sibiu, 1996, p. 8
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Hristos, s-a mantuit obiectiv intru Hristos si tot cu El crestinul, a carui viatd este Hristos pana
la moarte, se va arata intru slava in ziua cea de apoi.

Sfintii Parinti leaga religiozitatea omului de hristologie, de calitatea Iui Hristos — Chip
al lui Dumnezeu. Parintii apostolici, Origen, Sfantul Grigorie de Nyssa, Sfintul Atanasie cel
Mare, Sfantul Maxim Marturisitorul, Sfantul loan Gura de Aur sau Simeon Noul Teolog, toti
afirma ca Hristos este Chipul lui Dumnezeu si omul chipul lui Hristos, cd, adicd omul este
chip al Chipului. ,,Peste toate a plasmuit... pe om, fiinta cea mai mareata si mai aleasa, chip al
icoanei Lui ,,5 . ,,Prin urmare dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel, Adam «este chip al Celui
ce avea sa vindy, (Rom. 5, 14) pentru ca Logosul, Creatorul tuturor lucrurilor a prefigurat in
El iconomia méntuirii neamului omenesc care urma s vind prin Fiul Omului”®.

,»3a intelegem ca, daca Dumnezeu-Fiul, cel unul nascut, a facut pe om «dupa chipul lui
Dumnezeuy, atunci nu trebuie sd8 mai facem nici o deosebire intre dumnezeirea Tatdlui si a
Fiului intrucat Sfanta Scriptura numeste Dumnezeu si pe unul si pe celdlalt, Cel care a facut
pe om si Cel dupa chipul Caruia a fost facut™’.

,Doar chiar dintru-nceput, asa a fost adusa firea omului pe lume, pentru ca prin minte
si vointa sd ajunga faptura noud, judecata mintii de aceea ni s-a dat, ca sa putem cunoaste pe
Hristos, vointa, ca sa ne avantam spre El, iar aducerea aminte, pentru a-L purta 1n noi, toate
acestea asa fiind randuite din pricina ca El a fost modelul dupa care s-au zidit toate fapturile.
Caci nu Adam cel vechi a fost model pentru Adam cel Nou, ci cel vechi a fost luat dupa
chipul Celui nou ,,8

Astfel, Sfintii Parinti sunt aliniati cu privire la faptul cad Arhetipul omului religios este
Hristos si ca prin faptul cda Adam ,,a fost creat dupa chipul lui Hristos” intelegem ca el trebuia
sa ajunga la asemdnarea cu Dumnezeu’. Dupi ciderea protoparintilor, acest lucru nu mai era
posibil, insd acest lucru s-a schimbat, realizindu-se si implinindu-se in Noul Adam prin
intrarea in lume a Celui intdi ndascut” (Evr. 1,6)10.

Sfantului Maxim Marturisitorul sustine explicit acest adevar atunci cand se adreseaza
lui Talasie: ,,Aceasta este taina cea mare §i ascunsd; aceasta este tinta fericitd pentru care s-au

intemeiat toate; acesta este scopul dumnezeiesc gindit mai inainte de inceputul lucrurilor, pe

care definindu-1 spunem cd este tinta finald mai Inainte gandita, pentru care sunt toate, iar ea

> Sfantul Clement Romanul, Epistola catre Corinteni, iIn PSB vol. 1, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 63

6 Irenaeus, Against Heresies, in Ante-Nicene Fathers, Volume 1, The Apostolic Fathers, Justin Martyr, Irenaeus,
Edited by Alexander Roberts, D. D. & James Donaldson, LL. D., p. 455

7 Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre facerea omului, in PSB vol. 30, Ed. IBMBOR, 1998, p. 48

¥ Sfantul Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2001, p. 195-196

® Ibidem

' Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, in Filocalia sfintelor nevoinge ale desdvdrsirii, vol.
III, Editura Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 303



pentru niciuna. Spre aceastad tintd (spre unirea ipostaticd a naturii divine $i umane, spre
Hristos) privind, a adus Dumnezeu la existenta fiintele lucrurilor”'".

Astfel, inerenta religiozitdtii omului se descoperd in Hristos. In Persoana Fiului lui
Dumnezeu se descopera taina lui Dumnezeu si taina omului ,, El ne-a facut cunoscuta taina
voii Sale” (Efes. 1, 9; 3, 3,9)"%.

Cele afirmate mai sus cer o asumare reala a vocatiei misionare care rezulta din caracter
religios al omului. Putem afirma chiar cd ontologia omului este una misionara. In virtutea
zidir1 lui dupa chipul Sfintei Treimi omul este o fiin{a personala deschisd spre comunicare si
comuniune. Este creat sd iasa in intdmpinarea celuilalt si sa depaseasca naturalul spre a da un
raspuns creator la chemarea divina. Responsabilitatea apostolica se fundamenteaza hristologic
prin revelarea creatiei omului dupa chipul lui Hristos. Hristos este Trimisul prin excelenta, in
consecintd fiecare om este trimis in lume pentru a implini voia lui Dumnezeu. Constitutia lui
este una misionard sau apostolicd. Misiunea omului se face la modul lui Hristos si in lumina
Sfintei Treimi”"’.

Unul din termenii favorifi cu care lisus Hristos obignuia sa se numeasca pe Sine era
acela de Fiul Omului, care arata ca Fiul lui Dumnezeu si-a asumat Intreaga umanitate, cu tot
ce tine de materialitatea ei. De aceea pentru cel ce este ,,chipul Fiului Omului” misiunea nu
inseamna a cauta un element sau altul din materialitatea noastrd pentru a fi salvat, ci
transformarea timpului prezent si a societatii §i a Intregii materii intr-un alt mod si dupa o alta
dinamica'®. In acest proces omul invata despre sine ci este responsabil pentru toatd creatia si
ca trebuie sa implineasca o importantd misiune fatd de aceasta, aceea de a o impaca cu sine §i
cu Dumnezeu.

Pentru un crestin ortodox, religiozitatea implica participarea activa in viata Bisericii
Ortodoxe si respectarea invataturilor si practicilor acesteia. Aceasta poate include participarea
la slujbele divine (Sfanta Liturghie, slujbele de sarbatori si alte slujbe), rugaciunea personala
si comunitara, studiul Scripturii si a scrierilor patristice, impartasirea cu Sfintele Taine (Botez,
Impartisanie, Mirungere etc.), postul, faptele de milostenie si implicarea in viata comunitatii.

Religiozitatea ortodoxa este profund legata de traditia si mostenirea bisericeasca, care
include Sfanta Liturghie, cultul Sfintelor icoane, practicarea rugdciunii inimii (rugaciunea lui
lisus), cinstirea sfintilor si a Maicii Domnului si respectarea traditiilor si canoanelor

bisericesti.

" Ibidem, p. 304

'2 Panayotis Nellas, op,cit., p. 8

'3 Cristian Sonea, ,,Omul, Chipul lui Hristos si trimiterea lui in lume pentru propovaduirea evangheliei”, p. 159
'* Panayotis Nellas, op,cit., p. 8



Pentru un crestin ortodox, religiozitatea nu este doar o activitate externd, ci implica si o
relatie personald si interioard cu Dumnezeu. Este o cautare a sfinteniei si a uniunii cu
Dumnezeu prin Hristos, si o cdlauza pentru trdirea unei vieti pline de dragoste, virtute si
pocainta.

Religiozitatea crestinului oferda si un cadru pentru comuniunea cu ceilalti credinciosi
prin participarea la slujbe si prin implicarea in viata comunitatii bisericesti. De asemenea,
promoveaza valorile crestine precum iubirea, mila, smerenia si unitatea.

Pseudo-religiozitatea se referd la credintele sau practicile care imitd sau pretind ca sunt
religii, dar care nu respectd in totalitate sau deloc principiile si traditiile religioase stabilite.
Aceste practici pot fi considerate ,,pseudo” pentru ca nu sunt bazate pe o credintd sau o
traditie autenticd, ci mai degraba pe idei sau filozofii inventate sau reinterpretate de catre
liderii sau fondatorii lor.

Unele exemple de pseudo-religii pot include:

. Credintele New Age, care implicd o combinatie de traditii spirituale si
filozofice, dar care nu au o bazd religioasa stabilitd si nu urmeazd traditiile religioase
conventionale.

. Cultele destructive, care implica grupuri de oameni care urmeaza un lider
carismatic si care adopta practici religioase in care se pune accentul pe controlul mental si
emotional si pe manipularea membrilor.

. Credintele conspirationiste, care implica idei si teorii ale conspiratiei privind
religia si spiritualitatea, cum ar fi ideea cd o organizatie secretd controleazd lumea si ca
oamenii trebuie sa se uneasca pentru a lupta Impotriva acesteia.

Este important sa se recunoasca cd pseudo-religiile pot fi ddunatoare pentru indivizi si
societate, deoarece pot promova idei periculoase si pot manipula oamenii pentru a-si atinge
propriile obiective.

O caracteristicd comuna tuturor religiilor este sa creada si sa-L. adore pe Dumnezeu.
Crestinismul arata ca Dumnezeu este Creatorul lumii, totul este n sarcina Iui Dumnezeu care
controleaza vantul si norii §i care stadpaneste viata si moartea. Dumnezeul este atat de puternic
incat el este peste tot si nu face niciodata o greseald. Toate pseudo-religiile ,,imprumutd”
conceptul de ,,Dumnezeu” de la religii, in general, si de la crestinism in special si, odatd ce
acesta este folosit de pseudo-religii, il vor manipula, distorsiona si schimba. Astfel,

Dumnezeul este folosit de pseudo-religii pentru a-i ameninta si a-i controla pe credinciosi'.

'3 Z. M. Chen; X. L. Zhang, The truth of pseudo religions. Contemporary World Press, Beijing, 2001
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De asemenea, de multe ori, Dumnezeu este substituit cu lideri pseudo-religiilor. in
crestinism, liderul si Capul Bisericii este Mantuitorul Hristos si nu o anumitd persoand; se
face o diiferentd clard intre om si Dumnezeu. Scopul ultim al crestinului este sd ajunga la
asemanarea cu Dumnezeu, nu a fi Dumnezeu insusi. De cealalatd parte, liderii pseudo-
religiilor sustin intotdeauna cd ei sunt dumnezei vii, ,reincarnarea lui lisus” si sunt
,»Stapanii universului”. Este usor de observat ca pseudo-religiile sunt religii false care fura si
distorsioneaza conceptul de Dumnezeu si sunt acoperite cu ,haina religioasd” pentru a
pretinde ca sunt religii.

Jim Jones, liderul ,,Templului Popoarelor” este un exemplu viu care se pretinde a fi
,2Dumnezeu”, ,,Tatal” si ,Domnul” credinci0§i10r16; fostul liderul cultului japonez Aum,

- S| . - o ..
Shoko Asahara, spune cd este ,,Salvatorul” omenirii'’; Ji Sanbao, conducatorul gruparii

. . . . 1 . . . o
,Mentuhui” se pretinde ,,Hristosul trimis de Dumnezeu” 8; Li Hongzhi sustine ca el este
»19

A .

,2Domnul puternic” in univers si este ,,regele regilor

Liderii tuturor pseudo-religiilor se pretind dumnezei cu scopul de a consolida
fundamentul credintei. Cu toate acestea, conceptul lor de ,,Dumnezeu” este furat, plagiat si
inlocuit de cel din religiile traditionale, astfel incat un fapt incontestabil este cd conceptul de
,Dumnezeu” este creat de religiile traditionale. In timp ce crestinismul crede intr-un
Dumnezeu creator al lumii, Mantuitor prin venirea Fiului lui Dumnezeu, Logosul intrupat si
Sfintitor prin Tmpartasirea harului mantuitor, in cadrul pseudo-religiilor, divinitatea este
»furatd” de liderii lor. Ei manipuleaza complet semnificatiile lui Dumnezeu si pretind nesabuit
ca sunt ,,Dumnezeu”, ,,Mantuitor”, ,,Domnul”, ,,Regele regilor”, etc.

»sentimentul religios” este distorsionat si el de pseudo-religii fatd de cel pe care il
regasim In crestinism. Sentimentul religios se refera la o experientd crestinului dupa
intelegerea revelatiei divine, participarea la cultul bisericii, impartdsirea cu Sfintele Taine si
experimentarea unei atmosfere religioase autentice. Emotia apare pe baza credintei lui
Dumnezeu si a credintei religioase si este o manifestare a constiintei religioase a
credinciosilor, o reflectare a constiintei religioase Tn emotie si este un sentiment interior sau o
experientd directd a credinciosilor fatd de Dumnezeu. Ciile de exprimare a emotiilor
religioase sunt In principal sentimentul de dependentd, recunostinta, vinovdtie, rusine, pace,

satisfactie si uneori de teama. Aceste emotii pot fi pozitive, cum ar fi admiratia, recunostinta

'® Elizabeth Jean Nelson, Jim Jones and the Peoples Temple A Case Study in the Rhetoric of Ultimate
Commitment, University of Wisconsin, Madison, 1980, p. 16

17 Jonathan Matusitz, Symbolism in Terrorism: Motivation, Communication, and Behavior, Rowman &
Littlefield Publishers, Washington, 2014, p. 142

'8 Daniel H. Bays, A New History of Christianity in China, Wiley, Hoboken, 2011

!9 Norah Piehl, Cults, Greenhaven Publishing LLC, New York, 2012, p. 99
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si altele; ele pot fi, de asemenea, negative si pasive, cum ar fi frica, dependenta, si altele. Cu
alte cuvinte, sentimentele religioase determind stabilirea unei comunicari cu Dumnezeu si
consolidarea unei relatii creatura-Creator.

Din aceastad perspectivd, pseudo-religiile sunt interesate de a exploata sentimentele
religioase pentru scopurile lor. Traind intr-un mediu natural uneori nefavorabil, omenirea
primitiva trebuia sa se confrunte cu cutremure puternice, eruptii vulcanice uriase, inundatii
furioase si fiare bantuitoare, ceea ce le ameninta grav supravietuirea si securitatea si ii facea
sa se teamd. Teama cu care se confruntd omul in general nu este temporara, accidentald si
individuala, ci este frecventd si repetitivd. Aceastd teama prezentd chiar si in contextul
dezvoltdrii tehnologice de astazi. Aceasta teamd pentru pericol de viata este un instinct adanc
inradacinat in subconstientul uman si vine din nevoia ca orice viata sa fie protejata.

Liderii pseudo-religiilor sunt foarte constienti de faptul cd oamenii au tendinta de a
venera o divinitate care sa 11 apere de toate pericolele lumii. Sentimentele religioase joaca un
rol esential si fundamental in formarea si aprofundarea credintei religioase, stabilirea,
comunicarea si consolidarea spiritualitatii. In acest context, iau nastere pseudo-organizatii
religioase care recruteaza credinciosi in virtutea sentimentelor religioase pentru a dezvolta
organizatii pseudo-religioase. Una din practicile pseudo-religiilor este raspandirea terorii,
unele dintre ele pretinzand distrugerea pamantului sau distrugerea omenirii pentru a-i face pe
oameni s se teama si sd caute protectia la liderii acestror grupari. Pe de altd parte, ei profita
de aceastda ocazie pentru a pretinde si a promite cd sunt dumnezei si cd numai ei pot salva
omenirea $i cd isi pot proteja credinciosii prin calitdfi magice si putere supranaturald, astfel
incét si declanseze nevoile de dependent ale credinciosilor™.

Noile miscari religioase au proliferat sentimente pseudo-religioase cat mai diverse in
societatea contemporanad. ,,Tanarul de astazi din Romania si Tn mod special cel cu preocupari
intelectuale este tentat de «oferta» noilor miscari religioase si pseudo-religioase, pentru ca
reprezintd ceva nou si exotic pentru el. Educatia atee primitd in familie i-a creat anumite
reflexe si o anume rezerva fatd de Bisericd si invatitura ei. In acelasi timp, el percepe
«traditionalul» intr-un sens peiorativ, ca ceva desuet si inacceptabil. Prin urmare, curiozitatea

inerentd varstei, «incompatibilitatea» Invataturii Bisericii cu educatia si convingerile sale,

*Y ZHANG Yu-ding, TAN Yu-xin, LIU Qi-zhen, ,,What Does Pseudo Religion Steal
From Traditional Religion Psychologically”, in Journal of Literature and Art Studies, September 2017, Vol. 7,
No. 9, pp. 1169-1176
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dublate de o anumitd «sete» spirituald nativa, i stimuleaza in mod deosebit tentatia spre o
noud forma de religiozitate™”'.

Fenomenul secularizarii a fost identificat ca fiind direct responsabil de unele mutatii si
transformari sociale importante, intre care cele mai insemnate sunt desacralizarea lumii, tot
mai afirmatd inclusiv de catre stiintele sociale si concretizatd prin respingerea sau
reinterpretarea rolului religiei, respectiv prin marginalizarea ei; scindarea realitatii in doua
parti distincte aflate in contrast, cea religioasd si cea non-religioasd; o profunda laicizare a
societatii tradusa prin autonomizarea diferitelor cAmpuri ale socialului in raport cu realitatea
religioasd; cresterea ofertei in materie religioasa si Incurajarea unei situatii de libera
concurentd intre religios si pseudo-religios™.

Incapabil de a-L inlocui pe Hristos, ,,Calea, Adevarul si Viata” (Ioan 14, 6), cu un alt
adevar absolut, secularismul a condus la o reinterpretare a mesajului religios si, implicit, la o
explozie de secte si miscari religioase, care se Intrec in a demonstra omului contemporan care
sunt scopul si sensul vietii. Multe dintre aceste entitati pseudo-religioase au aparut in
Occidentul secularizat, acolo unde omul temerar, extaziat de libertatea si drepturile pe care
post-post-modernismul i le-a oferit, si-a inventat propriul Dumnezeu. Indeobste, in literatura
de specialitate, s-a remarcat aceastd trecere de la conceptia unui Dumnezeu impersonal,
inteles ca forta sau principiu, la un ateism care dovedeste nuante violente si care incurajeaza
rapida mediatizare a oricirei contestatii la adresa existentei lui Dumnezeu Treimic™.

Individualismul si indiferentismul religios, secularismul si  globalizarea,
comercializarea adevarului religios si afirmarea unor pseudo-religii sunt doar cateva dintre
provocdrile si obstacolele pe care misionarul ortodox de azi trebuie sa le infrunte si sa le
biruiasca. Pentru fiecare dintre aceste provocari, insd, trebuie identificate o solutie, o
indrumare, un mesaj pe care Biserica il poate transmite omului post-post-modern.

Religiozitatea se refera la angajamentul, credintele, practicile si experientele spirituale
ale unei persoane in cadrul credintei revelate. Este caracterizatd de o relatie profunda si
autentica cu divinitatea, respectarea valorilor si normelor religioase, si implicarea activa in

ritualuri si comunitatea religioasa.

2! Nicolae Achimescu, Noile Miscdri Religioase, Editura Limes, Cluj Napoca, 2002, p. 8; Nicu Gavriluta,
Miscari religioase orientale, Editura Provopress, Bucuresti, 2006, p. 44

> Laurentiu TANASE, ,,Secularizarea si mutatiile religiosului in modernitatea tarzie”, in Anuarul Facultdtii de
Teologie Ortodoxa ,, Patriarhul Justinian”, anul 11 (2002), Ed. Universitatii din Bucuresti, pp. 256-257.

» Pr. David Pestroiu, ,Repere misionare privind unitatea eclesiala in fata proliferarii ideologiilor doctrinare
eterodoxe 1n modernitatea romaneasca tarzie”, in Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa ,Justinian
Patriarhul”, anul XVIII (2018), Bucuresti, p. 41.
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Pe de alta parte, pseudo-religiozitatea se referd la aparenta sau simularea religiozitatii,
in absenta unor traditii religioase bine stabilite sau in cadrul unor grupuri care adopta practici
sau credinte non-conventionale. Pseudo-religiozitatea poate implica inselaciune sau
manipulare, unde liderii sau fondatorii pot promova idei nejustificate, utopii false sau
exploatarea emotionala a aderentilor.

Religiozitatea este sustinutd de Sfinta Scripturd, Invataturi si traditii care sunt
transmise de-a lungul generatiilor. Are o bazd culturald si istoricd solida si poate oferi o
structura morala si spirituald coerentd pentru cei care o practicad. Pe de alta parte, pseudo-
religiozitatea poate fi caracterizatd de absenta unei fundatii solide, lipsa unei autoritdti
spirituale sau a unei traditii recunoscute si poate fi mai susceptibild la derapaje, abuzuri sau
distorsiuni.

Este important sd facem diferenta intre religiozitatea autentica si pseudo-religiozitate
pentru a ne asigura ca suntem angajati in practici si credinte care sunt fundamentate,
respectuoase si aduc valoare spirituald si morala in viata noastra.

Intr-o lume dominata tot mai mult de lupta pentru acumularea de bunuri materiale, in
care tentatia consumului a cdpatat consistenta si constanta unui loc comun, omul este
constrans sd se conformeze valorilor economice si materiale — productivitate, eficienta,
consum, bunuri; astfel, omul se auto-condamneaza la marginalizare si se pune in situatia de a
fi repudiat de comunitatea sociald sau profesionald din care face parte. Pentru a fi asemenea
celorlalti oameni si asemenea societatii, omul lumii globale si postmoderne trebuie, in primul
rand, sa fie eficient si productiv din punct de vedere economic, pentru a avea acces la bunuri
si servicii la un nivel minim acceptat social. Omul cu cea mai bund pozitie sociala va fi cel
care va reusi sa isi transforme forta de munca, creativitatea si inteligenta in bunuri materiale si
bogatie personala — idealul secular incontestabil al unei lumi blocate pe orizontala existentei
pamantesti. Ca o ironie a istoriei, din simbioza indestructibila dintre rascumpdrare si munca
eficientd, clamata de puritanii englezi separatisti de la sfarsitul secolului al XVI-lea, a ramas
pentru urmasii lor postmoderni doar ideea productivitatii cuantificate in profit, renuntdnd nu
doar la certitudinea rascumpdrarii, ci si la ideea de soteriologie.

Desi accesul la bunuri materiale si posesia lor este capabil sa genereze satisfactii
majore pentru indivizi si familiile lor si sd confere autoritate si prestigiu in societate, viata
insasi dovedeste ca bogatia nu este suficienta, ca ea ,,acoperd” doar o parte — cea pamanteasca,
telurica, decazuta — a fiintei umane. Restul, dimensiunea spirituala, ramane ,,neacoperitd”,
abandonata, uitata, pentru ca omul prefera sa uite de profunzimea sa, de chemarea continud si

de vocatia neintrerupta la comuniunea cu divinitatea, cu pretul instrainarii. Acest pret poate fi
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foarte mare, mergand pand la punctul in care poate crea complet dezechilibrul existentei
individuale.

Astfel, rolul Bisericii impotriva alienarii pseudo-religioase a postmodernitatii ramane
un fapt. Ea este singura institutie capabild sd ofere solutii anti-alienare omului, care are nevoie
de ele mai mult ca oricand; numai Biserica poate indrepta spre autenticitate si Adevar, acolo
unde cautarile omului cresc in echilibru. Ca urmare, Biserica — altfel perceputa tot mai mult ca
una dintre institutiile societatii globale — poate reveni in contemporaneitate, fortand limitele
reductioniste impuse de secularismul postmodern, odata ce isi va asuma conditia de minoritate
st de diaspord activa spiritual, moral, social si cultural, intr-un mediu religios si ideologic
pluralist, in spiritul crestinismului marturisitor si apologet din epoca pre-constantina.

II. Omul - cununa creatiei dumnezeiesti — intre paganism si
neopaganism. Repere fundamentale

Daca dorim sa exploram de ce omul este cununa creatiei lui Dumnezeu, trebuie sa
intelegem ce este o fiintd umand. Doud viziuni ale umanitatii sunt predominante in lumea
noastra contemporana.

Aceasta prima viziune este materialistd. Pentru materialist, realitatea este doar ceea ce
poate fi perceput cu ajutorul simturilor noastre, fie acum, fie prin intermediul unor potentiale
descoperiri viitoare. Prin urmare, o fiintd umand este pur si simplu o viatd biologica, un
animal si un accident al evolutiei. Trebuie mentionat cd descoperirile stiintifice despre fiinta
umand nu sunt problematice pentru crestinii ortodocsi. Problema consta in reducerea viziunii
noastre asupra persoanei umane doar la ceea ce a fost descoperit prin metoda stiintifica. O
astfel de viziune ingusta este in mod clar ateista.

A doua viziune este platonistd. Gandirea platonista si neoplatonistd a predominat in
civilizatia elenistica si elenistd, inainte de aparitia crestinismului. Pe de o parte, ea facea parte
din ,,sdménta cuvantului”, pentru a-l cita pe Sfantul lustin Martirul, care a pregatit civilizatia
romand pentru evanghelizarea lor. Cu toate acestea, multe dintre ereziile antice si-au gasit
radacina si in filosofia greacd. Unul dintre conceptele centrale ale gandirii platonice este
dualismul, care imparte realitatea in spirit si materie.

Mai mult, in timp ce spiritul este bun, materia este rea. In ceea ce priveste persoana
umana- sufletul este bun, iar corpul este rdu. Corpul este vdzut ca o inchisoare a sufletului.
Din acest motiv, in Grecia Anticd si in Imperiul Roman gasiti extreme In comportamentul

moral: fie hedonism extrem, fie ascetism extrem. Ambele parti si justificau comportamentul
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prin faptul ca trupul era in intregime rau. Din pécate, acest dualism Inca mai prevaleaza. Una
dintre invataturile centrale ale protestantismului clasic este aceea cd, atunci cand Adam si Eva
au pacatuit, caderea lor a constituit o pierdere atit a chipului lui Dumnezeu, cét si a
asemandrii cu care au fost creati. Astfel, gdsim aceastd idee a depravarii totale a omului.
Omenirea nu poate face decat rautati. Orice bundtate care se gaseste intr-o persoana rezultd
dintr-un har irezistibil acordat de divinitate. Aceasta linie de gandire a reinviat, de asemenea,
conceptul pagan de soartd — potrivit caruia evenimentele, chiar si mantuirea sau damnarea
noastrd erau predestinate de Dumnezeu. Mantuirea noastra nu necesita cooperarea noastra, ci
mai degraba Dumnezeu i-a ales pe unii pentru mantuire si pe altii pentru condamnare.

Putem vedea ca o persoana crescutd cu o intelegere protestantd clasica a persoanei
umane — fie in mod constient, fie in subconstient, care apoi este educatd intr-un mediu
dominat de materialismul ateu, isi va construi o viziune foarte distorsionatd a persoanei
umane. Este atunci o surpriza faptul ca@ societatea noastra contemporana pretuieste bogatia,
puterea si placerea mai presus de orice si ca omul cotemporan este atras de neopaganism? Mai
mult decat atat, mai este oare o surpriza faptul ca apreciem fiintele umane in functie de
functionalitatea lor perceputa? Dacd viziunea noastra asupra umanitatii este astfel
distorsionatd, cu siguranta cd si etica noastra va fi distorsionata. Cand lucrurile stau astfel,
cum ne putem raporta la Dumnezeu si cum putem sa nu avem o intelegere distorsionata a lui
Dumnezeu, daca modul in care ne intelegem pe noi insine este atat de distorsionat?

Viziunea crestin ortodoxa asupra omului incepe cu Mantuitorul lisus Hristos. In
Simbolul de Credinta, marturisim ci toate lucrurile au luat fiinta sau au fost ficute prin El. In
primul capitol al Facerii, cand Dumnezeu creeaza, El ,,spune”, ceea ce simbolizeaza faptul ca
Dumnezeu Isi trimite Cuvantul Sau, Care este Iisus Hristos. Creatia lui Dumnezeu este buna,
iar cand este creat omul, Dumnezeu spune: ,,S& facem pe om dupa chipul nostru, dupa
asemdnarea noastrd. Sa stapaneasca peste pestii din mare, peste pasarile cerului, peste vite si
peste tot pamantul. Asa a facut Dumnezeu pe om; dupa chipul lui Dumnezeu l-a facut; barbat
si femeie i-a facut”. (Facere 1, 26-27).

Cu alte cuvinte, prin lisus Hristos, fiintele umane sunt create dupa chipul si asemanarea
lui Dumnezeu si li s-a dat stapanire asupra pamantului si a restului creatiei. Ce inseamnd ca
suntem creati dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu? Este interesant de observat ca
imaginea este desemnata prin gikdva, din care deriva cuvantul icoana. Asemanare in greaca
este opoimoty, care are o asemanare cu cuvantul 6poovciov (co-esential, consubstantial, ,,unul

in esentd”). Ei nu inseamnd exact acelasi lucru, dar termenii sunt inruditi.
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Sfantul Vasile cel Mare, comentand acest lucru, scrie: ,,prin creatia noastrd avem
primul (chipul), iar prin libera noastra alegere il construim pe al doilea (aseminarea). In
structura noastra initiald co-origineaza si exista devenirea noastra dupa chipul lui Dumnezeu.
Prin libera alegere suntem conformati cu ceea ce este dupa asemanarea lui Dumnezeu.... El
ne-a facut cu puterea de a deveni asemenea lui Dumnezeu. Si, dindu-ne puterea de a deveni
asemenea lui Dumnezeu, sd fim artizani ai asemanarii cu Dumnezeu, astfel incat rasplata
pentru aceastd lucrare sa fie a noastra. Eu am ceea ce este dupa chipul lui Dumnezeu fiind o
fiinta rationala, dar devin dupa chipul lui Dumnezeu devenind crestin. cum ajungem sa fim
dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu? Prin intermediul Evangheliilor. Ce este
crestinismul? Asemdnarea cu Dumnezeu In mdsura in care este posibil pentru natura umana.
Daca ti se arata ca esti crestin, grabeste-te sd devii asemenea lui Dumnezeu, imbraca-te in
Hristos™*,

In ziua in care a fost ficut omul, citim de asemenea: ,,Dumnezeu a vazut tot ce ficuse
si, intr-adevar, era foarte bun”. (Gen. 1:31) Regele David, contempland crearea omului de
catre Dumnezeu, se intreabd: ,,Ce este omul, de Te gandesti la el? Sau fiul omului, de 1l
vizitezi Tu? Tu l-ai facut putin mai prejos decat ingerii, l-ai incununat cu slava si cu cinste si
l-ai pus peste lucrarile mainilor Tale”. (Ps. 8, 4-6) Sfantul Grigorie Teologul 1l descrie pe om
ca fiind un suflet noetic si Chipul lui Dumnezeu, un fel de a doua lume, un nou Inger, Imparat
al tuturor pe pamant, dar supus Impératului de sus; pamantesc si ceresc; vremelnic si totusi
nemuritor; vizibil si totusi noetic, ,,0 faptura vie formata aici si apoi mutata in altd parte; si,
pentru a completa misterul, divinizat prin inclinarea sa catre Dumnezeu. Caci la aceasta, cred
eu, tinde acea Lumina a Adevarului pe care noi aici o posedam doar cu masura, ca sa vedem
si s traim deopotriva splendoarea lui Dumnezeu, care este vrednica de Cel care ne-a facut si

9925

ne va reface din nou dupd o maniera mai inalta”””. In lucrarea sa, Taina credintei, mitropolitul

Hilarion Alfeyev scrie: ,fiintele umane sunt coroana creatiei, varful actelor creatoare ale
Sfintei Treimi”*".

In al doilea capitol al Genezei, ni se spune: ,,Dumnezeu l-a ficut pe om din tarna
pamantului si a suflat in fata lui suflare de viatd; si omul s-a facut suflet viu”. (Facere. 2,7)

Sfantul Ioan Damaschinul este ferm convins ca trupul si sufletul au fost formate in acelasi

timp. O astfel de Invdtaturd se opune filozofiei platoniciene care vede trupul ca pe o

24 Saint Basil the Great, On the Human Condition, St Vladimirs Seminary Press, Yonkers, 2005, p. 44-45

* Saint Gregory the Theologian, Oration 38: On the Theophany, 11, in Nicene and Post-Nicene Fathers, Second
Series, Vol. 7. Edited by Philip Schaff and Henry Wace, Christian Literature Publishing Co., Buffalo, 1894, p.
348

*® Metropolitan Hilarion Alfeyev, The Mystery of Faith: An Introduction to the Teaching and Spirituality of the
Orthodox Church, Darton Longman & Todd Ltd, London, 2004, p. 58
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inchisoare a sufletului. Traditia vedica si budista, la fel ca si mormonii, sustin cd sufletul
preexista trupului. Astfel, reincarnarea este o credintd centrala pentru hindusi si budisti. Cu
toate acestea, Biserica Ortodoxa a respins intotdeauna reincarnarea, deoarece neaga un adevar
fundamental, si anume ca o persoana umana este trup si suflet.

Pentru a rezuma: ca persoane umane, suntem trup si suflet, creati dupa chipul si
asemanarea lui Dumnezeu, creati buni, creati pentru a stapani intregul pamant, creati barbat si
femeie, creati cu o vointa liberd, creati cu porunca de a fi roditori si de a ne inmulti si cu
porunca de a fi ascultdtori de Dumnezeu. Dumnezeu stabileste o singurd porunca, aceea de a
nu manca din fructul din pomul cunoasterii binelui si raului. (Facere. 2,17) L-a asezat pe
Adam in gradina, unde s-a bucurat de nemurire si de armonie cu Dumnezeu si cu creatia. Eva
vine de la Adam pentru ca acesta sd nu fie singur si astfel a existat si o armonie totald in
cadrul umanitatii. Parintii ne invatd ca Dumnezeu nu l-a creat pe om din necesitate, ci din
insasi bunatatea si iubirea Sa si pentru ca noi sa ne impartasim de viata Lui.

Hristos este masura tuturor lucrurilor, atat a celor divine, cét si a celor umane. De la
Iniltarea Sa, natura noastrd umani a fost ridicata la dreapta lui Dumnezeu Tatil. Acest lucru
este clar exprimat in imnurile pentru sirbitoarea Iniltarii, dintre care unul proclama:
,,inélgarea Domnului: ,,Nedespartindu-te de la sanul Tatalui, Preasfinte lisuse, si dupa ce ai
trdit pe pamant ca un om, astdzi ai fost luat in slavd de pe Muntele Maslinilor. Si dupa ce ai
indltat firea noastrd cazutad prin mila Ta, ai asezat-o Iimpreund cu Tatal. De aceea, randuielile
ceresti ale celor fara de trup au rdmas uimite de minune $i au ramas inmarmurite si
inmarmurite. Au fost cuprinsi de cutremur si au marit dragostea Ta pentru omenire”*’. Scopul
lui Dumnezeu pentru omenire se vede in unirea naturii noastre umane cu Persoana divina a lui
lisus Hristos, a doua Persoand a Sfintei Treimi, prin ridicarea ei la dreapta Tatalui. Sfantul
Atanasie cel Mare spune cd Dumnezeu s-a facut om pentru ca noi sa fim facuti dumnezei. De
asemenea, tot ceea ce este Hristos prin natura Sa, putem deveni si noi prin har. Astfel, Sfantul
Pavel scrie ca rascumpararea noastrd In Hristos a avut loc pentru ca noi sa primim adoptia de
fii si astfel sa fim mostenitori ai lui Dumnezeu prin Hristos. (Gal. 4:4-7)**.

Mantuitorul a spune: ,, u am venit ca viatd sa aiba si din belsug sa aiba”. (Ioan 10, 10)
La Paste, noi proclamdm mereu si mereu ca Hristos a calcat in picioare moartea si a daruit
viatd chiar si celor din morminte. Moartea este rezultatul pacatului, asa cum se arata in Facere

(Facere 2, 16-17). Sfantul Pavel scrie: ,,dupd cum printr-un singur om a intrat pacatul in lume

%7 Vecernia la praznicul Inaltrii, ,,Slava...” stihira la Doamne, strigat-am.
*¥ Christopher Veniamin, The Orthodox Understanding of Salvation: ,, Theosis” in Scripture and Tradition,
Mount Thabor Publishing, Dalton, 2016, pp. 15-16

18



si prin pacat a intrat moartea; si astfel moartea a trecut asupra tuturor oamenilor, pentru ca toti
au pacatuit”. (Rom. 5, 12) Legand moartea de pacat, Scriptura condamna crima si sinuciderea
si deplange moartea. Ceea ce este conform vointei lui Dumnezeu poarta viata.

Sintagma ,,Omul este cununa creatiei lui Dumnezeu” exprima in general ideea cd omul
este considerat punctul culminant al creatiei divine in cadrul invataturii noastre ortodoxe.
Aceasta implica ca omul este cea mai inaltd forma de viata creatd de Dumnezeu fiind inzestrat
cu ratiune, constiintd si libera vointa.

Omul este considerat creat dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu si 1 s-a dat
stdpanire asupra creatiei. Aceastd afirmatie subliniazd demnitatea si responsabilitatea omului
in fata divinitatii si a lumii in care traieste, indemnandu-1 sd actioneze in mod constient si
moral.

Paganismul se refera la practicile pseudo-religioase inspirate de forme stravechi de
credintd europeand, cum ar fi cele intalnite in Roma antica, Grecia, Egipt si tarile celtice sau
germanice, sau de alte traditii ,,indigene” sau ,,primare”. Paganismul este o etichetd generala
pentru o varietate de traditii si religii personale individuale, unite de conceptul de sacralitate a
naturii. Paganii pot fi panteisti, politeisti, duoteisti sau animisti, dar rareori sunt monoteisti in
sensul celor intalnite in religiile abrahamice.

Religia ,pdgand” anticd este complexa si adesea simplificatd in lucrdrile, In general
fragmentare, ale propriilor adepti. Ea este cunoscutd in cele mai multe detalii din datele
arheologice. Prin urmare, este esentiald o carte sursd precum al doilea volum al lui Beard,
North si Price 1998%, care traduce numeroase inscriptii si texte manuscrise. Cea mai completi
lucrare a unui pagan roman despre propria religie este dialogul lui Cicero Despre natura
zeilor™.

Dintre numeroasele lucrari de apologetica crestind, pot fi evidentiate cateva: Anonimul
catre Diognetus, ca o declaratie scurtd neobisnuit de emotionantd; Prima Apologie a lui lustin,
ca o aparare timpurie succinta si influentd, cu detalii despre liturghia crestind; Catre greci a lui
Tatian, ca o explozie impotriva culturii dominante; Apologia lui Tertulian, ca cea mai
viguroasd polemica latind Tmpotriva cultului traditional; si Orasul lui Dumnezeu a lui
Augustin, ca lucrare culminanta (desi nu ultima) in traditia apologetica antica. Toate acestea
sunt disponibile online in traduceri scoase din drepturi de autor. Niciuna nu poate fi folosita

fara precautie ca un ghid pentru religia traditionald, insa fiecare dintre ele arunca lumind atat

* M. Beard, J. North; S. Price, Religions of Rome, Cambridge University Press, Cambridge, 1998
39 Marcus Tullius Cicero, De natura deorum/ Despre natura zeilor, Editura: Universitatii Alexandru Ioan Cuza,
Tasi, 2016
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asupra atitudinilor crestine, cat si asupra celor pagane. La fel de interesante, din perspectiva
filozofica ,,pagand”, sunt lucrarea lui Porfir Despre abtinerea de la uciderea animalelor, care
include multe despre religie, precum si despre vegetarianism si declaratia unei spiritualitati
neoplatoniciene din lucrarea Despre mistere a lui lamblicus.

Paganismul este un termen generic pentru o serie de traditii, adesea Inradacinate 1n
surse europene antice. Acestea sunt legate de peisajul si climatul de la originea lor si au fost
reconstruite sau recreate pentru lumea modernd, folosind descoperirile arheologice, folclorul
si orice text contemporan Inca existent. Pdganismul sunt adesea politeiste sau panteiste si sunt
frecvent asociate cu intalnirea cu sacrul din naturd, desi nu in toate cazurile. Existd o
conventie de a folosi Paganismul cu P mare pentru paganismul ,,occidental” contemporan
vazut ca o religie actuald, iar paganismul cu p mic pentru diferitele traditii etichetate astfel in
trecut. Este important sd se facd o distinctie intre paganism, asa cum este considerat aici, si
alte utilizari ale cuvantului, cum ar fi utilizarea intalnita in religiile abrahamice, cu accente de
idolatrie, imoralitate si ritualuri lipsite de sens.

Uneori, ,pagan” este folosit pentru a desemna orice altd religie decat iudaismul,
crestinismul sau islamul. Paganismele includ druidismul, Wicca, spiritualitatea zeitei, precum
si acele traditii care incearcd sd reconstruiasca paganismele antice, cum ar fi paganismul
modern si Asatru (traditii nordice), Religio-Romano (roman), Helenismos (grec),
Kemeticismul (egiptean) si formele contemporane de animism si samanism. In cele ce
urmeaza se considerd ca paganismul, desi se bazeazd pe elemente din ceea ce se cunoaste
despre paganismele antice, este In esentd de origine recentd, recreatd sau reconstruitd, mai
degraba decat sa fie ,,vechea religie”, anterioard crestinismului, asa cum se afirma uneori.

Istoricii, in special Ronald Hutton, au ardtat ca existd putine sau deloc dovezi care sa
sustind ideea unei traditii continue, care a supravietuit in subteran in timpul secolelor crestine
din Europa“. In plus, paganismul este tipic pentru o nouid formid de religiozitate
contemporanad, diferitd de formatul ,religiilor” traditionale care au existat timp de mii de ani,
in special de conceptul de ,religie” derivat din crestinism. Asadar, paganismul nu se refera in
mod central la ,,credinte” sau ,,credintd”, cu exceptia unor traditii pagane reconstruite, ci se
bazeazd pe experienta personald si pe o viziune generald asupra vietii. Exista aspecte ale
vechilor traditii europene care acum ar fi respinse, cum ar fi sacrificiile de animale.

In ceea ce priveste paganismul antic, acesta se refera la modul de viata al popoarelor

vorbitoare de limba germanicd precrestine din cea mai mare parte a Europei de Nord si de

3! Ronald Hutton, Pagan Britain, Oxford University Press, Oxford, 2014

20



Vest, din Epoca Fierului si pand la convertire; cum ar fi anglo-saxonii, francii, gotii si
nordicii. Aceste culturi pagane antice au disparut, astfel incat astdzi nu mai existd etnici
pagani. Caile sunt reconstruite incet-incet de mici comunitati de entuziasti din ceea ce se
poate sti despre originale si s-ar putea ca in cateva generatii sa existe din nou comunitéti
pagane vii. Nu exista o listd de doctrine la care trebuie sa se consimta, iar paganii pot avea o
varietate de credinte. Depinde de fiecare individ in parte. Aceastd noud forma de religiozitate
a fost descrisi de Paul Heelas™ si de altii ca fiind ,revolutia spirituald”, o ,jintoarcere
subiectiva” de la religia organizata, autoritdtile externe, o divinitate teistd ,,acolo afard” la o
forma mai lejera de spiritualitate care este personald si nedogmatica. Individul poate prelua in
mod eclectic elemente dintr-o varietate de traditii si uneori i1 auzim pe pagani vorbind, de
exemplu, despre ,karma”. Ar putea fi descrisa ca ,,i-religie”, unde ,,i” inseamna individual,
interactiv, informatie si internet.

Omul este cea mai Tnaltd forma de viatd creata de Dumnezeu si este inzestrat cu ratiune,
congtiintd si libertate. Conform invataturii crestine, omul este creat ,dupd chipul si
asemdnarea lui Dumnezeu” si 1 s-a dat stdpanire asupra creatiei. Aceasta afirmatie subliniaza
demnitatea si responsabilitatea omului in fata Creatorului si a lumii in care traieste. Aceasta
incurajeaza pe om sa isi foloseasca darurile intelectuale si morale pentru a dobandi mantuirea.

Invatatura ortodoxa despre om se afli in totald contradictie cu neopaganismul atat de
mult promovat astazi. Am vazut ca neopaganismul se referd la grupuri pseudo-spirituale si
care se inspird din traditiile si practicile religioase pagane pre-crestine. Aceste miscari pot
include venerarea zeilor si zeitelor naturii, conexiunea cu ciclurile naturii si reinvierea
traditiilor si mitologiilor vechi.

Pericolul neopdganismului pentru omul privit ca o cunund a creatiei lui Dumnezeu
poate imbraca mai multe forme

Potentialul pentru dezinformare: Unele miscdri neopagane pot sd ofere interpretari
incorecte sau distorsionate ale traditiilor istorice. Aceasta ar putea duce la o intelegere gresita
a culturilor si religiilor pre-crestine.

Impactul asupra valorilor sociale si morale: Datoritd diferentelor lor fata de
Ortodoxie si a valorilor societdtii contemporane, unele miscdri neopdgine reprezintd o

amenintare la adresa valorilor traditionale sau morale.

%% Paul Heelas; Linda Woodhead, The Spiritual Revolution: Why Religion is Giving Way to Spirituality, Wiley-
Blackwell, London, 2005
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Riscuri culturale: Dacd miscarile neopagane incearca sa preia sau sa interpreteze in
mod necorespunzator aspecte ale traditiilor culturale sau religioase crestine, acest lucru poate
genera conflicte si tensiuni culturale.

Supraestimarea spiritualititii personale: In anumite cazuri, oamenii ar putea fi
atrasi de neopaganism in cautarea unei conexiuni spirituale, dar aceasta poate duce si la

supraestimarea sau la aderarea la credinte care nu sunt fundamentate in realitate sau logica.

I11. Neopapanismul actual. Repere generale

Neopaganismul este un fenomen complex. Nu are un punct de plecare cunoscut sau
necontestat si nici un fondator sau initiator unic, dar in forma recunoscuta astazi,
neopaganismul a luat nastere in Marea Britanie anilor 1940 sub forma Wicca lui Gerald
Gardner. De aici au derivat alte traditii neopagéne si alte varietati de vrajitorie.

Neopdganismul de astdzi include o varietate de traditii, cum ar fi vrajitoria neopagana,
druidismul neopagan, Asatru/Heathenismul, neosamanismul, paganismul ,,nealiniat” si Wicca.
Cu toate acestea, radacinile neopaganismului pot fi gasite la sfarsitul secolului al XIX-lea, in
dezvoltdri academice precum egiptologia, cresterea turismului cétre situri ale civilizatiilor
antice precum Grecia si Roma, cresterea societatilor secrete oculte/magice si a literaturii. La
inceputul secolului al XX-lea au fost fondate societati precum Societatea Teosofica si Ordinul
Hermetic al Zorilor de Aur. Influentate de secretul strans legat al Francmasoneriei si de
pretentiile acesteia de a fi gardianul unui puternic secret stravechi, aceste societati au inceput
sa popularizeze propriile pretentii privind intelepciunea straveche™.

Termenul 1n sine este, totusi, contestat si are utilizari multiple. Este folosit de unii
cercetdtori si practicieni pentru a face diferenta intre paganismul antic si cel contemporan, sau
intre traditiile religioase intrerupte (de exemplu Asatru, Druidismul) si cele neintrerupte sau
continue (de exemplu hinduismul), popoarele indigene, cum ar fi aborigenii australieni sau
nativii americani**.

Neopaganismul este contestat atdt de academicieni, cat si de practicanti, acestia din
urma presupunand cd, contextul face sa fie evident dacd vorbesc despre practicile lor
contemporane sau despre cultul antic greco-roman. Prefixul ,,neo” este uneori considerat

periculos, deoarece este usor de asociat cu ,neonazist”. De asemenea, este vdzut ca un

3 Paganism Today: Wiccans, Druids, the Goddess and Ancient Earth Traditions for the Twenty-First Century,
G. Harveys C. Hardman, (eds), Thorsons, London, 1996
** JLE. Pearson, A Popular Dictionary of Paganism, RoudedgeCurzon, London, 2002
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modificator trivializant si lipsit de respect. Termenul este deosebit de popular iIn America de
Nord si in Europa continentald, dar nu este de uz comun in Marea Britanie.

Termenul este aplicat 1n diverse moduri la

1. renasterea romantica a religiilor pagane dominante in lumea antica clasica, in special
a Egiptului, Greciei si Romeli, al caror interes a reinviat in secolul al XIX-lea;

2. popoarele indigene din Asia, Africa si America;

3. mitul rural puternic al inocentei pastorale de dinainte de Primul Razboi Mondial,
intruchipat in scrierile lui Walt Whitman si Edward Carpenter, de exemplu;

4. o varietate de traditii si practici contemporane care venereaza natura ca fiind sacra,
insufletitd sau vie, se inspird din religiile pdgane din trecut, folosesc ritualul si mitul in mod
creatlv, impartasesc un ciclu sezonier de festivaluri si tind sd fie politeiste, panteiste si/sau
dualiste mai degraba decat monoteiste, cel putin in masura in care accepta divinul ca fiind atat
masculin, cét si feminin si, astfel, includ atat zei, cat si zeite In panteonul lor.

Grupurile neopagane iau multe forme, de la cenacluri wiccane la cranguri druide, de la
vatrd pagana la loje magice, iar intrarea in ele se poate face prin ritualuri formale de initiere
sau prin grupari informale bazate pe prietenie. Unele grupuri pot practica magia, in timp ce
altele nu. Multe folosesc ritualuri si aproape toate se folosesc de mituri, sarbatorind cele opt
festivaluri sezoniere care, Impreund, constituie un ciclu mitico-ritual, denumit de obicei Roata
Anului.

Aceste festivaluri sunt asa-numitele festivaluri celtice ale focului sau sferturi de zi de
cruce Imbolc/Candlemas (2 februarie), Beltane (30 aprilie), Lughnasadh/Lammas (31 1ulie) si
Samhain/Hallowe'en (31 octombrie), la care se adauga Solstitiille de iarnd si de vara (21
decembrie si 21 iunie) si echinoctiile de primadvara si de toamna (21 martie si 21 septembrie).

Acestea sunt datele traditionale pentru fiecare festival, dar nu sunt fixe; multe grupuri
considerd adesea ca este mai usor, in scopul practic de a-i reuni pe toti, sd lucreze la o data
fixa (de obicei, cea mai apropiata vineri sau sambata de datele indicate), in timp ce grupurile
mai mici sau persoanele care lucreaza singure pot alege sd astepte un anumit semn al naturii
(de exemplu, prima ninsoare pentru Imbolc) si sa sarbitoreasca in ziua respectiva. in emisfera
sudica, festivalurile sunt inversate in functie de anotimpuri, sdrbatorind echinoctiul de
toamnd, de exemplu, in timp ce neopagani din emisfera nordicd sarbatoresc echinoctiul de

primdvara. De asemenea, au fost dezvoltate ritualuri de trecere pentru a marca nasterea unui
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nou copil, majorat, casdtorie, imbatranire si moarte, iar ritualurile de initiere si ritualurile de
celebrare a fazelor lunii sunt, de asemenea, populare in unele grupuri neopagane™.

Neopaganismul/vrajitoria este o orientare spirituald si o varietate de practici rituale care
utilizeaza structuri mitologice reconstruite si ritualuri precrestine, in principal din surse
europene si mediteraneene antice. Folosind o mare varietate de tehnici, neopaganistii cauta sa
redescopere, sa reinterpreteze si sa revigoreze miturile, simbolurile si formele zeitatilor antice,
punand in special accentul pe figurile zeitelor. Neopaganismul este de obicei folosit ca un
termen generic care cuprinde o gama largd de credinte si practici, inclusiv Wicca (vrdjitorie),
druidism, magie ceremoniala si alte asemenea lucruri. In pofida opiniei populare, majoritatea
neopaganilor nu reneagd crestinismul; dimpotriva, ei subliniaza elementele crestinismului
care au fost imprumutate din practicile precrestine si imprumuta pe scard larga din multe alte
religii ale lumii.

Neopagani sustin cad credintele si practicile lor izvordsc din surse antice. In mod
specific, majoritatea vad in cultul zeitei o redescoperire a practicilor populare care au persistat
in Europa rurala de-a lungul erei crestine si pand in vremuri recente. Cu toate acestea, actuala
renastere neopagana poate fi urmaritd cu fermitate doar pand la evenimentele si tendintele de
la mijlocul secolului al XIX-lea. Una dintre surse a fost renasterea ocultismului, care a vazut
inflorirea teoriilor conspiratiei care implicau fratii misterioase precum Cavalerii Templieri,
Rozicrucienii si [lluminati si, mai tarziu, aparitia unor noi ordine religioase si ceremoniale
mistice, de la teosofie la spiritism si Ordinul Hermetic al Zorilor de Aur. Un alt curent a fost
romantismul, care, in epoca industriald emergenta, a cdutat cu nostalgie o intoarcere la o viata
simpla de dinainte de epoca moderna. Un al treilea a fost ascensiunea antropologiei moderne,
care a adus in atentia publicului culturi anterioare si mai putin ,,avansate”.

Un singur individ a fost preeminent responsabil pentru contopirea acestor tendinte
disparate in ceea ce astdzi este cunoscut sub numele de neopdginism. Este posibil ca
paganismul modern sd fi aparut fard Gerald Gardner, dar fard influenta sa ar fi fost un
fenomen cu totul diferit™.

Gardner a sustinut cd a fost initiat in pdganismul magic la o varsta frageda de cétre o
femeie in varsta pe nume Old Dorothy. Cu ajutorul lui Aleister Crowley si al altora, Gardner a
creat un set de ritualuri si o interpretare simpla a cultului celtic precrestin centrat pe imaginea
unei mari zeite. Noua/vechea religie pe care a numit-o ,,Wicca”. Practicantii acestei religii,

numiti vrdjitoare, erau considerati ca trezind puteri stravechi ale zeitatilor precrestine ignorate

» Encyclopedia of New Religious Movements, Peter B. Clarcke (ed.), Routledge, London, 2006, 436-438
% Jeffrey Burton Russell, A History of Witchcraft, Thames and Hudson, 1980, London, pp. 148-155
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de lumea moderna Gardner a inceput sa predea aceasta religie in Marea Britanie in anii 1920.
Unul dintre initiatii si, stralucitul si excentricul Alexander Sanders, si-a dezvoltat propria
versiune a filozofiei lui Gardner. La randul lor, studentii lui Sanders, Janet si Stewart Farrar,
au creat un alt stil de practica. Aceste trei ramuri ale Wicca — Gardnerian, Alexandrian si
Farrarian — stau la baza a ceea ce se numeste adesea Wicca ,,Brit-Trad” (Traditia Britanica).
»ocolile” Brit-Trad si alte variante pe aceastd tema au inceput sa se infiltreze in Statele Unite
in anii 1960, chiar iIn momentul in care apdrea o noud piatd americand pentru religiile
alternative.

Neopdganismul este o miscare religioasa si spirituald care isi are radacinile in istoria
umanitatii, dar care a fost revitalizata in era modernd. Acesta isi are bazele intr-o varietate de
traditii religioase, filosofii si ideologii, iar fundamentele filosofice ale neopaganismului sunt
adesea complexe si eclectice. Cu toate acestea, existd cateva teme si elemente filosofice
comune care pot fi identificate in miscarea neopdgana:

Neopdganismul se caracterizeaza prin efortul de a recupera si de a revitaliza traditiile
religioase si culturale antice. Aceasta miscare are la bazd ideea ca invataturile si valorile
stramosilor nostri sunt relevante si valoroase si pot oferi un ghid pentru viata contemporana.

Multe traditii neopdgane pun un accent deosebit pe legatura cu natura si cu ciclurile
naturale ale vietii. Aprecierea si venerarea naturii sunt adesea centrale in practicile neopagane,
iar filosofia lor poate include ecologismul si responsabilitatea fatd de mediu.

Neopdganismul este, in general, tolerant si deschis la diversitatea religioasd si
spirituala. Aceastd miscare promoveazd adesea ideea ca existd mai multe cai catre
spiritualitate si ca fiecare individ are dreptul sad-si aleagd propriile credinte si practici
religioase.

Neopdganii pot vedea sacralitatea in tot ceea ce existd, nu doar in zei si zeite, ci si In
elementele naturii, in fiecare fiintd vie si in toate aspectele vietii cotidiene. Aceasta
perspectiva poate contribui la o mai mare constientizare si respect pentru lumea
inconjuratoare.

Neopaganismul pune un accent puternic pe experienta personald si directd a
spiritualitatii. Credinciosii sunt Incurajati sa-si dezvolte propriile relatii cu zeii si zeitele si sa-
si adapteze practicile religioase in functie de nevoile si experientele lor individuale.

Ideea ca stramosii nostri au avut acces la o intelepciune profunda si ca putem Invéta
din invataturile lor este adesea prezentd in neopdganism. Aceasta poate include venerarea

stramosilor si studiul traditiilor istorice.
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Deoarece neopaganismul este o miscare religioasa diversa, credinciosii sunt adesea
invatati s fie toleranti si sd accepte diferentele religioase si filosofice ale altora.

Neopaganismul si New Age sunt doud miscari spirituale distincte, dar au unele
suprapuneri si influente reciproce in lumea spirituald contemporana. Desi existd suprapuneri
intre aceste doud miscari, ele raman distincte si pot avea diferite abordari si filozofii
spirituale. In plus, fiecare dintre ele are o diversitate de practici si credinte, iar aderentii lor
pot avea perspective individuale unice asupra spiritualitdtii si cdutarii lor spirituale.

Neopdganismul ocult sau ocultismul neopdgan este o ramura a miscarii neopagane
care combind elemente din traditiile neopdgane cu practici si concepte oculte. Aceasta poate
include magie, astrologie, cabala, alchimie si alte practici spirituale si esoterice. latd cateva
aspecte cheie ale neopaganismului ocult:

Practica magiei este un element central in neopaganismul ocult. Aceasta poate include
magie rituald, invocarea entitatilor spirituale, folosirea simbolurilor magice si a instrumentelor
magice pentru a influenta sau a interactiona cu lumea spirituala sau cu lumea materiala.

Neopaganismul ocult este deseori sincretic, adica Tmprumuta elemente din mai multe
traditii religioase si spirituale. Practicantii pot combina practici neopagane cu concepte si
tehnici din traditii oculte, cum ar fi cabala sau alchimia.

Simbolurile au o importantd deosebita in neopaganismul ocult. Acestea pot fi folosite
pentru a reprezenta si a canaliza energii spirituale, pentru a efectua ritualuri magice sau pentru
a obtine intelegere spirituala.

Neopdganismul ocult se bazeazd pe ideea ca existd o cunoastere secretd sau ascunsa
care poate fi dobanditd prin practici spirituale si initieri. Aderentii pot cauta sid acceseze
aceasta cunoastere pentru a-si dezvolta abilitatile spirituale si pentru a obtine intelegere
profunda.

Similar cu alte traditii neopagane, neopaganismul ocult pune un accent pe conexiunea
cu natura si ciclurile sale. Practicantii pot vedea natura ca un canal pentru puterile spirituale si
pentru magie.

Neopadganismul ocult se incadreaza adesea in sfera ezoterismului, care se referda la
invataturi si practici spirituale rezervate unor cercuri restranse si care nu sunt disponibile
publicului larg. Aceasta poate crea un sentiment de exclusivitate si mister in cadrul miscarii.

Neopaganismul ocult este o miscare extrem de diversd, cu o multitudine de traditii si
grupuri care au perspective si practici diferite. Nu existd o singurd cale sau o dogma unica in
aceastd miscare, iar practicantii au libertatea de a-si adapta si dezvolta propriile lor credinte si

practici oculte.
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IV. Neopaganismul ca pseudo-religiozitate. Aspecte fundamentale

Desi, in unele situatii, respinge modernitatea, paganismul imbratiseaza, de asemenea,
unele elemente pseudo-religioase moderne, cum ar fi accentul pus pe libertatea individuala,
utilizarea tehnologiei informatiei si activismul ecologic. Multe traditii neopagane pun accentul
pe divinitatea interioard, adesea exprimata in limbajul teoriilor psihologice moderne. In cele
din urmd, multe forme de paginism contemporan implica multe critici asupra religiilor
traditionale.

In timp ce definitiile ale paganismului variazi, scrierile unui numir de cercetitori
importanti Tn domeniul studiilor padgane converg asupra unor cateva puncte: ideea divinitatii
ca fiind in intregime sau partial imanentd in lumea naturald (panteism/panenteism), uneori
manifestatd prin mai multe divinititi (politeism) si o intelegere romantata a naturii’’.

In timp ce o definitie a pagAnismului ca fenomen pseudo-religios caracterizat de
politeism, de un sentiment de divinitate imanenta si de venerarea naturii nu exclude aderarea
la religiile non-occidentale in sine, termenul este in general aplicat la un filon de traditii
occidentale inrudite genealogic, nascute dintr-un set specific de tendinte culturale si care au
inceput sa apara pregnant la mijlocul secolului al XX-lea.

O intelegere diferita este oferitd de cercetatorul in domeniul studiilor religioase
Michael York, care defineste paganismul ca fiind: ,,0 afirmare a unei relatii sacre interactive si
polimorfe a individului sau a comunitatii cu tangibilul, simtitoare si non-empirice™®. York
sustine cd setul de pseudo-religii cdrora li se aplicd de obicei termenul ,,paganism” reprezintd
doar o subcategorie a unei clase globale de pseudo-religii foarte asemanatoare in esentd si
argumenteazd in favoarea paganismului ca religie mondiald, care cuprinde si traditii indigene
de pe glob, cum ar fi sintoismul, religiile indigene americane si religiile tribale africane,
precum si diverse religii sincretiste afro-caribiene si paganismul antic. Ideile lui York sunt
partial un raspuns la criticile aduse paganismului contemporan, care sustin ca acesta din urma
nu este ,,0 religie serioasd”. York respinge astfel de afirmatii Incercdnd sd demonstreze ca
paganismul este un fenomen global care ofera sens si indrumare existentiald oamenilor din

intreaga lume si a facut acest lucru inca “din zorii timpului™.

*7 Ronald Hutton, A History of Modern Pagan Witchcraft, Oxford University Press, New York, 1999; Tanya
Luhrmann, Persuasions of the Witch’s Craft, Harvard University Press, Cambridge, 1984

¥ Michael York, Pagan Theology: Paganism as a World Religion, New York University Press, New York,
2003, p. 157

* Ibidem
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Desi dorinta lui York de a trata pdganismul contemporan ca pe o ,religie serioasa” este,
desigur interesantd, indd analiza sa este problematici. In primul rand, este discutabil daca
largirea categoriei de paganism pana la punctul de nerecunoastere, astfel incat sa includa o
gama extrem de diversd de pseudo-religii cu contexte culturale, istorice si politice foarte
diferite, este cu adevirat utild pentru cercetitorii care incearci si le inteleaga®.

In al doilea rdnd, numerosii cercetitori care lucreazi in cadrul domeniului academic al
studiilor pagane sunt cu sigurantd o dovada suficienta ca paganismul poate fi tratat ca o
Hreligie” serioasd fard a construi o definitie universalista si oarecum euro-centrica, care trece
cu vederea diferentele semnificative dintre pdganismele antice, religiile politeiste si/sau
animiste contemporane din intreaga lume si paganismul occidental contemporan.

In al treilea rind, impunerea categoriei de ,,pagani” unor persoane care nu ar folosi-o
ele insele este Ingrijoratoare, avand in vedere istoria termenului ca etichetd derogatorie
folositd pentru a desemna religiile indigene ale popoarelor colonizate*'.

In al patrulea rind, definitia lui York nu reuseste si inteleagd ceea ce diferentiazi
paganismul contemporan (occidental), adica esenta sa ca religie distinct moderna, ndscutd din
nevoi moderne, care se bazeazd pe tendintele culturale si curentele istorice specifice societatii
occidentale .

Aleister Crowley a invidiat odata ascensiunea unui cult pagan axat, printre altele, pe
polaritatea soarelui si a lunii, a barbatului si a femeii. Notiunea de polaritate este deosebit de
raspanditd in traditia wiccand, dar negocierea polaritatilor face parte din mostenirea
paganismului. In conditiile in care studiile din ultimele decenii au pus serios la indoiald
afirmatiile unor pagéni cu privire la vechile linii genealogice ale traditiilor lor, o provocare
pentru paganii contemporani este pastrarea unui sentiment de autenticitate care sa fie
compatibil cu gusturile si dorintele contemporane.

Reconcilierea tolerantei, o valoare importanta pentru multi pagani, cu nevoia de a se
apara de intoleranta altora este o provocare in sine. Dupa cum s-a mentionat anterior, Insasi
notiunea de polaritate este contestatd, iar paganii sunt sfasiati intre dorinta de a sacraliza
corpul fizic si necesitatea unui cadru neesentialist care sd poatd incorpora si experientele celor
care nu se Incadreazd intr-o structurd heterosexuald traditionald. Este probabil ca aceste
provocari sa continue, iar modul in care paganii aleg sa le abordeze va avea un impact asupra

dezvoltarii viitoare a ,,noului si mai marelui cult pagan”.

* Joanne Pearson, “The History and Development of Wicca and Paganism In Belief Beyond Boundaries: Wicca,
Celtic Spirituality and the New Age, Ashgate, Burlington, 2002, pp. 15-54

*! Philip Shallcrass, “Druidry Today.” In Paganism Today: Wiccans, Druids, the Goddess and Ancient Earth
Traditions for the Twenty-First Century, HarperCollins, London, 1996, pp. 65-80
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Practici neopagane. ,,Paganismul nu inseamna doar credinte, ci si iesirea din rigorile
realitatii cotidiene si intrarea in experiente pline de viata ale lumii magice si salbatice.”**

Exista o tendintd, atunci cand ne interesam de o religie necunoscuta, de a Incepe prin a
intreba ce cred adeptii ei. Cu toate acestea, multi cercetatori ai neopaganismului au observat
ca miscarea este inteleasa cel mai bine daca ne uitdm nu la ceea ce cred practicantii sii, ci la
ceea ce fac ei.

Neopaganismul este, in primul radnd, o religie a naturii. Neopaganii cautd sa
aprofundeze si sa isi intdreascd sentimentul de conexiune cu lumea naturald prin petrecerea
timpului in aer liber, in natura sdlbatica. Acestia folosesc ritualul religios pentru a-si exprima
conexiunea cu natura si pentru a se armoniza cu ea. Aceste ritualuri sunt adesea create in mod
congtient, mai degraba decat mostenite din traditie.

Cea mai comund forma de ritual neopdgan este celebrarea Rotii Anului, cele opt puncte
sezoniere care includ solstitiile si echinoctiile si punctele intermediare. Ritualul neopdgan
incepe adesea cu o invitatie adresata participantilor de a ,,se Tmpamanta si de a se centra”.
Ritualul poate urma apoi un format neo-Wiccan, incepand cu o practicd numita ,,Chemarea
sferturilor”, urmatd de o invocare a Zeitei si a consoartei sale. Ritualul poate include apoi si
alte forme de practica neopagina, inclusiv respiratie, meditatie, rugdciune, invocatii, cantece,
incantatii, dansuri, tobe, turnarea de libatii, ofrande la foc, punerea in scend a unor drame
simbolice si Impartasirea de mancare si bautura.

Starea de spirit a unui ritual neopagin poate varia de la meditatie la celebrare si pana la
extaz. Neopaganii isi pot tine ritualurile in interior, In centre comunitare sau 1n case
particulare, sau in aer liber, in parcuri publice sau pe terenuri private. Mulfi neopagani au
altare personale unde mediteaza, se roaga si efectueaza ritualuri. De asemenea, ei isi exprima

religia prin trairea unui stil de viata etic care le Intruchipeaza valorile.

V.  Strategii misionare cu privire la estomparea fenomenului
neopagan

Abordarea estomparii sau schimbdrii unui fenomen religios sau spiritual, cum ar fi
neopdganismul, nu trebuie sa implice coercitie sau manipulare, ci mai degraba un dialog
deschis si respectuos. Strategii misionare cu privire la estomparea fenomenului neopagan

trebuie sa aiba in vedere mai multe obiective.

*2 Karen Clark, The Path of She Book of Sabbats: A Journey of Soul Across the Seasons, SheBard Media Inc,
Bellingham, 2015
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Educatie si informare: In primul rand este important de a intelege cu adevirat ceea
ce este neopaganismul. Trebuie studiatd cu acuratete istoria, traditiile si credintele acestuia
pentru a avea o cunoastere solidd a subiectului. Numai dupa aceea, apologia crestind si
combaterea fenomenului poate fi facuta cu rezultatele dorite.

Dialog si comunicare deschisa: Adeptii neopaganismului trebuie invitati la dialog in
cadrul unor evenimente dedicate, seminarii sau ore de cateheza in cadrul carora se expun
invataturile si argumentele crestine care sunt departe de ce promoveaza neopaganismul.

Incurajarea dialogului interreligios: Sunt necesare organizarea de evenimente sau

intalniri In care reprezentantii diferitelor traditii religioase si spirituale pot discuta si intelege

practicile de ordin neopédgan.

Concluzii

Neopaganismul (cunoscut din ce In ce mai des sub numele de paganism modern sau
paganism contemporan) este un termen generic folosit de obicei pentru a cuprinde o gama
larga de miscari putin legate intre ele. Acestea au In comun o revizitare a paganismului antic
din Europa, Asia si Orientul Apropiat si un sentiment de continuare legitima a acestor traditii
in lumea modernd. Se aplicd 1n special acelor miscari care s-au prezentat lumii in secolele XX
s1 XXI in ceea ce poate fi descris in linii mari ca fiind civilizatia occidentald, frecvent (dar nu
exclusiv) ca raspuns la o viziune crestind dominanta asupra lumii.

Sub aceastd umbrela larga, putem gasi o varietate de manifestari neopagane precum
Wicca, Druidism, Gaia, Asatru etc. Termenul ,,Wicca” poate fi folosit de unii autori ca o
categorie ngusta care cuprinde doar anumite linii genealogice ale Wicca traditionald
britanica, iar de alti autori pentru a include o gama mult mai larga de miscari asociate, cum ar
fi vrajitoria traditionald, vrajitoria eclecticd, Wicca dianica si asa mai departe. Luata in sensul
sau cel mai larg, Wicca reprezinta cel mai vizibil si influent curent de paganism din lumea
anglofona si are o prezentd semnificativa in multe tari non-englezofone.

Alte forme notabile care se regdsesc sub umbrela paginismului includ druidismul
(precum si reconstructionismul celtic), padganismul germanic (sau Asatru sau Odinismul),
elenismul, kemetismul, credinta nativa slava, credintele baltice antice (Romuva, Dievturiba),
neoshamanismul si multe altele. Unele definitii leagd in mod explicit paganismul moderne din
lumea occidentald de hinduism si shintoism, in timp ce altele pot sublinia legaturile cu

Kahuna, Voodoo, Santeria, Candomble sau religia Yoruba.
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Aceasta lista schimbatoare de posibile componente indicd una dintre problemele mai
profunde cu care se confruntad orice studiu al paganismului ca intreg: parametrii de definire
pentru includere, exemplarele de baza ale acestei categorii si marginile sale periferice.

Cele mai multe dintre miscarile neopdgane isi pot urmari radacinile intelectuale pana la
reevaluarea de catre romantism a trecutului pagan ,,barbar”. Notiunile de ,,sdlbatic nobil” si
sfintenia salbaticiei neimblanzite au fost foarte importante 1n determinarea mentalitdtii
miscarilor ulterioare. Multe dintre miscdrile religioase sau ezoterice de la sfarsitul secolului al
XIX-lea sau inceputul secolului al XX-lea care aveau teme pagane puternice erau in acelasi
timp sincretice sau faceau afirmatii universaliste de intelepciune primordiala.

De exemplu, putem urmadri miscarea de indepartare de la universalismul semicrestin al
unor grupuri precum Universal Bond la Inceputul secolului al XX-lea catre religia mai strident
necrestind si clar celticd a succesorului sdu, Ordinul Barzilor, Ovatilor si Druizilor. Acest
lucru prezinta un alt tip de problema de definire atunci cand se analizeaza istoria grupurilor a
caror forma actuala se afld in mod clar sub umbrela neopaganismului.

Pot fi evidentiate, de asemenea, unele teme comune. Cel mai vizibil, aproape toate
formele actuale de neopaganism se prezinta ca religii ale naturii. Acest lucru se poate
manifesta prin venerarea devotionald a zeitdtilor sau a spiritelor pamantului, soarelui, lunii,
tunetului sau a altor fenomene naturale. Poate aparea, de asemenea, intr-un sentiment de
administrare sacra a naturii sau in activismul de mediu motivat de incredere sau in alegerile de
stil de viata.

Tema magiei (sau a magiei) este predominanta in acele forme de paganism care sunt
puternic indatorate traditiei ezoterice occidentale (cum ar fi Wicca), in timp ce poate avea un
domeniu de aplicare mai restrans in unele grupuri inrddacinate in traditii etnice specifice (cum
ar fi magia runeasca in paganismul germanic) si destul de marginald in altele, cum ar fi Slavic
Native Faith.

In mod similar, libertatea sexuald pot fi regasite ca o preocupare de prim rang in multe
grupuri anglofone care si-au dezvoltat formele actuale in anii 1960 si 1970 (vizibil mai ales in
Wicca Reclaiming sau Dianic), dar in altele poate rdméane o preocupare de rang inferior,
uneori limitata la sustinerea unei valori egale complementare pentru genurile incadrate in mod
traditional. In unele misciri, sursele de inspiratie acceptabile se limiteaza la propria mostenire
etnicd (tribald, regionald, nationald sau, uneori, rasiald), in timp ce in altele este permisa o
gamd mai eclectica de materiale sursd, in functie de eficacitatea acestora in producerea unui
efect dorit (iar aceste efecte dorite pot varia de la ,.eliberarea femeii” la ,,stari modificate de

A

constiinta”, in functie de grup sau individ).
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Primele miscari neopagane din secolul al XX-lea au primit putina acoperire jurnalistica
sau stiintifica In perioada lor. Unele initiative, cum ar fi Adonismul lui Franz Sattler sau
Biserica Afroditei a lui Gleb Botkin au avut faima lor locala temporara, dar aceasta faima s-a
estompat in momentul in care miscarile de dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial au iesit in
evidenta si, prin urmare, a avut un efect redus asupra dezvoltarii lor.

Cea mai mare senzatie in presa a fost generatd de acele grupuri ezoterice germanice sau
pagane care au sprijinit ascensiunea lui Hitler la putere (desi, iIn mod ironic, odatd ce Hitler a
ajuns la putere, multe dintre aceste grupuri au fost reprimate In mod activ de cdtre autoritatile
naziste).

Pentru o mare parte din actualul paganism de limba engleza, istoria lor a inceput in
mod complet independent de astfel de evolutii iIn Europa continentald, in persoana unui
administrator colonial britanic pensionat, Gerald Gardner. Gardner a anuntat lumii forma sa
de vrajitorie (cunoscuta mai tarziu sub numele de Wicca). Dupa moartea lui Gardner, in 1962,
urmatoarea generatie de vrajitori britanici a adus noi evolutii in cadrul miscarii. Interesul
pentru ocultism si pentru religiile alternative era puternic in contracultura tinerilor in crestere.

Desi paganismul modern a fost uneori descris ca fiind un fenomen postmodern, ele nu
au abandonat ,,marile naratiuni” ale trecutului si, prin urmare, se potrivesc mai bine unui
model numit modernitate tarzie. Paginii isi mentin adesea o atitudine interogativa fatd de
aceste naratiuni si un sentiment de a face propriile alegeri in ceea ce priveste stilul de viata.

Localizarea expresiei acestor principii in cadrul oferit de limbajul si simbolismul
neopagan este ceea ce Inseamnd a avea o ,,identitate neopagand”, care apoi influenteaza in
mod central constructia participantilor despre ei ingisi. Mestesugul le oferd indivizilor

un cadru in care ic este posibil sd se reinterpreteze si sa se reevalueze pe ei ingisi si
relatia lor cu lumile pe care le traiesc In mod subiectiv, oferindu-le adesea un sentiment de
integrare si apartenentd pe care ei il identifica ca fiind absent din viata lor pana in acel
moment.

Spiritualitatea neopagdnd se bazeazd pe o relatie personald, individualda si
neprescriptiva cu un sentiment imanent si omniprezent al sacrului. Acceptd in mod explicit
faptul ca spiritualitatea este reflexiva si construitd in cadrul narativului personal a individului,
mai degraba decat sa se prezinte ca ceva care exista ,,in afara” practicantului ca un ,,cod” sau
un set de credinte rigide. Este congruentd cu logica culturald dominantd a pluralismului,
deoarece, acceptand premisa ca spiritualitatea este construitd de relatia individului cu sacrul,

acceptd, de asemenea, cd aceasta nu poate avea o forma universala fixd si adevarata.
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New Age si miscarile pagane actuale reprezintd doud miscari ale spiritualitdti care s-au
dezvoltat In a doua jumatate a secolului al XX-lea. Cele doud sunt adesea identificate ca
facand parte din aceeasi miscare mai largd miscare, dar, desi au In comun diverse asemanari,
existd, de asemenea, deosebiri clare caracteristici distincte intre ele. Ambele in interiorul lor,
sunt totusi alcatuite din elemente disparate si confederatii disparate si slab coordonate de
credinte, tehnici si practici contrastante. Nici una dintre ele nu raspunde in fata unei autoritati
centrale care ar fi capabila sa vorbeascd in mod oficial in numele miscarii. Aceasta lipsa de
administrare institutionala se reflectd in lipsa de membri sau de cerinte codificate care sa
permitd o intelegere functionald a identitatii membrilor. Atat New Age, cat si neopaganismul
sunt Tn mare parte o aliantd ad-hoc si in perpetua schimbare, formata din indivizi si grupuri,
adundri, servicii pentru clienti si diverse noi miscari religioase noi care au o dimensiune

sectard si neopagana, periculoase pentru omul contemporan.
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