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1. Argument si obiectivele cercetarii

Putine probleme sunt de o importantd mai mare pentru teologia biblica si, n
cele din urmd, pentru teologia sistematica, decat relatia dintre Testamente. lar o
chestiune care este de o importanta cruciald pentru delimitarea corecta a acestei relatii
este gradul de continuitate acordat Legii mozaice in Noul Testament, deoarece Legea
este esentiald pentru Legamantul sinaitic, care la randul sdu ocupd un loc atat de
important in Vechiul Testament. Astfel, daca Noul Testament dezvaluie o abordare in
mare masurd discontinud a legii, se oferd un sprijin considerabil pentru o viziune
discontinud a Testamentelor. O alta perspectiva ne-ar putea incuraja s gdsim mai multad
continuitate ntre Testamente.

Cercetarea unei astfel de probleme necesitd atat cunoastere a contextelor
istorico-culturale, religioase si sensibilitate exegetica, cat si teologica. Titlul tezei de
doctorat sugereaza ca va fi oferit un accent in general discontinuu asupra legii in istoria
rascumpararii, dar va fi evidentiata si continuitatea pe anumiti vectori, care vor fi amplu
abordati in prezentare lucrare. Dar trebuie sa fim foarte atenti sa nu ajungem la solutii
simpliste la ceea ce este o chestiune foarte complexd. Alternativele directe de
continuitate si discontinuitate sunt mult prea indriznete. in realitate, este vorba de o
chestiune de accente, cu pozitii care variaza de-a lungul unui spectru larg de alternative.

In timp ce cercetarea noastra tinde spre capatul discontinuu al spectrului, sper
sa fim suficient de nuantati in tratare, astfel incat elementele clare de continuitate sa nu
fie ignorate. Practic vom face o analiza comparativa intre aceste doud perspective ale
relatiei dintre Legea Veche si Legea noud, continute in cele doud Testamente,
argumentand fiecare pozitie.

In sfera teologiei biblice se recunoaste imensitatea problemei pe care o avem in
fata. Cateva versete cheie au avut monografii intregi dedicate lor. Ultimele decenii au
fost martorul unui numar aproape coplesitor de studii semnificative despre viziunea
Apostolului Pavel doar asupra legii., studii pe care le vom folosi pe parcursul prezentei
teze. Cand ne confruntam cu o problema atat de vasta si avem la dispozitie un spatiu
limitat pentru a scrie despre ea, avem doud alternative: sa ne apucam de o piesa

minuscula din puzzle si sd o incadrdm cu exactitate n tabloul mai larg, sau sd sugeram
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cateva idei generale despre forma puzzle-ului insusi, cu o argumentatie si un domeniu
de aplicare Tn mod necesar limitate. Am optat pentru cea de-a doua varianta. Multe piese
ale puzzle-ului sunt ignorate in cele ce urmeaza, si chiar si cele care sunt mentionate nu
sunt tratate in profunzime din punct de vedere lexico-gramatical si exgetic (de exemplu
nu am insistat foarte mult asupra Predicii de pe Munte, ci am evidentiat anumite pasaje
care sunt relevante pentru cercetarea noastrd). In mod specific, intentionim si ne
concentrdm asupra a trei puncte care sunt centrale pentru problema gradului de
continuitate a legii intre Vechiul Testament si Noul Testament: ce a vrut sd spuna
Mantuitorul lisus Hristos cand a afirmat ca ,,implineste” (minpow) legea si profetii in
Matei 5:17; semnificatia afirmatiei lui Pavel din Rom 10:4 cd , Hristos este télog;
[sfarsitul, scopul?] al legii”; si semnificatia afirmatiei lui Pavel potrivit careia crestinii
nu mai sunt ,,sub lege”, ci sub ,,legea lui Hristos”. Luate Tmpreuna, aceste trei piese ale
puzzle-ului sugereaza ca o nota clara de discontinuitate trebuie sa sune ca o tema de
baza in aceasta abordare.

Accentul paulin pus pe discontinuitatea dintre Legea lui Moise si Legea lui
Hristos nu poate elimina si un anumit grad de continuitate. Cum trebuie Inteles acest
lucru? Mai intai de toate, este clar ca nu este o chestiune de echilibru sau o chestiune
de tensiune intre doud puncte cu greutate egala. Discontinuitatea este in mod clar ,,linia
principala”, atat in declaratiile teologice clare, cat si in practica efectiva a predarii eticii
in Noul Testament. Prin urmare, trebuie sa vorbim de o ,,continuitate in cadrul
discontinuitatii”. Herman Ridderbos ofera o discutie lunga si patrunzatoare asupra
acestei chestiuni, concluzionand ca nu exista nicio indoiald ca ,,(...) categoria legii nu a
fost abrogata odata cu venirea lui Hristos, ci mai degraba a fost mentinuta si interpretata
in sensul ei radical (,,implinitd”; Mat. 5:17); pe de alta parte, ca Biserica nu mai are de-
a face cu legea in alt mod decat in Hristos si astfel este ennomos Christou™'.

Crestinul nu mai este legat de Legea mozaica; Hristos a adus implinirea ei. Dar
crestinul este legat de ,,Legea lui Dumnezeu” ( 1 Cor 9:20-21; cf. ,poruncile lui
Dumnezeu” in 1 Cor 7:19 si 1 loan). ,,Legea lui Dumnezeu” nu este insa Legea mozaica,
ci,,Legea lui Hristos” (1 Cor 9,20-21; Gal 6,2), deoarece crestinul este legat de Hristos,
implinitorul, téhoc al legii (Rom 10,4). In aceasta ,,implinire” a legii, insd, unele dintre
poruncile mozaice sunt preluate si reaplicate poporului lui Dumnezeu din Noul

Legamant. Astfel, in timp ce Legea mozaicd nu mai std ca o autoritate nediferentiata

! Herman Ridderbos, Paul: An Outline of His Theology, Grand Rapids: Eerdmans, 1974, p. 285.
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pentru crestin, unele dintre poruncile sale individuale rdméan autoritare ca fiind integrate
in legea lui Hristos.

In termeni practici, acest lucru inseamni ca crestinul trebuie si priveasci
intotdeauna intreaga lege doar sub conditia implinirii ei. Nicio porunca, nici macar cele
din Decalog, nu este obligatorie doar pentru ca face parte din Legea mozaica. Distinctia
Decalogului ca ,Jege morald” fundamentala si eterna, care trebuie distinsa de legea
ceremoniald si de cea civild si, prin urmare, trebuie privita ca o autoritate etica vesnic
valabild, are o istorie lunga si incontestabild. Cu toate acestea, chiar si In cadrul acestei
traditii, au existat discutii considerabile despre ce sd facem cu porunca sabatului care,
cel putin pentru marea majoritate a celor care au sustinut aceastd abordare, nu a fost
aplicata sau respectatd in forma in care a fost data initial (de exemplu, ca cerdnd odihna
in ziua a saptea). O altd dificultate este problema modului de a determina ce era lege
,morald” si ce nu era. Dar dificultatea de baza, desigur, este ca Noul Testament nu
abordeaza problema in acest mod.

Intreaga Lege mozaici, fiecare ,,firama”, este implinita in Hristos si poate fi
inteleasa si aplicata doar in lumina acestei impliniri. In practica etica reala, foarte putin
se pierde, caci Noul Testament preia 1n mod clar tot Decalogul, cu exceptia sabatului,
ca parte a ,,legii lui Hristos” si, prin urmare, ca fiind autoritara pentru credinciosi. Dar
este implicatd o diferentd considerabila in constructia teologica si, prin urmare,
diferenta de abordare nu este deloc nesemnificativa.

O abordare care elimind Legea mozaica ca autoritate obligatorie pentru crestini
este uneori acuzatd de a fi,,antinomiand” si de a deschide posibilitatea catre relativitatea
etici. Dar trebuie date doua raspunsuri la aceasti acuzatie. In primul rand, pozitia
expusa aici sustine ca crestinii nu sunt supusi Legii mozaice, nu ca sunt liberi de orice
lege. Distinctia dintre Legea mozaica, la care scriitorii Noul Testament se refera in mod
clar in 95% din timp cand folosesc cuvantul ,lege”, si conceptul teologic de ,lege”
trebuie sa fie atent observata. Aceasta distinctie isi are radacinile in Noul Testament,
unde Apostolul Pavel poate face distinctia intre Legea lui Moise si Legea lui Dumnezeu
(1 Corinteni 9:20-21). Nerespectarea acestei distinctii a dus la confuzii si neintelegeri
considerabile. In al doilea rind, in teama legati de nihilismul etic, se simte o lipsd de
apreciere a puterii Duhului lui Dumnezeu care actioneaza in credincios. Atunci cand
implicatiile ,,antinomiene” ale invatiturii Apostolului Pavel au fost ridicate ca o
obiectie Tmpotriva acestei invataturi, Pavel a raspuns nu prin introducerea unei ,,legi

noi”, ci aratand spre Duhul Sfant (Galateni 5:16) si spre unirea cu Hristos (Romani 6).
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Cu siguranta, trebuie sa se recunoasca faptul ca, adesea, crestinii nu reusesc sd umble
in conformitate cu acel Duh si au nevoie de ,,lege” pentru a-i corecta si disciplina. Dar
orice abordare care Inlocuieste poruncile externe cu Duhul ca norma de baza pentru
viata crestind intdmpina dificultdti serioase in schema argumentativa teologic la
Apostolul Pavel.
In cele din urma, raiméne de vizut potentialul acestei abordari generale de a
unifica diversele invataturi ale Noul Testament cu privire la lege veterotestamentara.
Putem vedea deja puncte de acord in ceea ce priveste centralitatea ,,implinirii” legii de
catre lisus Hristos, cu implicatiile sale pentru ,,continuitate in discontinuitate”, si in
noua autoritate care actioneaza ca fortd obligatorie in comportamentul crestin. Prin
urmare, paradigma sugeratd aici se poate dovedi utila pentru a stabili unitatea Noul
Testament in aceasta problema teologica cheie.
In linia celor prezentate, obiectivele cercetarii sunt urmitoarele:
a) precizarea vocabularului biblic al termenului lege (forah, nomos);
b) delimitarea semnificatiei si continutului Legii Vechiului Testament;
c) interpretarea teologicd a afirmatiei lui Hristos cd El este implinirea legii
mozaice, iar Intruparea Sa nu vizeazi desfiintarea ei (Matei 5:17);

d) explorarea hermeneutica a atitudinii Sfantului Apostol Pavel fatd de legea
Vechiului Testament in Epistola catre Romani si Epistola catre Galateni;

e) precizarea semnificatiei teologice a constructiilor ,Legea lui Hristos”
(Galateni 6:2) si ,,Hristos este sfarsitul Legii” (Romani 10:4);

f) receptarea relatiei dintre ,,dreptate”, ,,credintd” si ,,lege” in teologia paulind;

g) incadrarea analiticd a relatiei dintre Legea veterotestamentard si cea

noutestamentara.

2. Releventa cercetarii in contextul actual

Intelepciunea a fost definiti ca fiind capacitatea de a realiza ceea ce este valoros
si esential In viata pentru sine si pentru ceilalti. Oricine este in contact cu evolutiile
actuale din lumea noastra poate recunoaste cd crestinii au nevoie mai mult ca oricand
de o discutie informatd si de inculcarea eficientd a unei astfel de intelepciuni.
Schimbérile seismice ale moralitatii sociale, hotdrarile controversate ale politicilor

seculare, dezbaterile filosofico-ideologice si etica, tendintele globale emergente,



comportamentele membrilor Bisericii si ciocnirile dintre adeptii civilizatiilor religioase
crestine si necrestine se invart in jurul diferentelor de valori. Cum putem si ne
stabilizim in mod intentionat si proactiv propriul sistem de valori si sd dobandim un
simt al perspectivei in ceea ce priveste principiile noastre negociabile si nenegociabile,
astfel incat sa putem naviga in complexitatea vietii contemporane in relatie adecvata cu
ceilalti care au valori care diferd de ale noastre?

O sursd bogatd de intelepciune cu privire la valori este cuprinsd in legile
veterotestamentare si ordinea spiritualizatd neotestamentard, in esentd in Sfanta
Scriptura a celor doua Testamente. Se repune sau ar trebui repusa in discutie integritatea
dintre cele doud testamente intr-un mod mult mai complex, adica in mai multe aspecte.
Dacd ,toata Scriptura este insuflatd de Dumnezeu si de folos spre invataturd, spre
mustrare, spre indreptare, spre inteleptirea cea Intru dreptate” cu scopul ca omul sa
devina desavarsit (2 Timotei 3:16), atunci relevanta unei asemenea abordari pe care am
propus-o in aceastd lucrare are un contur bine articulat. Crestinismul este fidel
Evangheliei, ca sursa de teologiei, comportament social si religios, dar Evanghelia sta
in relatie cu Vechiul Testament. Intrebarea cheie care se adreseazi este urmatoarea: in
ce consta aceasta relatie dintre cele doud Testamente dincolo de implinirea profetiilor
mesianice? Are relevantd Vechiul Testament pentru comportamentul social si religios
al crestinului? In ce semnificatie conteazi sau nu legea vechitestamentard pentru
crestini, nerestrictionandu-o doar la nivel ceremonialo-cultic, ci si socialo-etic? Unii
cercetatori sunt de parere ca crestinii au neglijat in general legile vechitestamentare,
deoarece nu le-au considerat relevante pentru viata lor. Existd cel putin trei motive
pentru acest lucru. In primul rand, traditia crestind post-noutestamentara a avut tendinta
de a izola cele Zece Porunci ca fiind singura ,,lege morald” care ramane aplicabila si nu
a luat in considerare in mod adecvat reteaua de relatii dintre aceste porunci si alte legi
care exemplificd, de asemenea, principii morale/etice. In al doilea rand, existd multe
legi din Vechiul Testament pe care crestinii pur si simplu nu le pot respecta, deoarece
sanctuarul/templu iudaic, cu ritualurile si reglementarile sale, nu mai exista si a fost
inlocuit de cultul crestin liturgic. In plus, ne lipsesc alte institutii si practici culturale
guvernate de legile vechitestamentare, cum ar fi administrarea teocratica a justitiei,
jubileul, poligamia si casitoria levirata. In plus, societatea moderni s-a indepirtat de o
economie agricola de subzistenta, astfel incat pentru majoritatea dintre noi, cel putin in
lumea dezvoltatd economic, legile veterotestamentare pentru agricultori nu au nicio

legatura cu viata noastra.



in al treilea rand, un numar semnificativ de legi ale Vechiului Testament sunt
oarecum obscure sau deranjante pentru crestini, deoarece ilustreaza valori in contextul
culturii israelite antice, care ne este destul de straind. De exemplu, de ce a prescris
Dumnezeu un ritual special pentru a judeca cazul unei femei suspectate de adulter
(Num. 5:11-31) si nu a prevazut nicio procedura corespunzatoare pentru a judeca un sot
a carui sotie il suspecteaza de adulter? De ce putea un tatd sau un sot sa anuleze un
juramant facut de fiica, respectiv de sotia sa (Num. 30:3-16)?

Traim intr-o lume cu sisteme de valori concurente, care se afla in centrul multor
dezbateri. Ce are de oferit sistemul de valori din legea anticd a Vechiului Testament
crestinilor de astdzi ai Noului Legdmant? Daca suntem mantuiti prin harul divin, prin
credinta in jertfa rascumparatoare a Mantuitorului lisus Hristos, realizatd o data pentru
totdeauna, si nu prin faptele noastre de respectare a Legii lui Dumnezeu (Ef. 2:8-9;
Evrei 9:25-28), de ce ar trebui sa invitam valorile invechite sa joace un rol in dirijarea
vietil noastre? Acum cd suntem in orizontul revelatiei depline a lui Dumnezeu in lisus
Hristos, de ce mai avem nevoie de revelatia eclipsata transmisa prin Moise (2 Cor. 3)?

De aceea, trebuie precizat faptul ca Noul Testament nu este un sistem religios
care il inlocuieste pe cel anterior din Vechiul Testament. Mai degraba, Noul Testament
este continuarea naratiunii rascumpararii din Vechiul Testament, in care episoadele
anterioare ofera un fundal crucial pentru episoadele ulterioare culminante, care reunesc
intrigile spre concluzie. Este posibil sa citim doar partile finale ale naratiunii mantuirii
omului, dar aceasti abordare rateazi o mare parte din semnificatie. In Evanghelii citim
ca lisus Hristos a considerat ca legile Vechiului Testament date prin Moise ca provenind
de la Dumnezeu si purtdnd o autoritate continud. De exemplu, El le rdspunde unor
oponenti: ,,5i le zicea lor: Bine, ati lepadat porunca lui Dumnezeu, ca sa tineti datina
voastrd! Caci Moise a zis: «Cinsteste pe tatdl tdu i pe mama ta», i «cel ce va grai de
rau pe tatal sdu, sau pe mama sa, cu moarte sa se sfarseasca». Voi insa ziceti: Daca un
om va spune tatalui sau mamei: Corban! adica: Cu ce te-as fi putut ajuta este daruit lui
Dumnezeu” (Marcu 7:9-11). Aici ,,porunca Iui Dumnezeu” (cf. v. 13, ,,cuvantul lui
Dumnezeu”) este ceea ce a spus Moise. Legile pe care Mantuitorul Hristos le citeaza
cu aceastd ocazie nu sunt numai din Decalog (Ies 20:12; Deut. 5:16), ci si din les 21:17
(Lev. 20:9).

in Predica sa de pe Munte, Mantuitorul lisus Hristos sustine cu tirie permanenta
»Legii” (adicd Torah,) impreund cu restul Vechiului Testament (,,Profetii”’) (Mat. 5:17-

19). De asemenea, lisus a considerat ca Scripturile (Vechiul Testament), care includ
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»Legea lui Moise” (Torah = Pentateuhul), dau marturie despre El insusi (Ioan 5:39), si
astfel incheie un discurs adresat criticilor sai: ,,Ca daca ati fi crezut lui Moise, ati fi
crezut si Mie, caci despre Mine a scris acela. lar daca celor scrise de el nu credeti, cum
veti crede 1n cuvintele Mele?”(Ioan 5: 46-47). Cand Méntuitorul Hristos s-a aratat celor
doi ucenici pe drumul spre Emaus, dupa invierea Sa, a inceput sa le tilcuiasca ,,de la
Moise si de la toti proorocii (...), din toate Scripturile cele despre El. ,, (Luca 24, 27).
In acea noapte, El a declarat mai multor ucenici: ,,Acestea sunt cuvintele pe care le-am
grdit cétre voi fiind inca Impreund cu voi, ca trebuie sa se implineasca toate cele scrise
despre Mine in Legea lui Moise, in prooroci si in psalmi” (Luca 24:44).

O altd nota de relevanta a lucrarii este datd de faptul ca ne propunem o sinteza
a gandirii Sfantului Apostol fatd de Legea Mozaica, care reprezinta si astazi, dupa deci
de ani de analiza intensa, o sursd de noi semnificatii pentru teologia biblica. Pentru a
discerne ce Insemna ,legea” pentru apostolul Pavel, este util s avem in vedere
intelegerea colectiva, codificatd a legii, atunci cand se refera la ,,lege” ca un concept
general. In plus, este necesar si ne intoarcem in timp si sa ne intoarcem intr-o lume care
diferd in multe privinte de a noastrd. Apostolul Pavel a fost mostenitorul traditiilor
referitoare la lege - si atitudinile fatd de aceasta - din iudaism, din cultura greco-romana
si din crestinismul timpuriu prepaulin. Mai mult, atunci cand a scris despre lege in
epistolele sale, el aborda probleme care erau vii in comunitatile carora le erau trimise
epistolele sale. Pe 1anga faptul ca trebuie sa acordam atentie la ceea ce a scris efectiv,
este important sd observdm modul in care s-a exprimat prin utilizarea conventiilor
retorice familiare persoanelor din vremea sa, de aceea vom face referire la contextul
politic, etnic, religios al timpului de atunci.

Pavel a fost cetitean al Imperiului Roman (Faptele Apostolilor 21:39) si a
crescut in cadrul unei retele si comunitati mari de persoane considerate evrei elenistici.
Aceasta Tnseamna ca, desi era evreu, era perfect familiarizat cu o lume in care greaca
era limba de vorbire curentd, in comert si in educatie. Exista indicii ca putea vorbi si
aramaica (limba evreilor care trdiau in Palestina romand), asa cum este Infatisat in
Faptele Apostolilor 21:40, dar limba sa principald era greaca. Epistolele sale au fost
scrise 1n greaca, iar atunci cand a citat din Vechiul Testament, este clar ca a folosit o
versiune greacd a acestuia ca Biblie de lucru. Cele mai multe dintre citatele sale
corespund exact sau aproape de ceea ce apare In principalele versiuni cunoscute ale

Septuagintei care au existat in antichitate si care s-au pastrat pana in timpurile moderne.
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Ca evreu elenist, educatia si interesele lui Pavel nu se limitau la texte si subiecte
evreiesti. El a trait intr-o lume in care elenismul gentilic era foarte aproape. Nu se stie
daci a fost sau nu patruns de clasicii grecilor antici. In orice caz, nu existd nicio dovada
in epistolele sale cad ar fi fost familiarizat cu clasicii ca surse ale gandirii sale. Dar
aceleasi epistole arata ca era familiarizat cu abilitatile retorice care se predau in scolile
din vremea sa si, cu sigurantd, era constient si chiar le recomanda cititorilor sai anumite
valori pe care le aveau in mod obisnuit neamurile educate (Gal 5:23; Fil 4:8-9). Masura
in care a fost influentat de viziunile greco-romane cu privire la lege (nomos in greaca)
este o chestiune de dezbatere deschisa, pe care, de altfel, am abordat-o in prezenta
lucrare. Pavel, in conformitate cu traditia iudaica considera ca legea revelata lui Israel
are origine divind (Rom 7.22, 25; 8.7; Gal 3.19) si, o data, vorbeste despre neamuri,
care nu au legea lui Moise, ca fiind capabile sa faca ,,instinctiv ceea ce cere legea” (Rom
2.14). Dar nu este necesar sa se concluzioneze ca Apostolul Pavel si-a derivat parerile
despre lege din stoicismul grec.

Citind epistolele pauline, este izbitor cat de mult vorbeste el despre lege in
termenii educatiei sale iudaice. Discutiile sale despre lege si viata umana sunt adesea
impregnate de modele de gandire iudaica. El scrie ca un credincios in Hristos, dar asta
nu inseamna ca intelegerea sa de baza despre ce este legea si cum functioneaza aceasta
ar putea fi uitata. Faptul ca a fost educat temeinic in gandirea si practica iudaica (Gal
1:14) si familiarizat cu logica culturii grecesti, conceptul sau de ,,lege” a fost dezvoltat
si pastrat in gandirea sa ca apostol in semnificatii complexe.

Trei probleme majore au fost ridicate in ultimii ani referitor la semnficatia Legii
mozaice in teologia epistolelor pauline. In primul rand, s-a pus problema modului in
care Apostolul Pavel intelegea cuvantul nomos in iudaism. Au existat interpreti care au
sustinut cd, din moment ce Apostolul Pavel a folosit cuvantul grecesc nomos pentru
ceea ce in mod traditional era cunoscut in ebraica sub numele de forah, nu este probabil
ca el sa fi inteles bogatia acestui din urma termen, care poartd o gama largd de
semnificatii, incluzadnd nu doar ,legea”, ci si ,instruirea” si ,,indrumarea”. Potrivit
acestui punct de vedere, Apostolul Pavel a avut o intelegere elenizata a termenului si 1-
aredus pur si simplu la lege in sensul cel mai restrans (,,legalist”). Mai mult, acest lucru
explica de ce Apostolul Pavel este perceput de catre criticii séi ca fiind atat de negativist
cu privire la Legea Vechiului Testament in unele locuri. O astfel de afirmatie a fost insa
contestatd din diverse motive. Interpretii au dispus-o pe baza unor studii comparative

ale versiunilor ebraice si grecesti ale Vechiului Testament. In plus, afirmatia
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subestimeaza puterea simbolurilor si a traditiilor de a traversa culturi si limbi intacte.
Daca ar fi considerata valabild, afirmatia ar insemna ca si alti evrei din vremea lui Pavel
a caror limba primara era greaca se aflau in aceeasi situatie. Mai mult, ar trebui sa
spunem cd majoritatea sau poate chiar toate persoanele din toate timpurile si din
intreaga lume a caror limba primara nu este ebraica nu inteleg cu adevarat sensul Torei
in toatd bogatia sa. De exemplu, dupd acelasi criteriu, ar trebui sa spunem ca evreul
modern care traieste la New York sau la Londra, a carui limba primara este engleza, nu
poate intelege semnificatia 7orei. Acest lucru ar fi negat in orice comunitate evreiasca.

in al doilea rand, s-a pus problema interpretarii expresiei ,,faptele legii” in
epistolele Apostolului Pavel (Rom 3:20, 28; Gal 2:16; 3:2, 5, 10) sau pur si simplu a
cuvantului ,,fapte”, o expresie prescurtatd pentru acelasi lucru (Rom 4:2, 6; 9:32; 11:6).
Parerea traditionala a fost ca, prin intermediul acestui cuvant sau al acestei expresii,
apostolul se refera la un mod de viatd in care un evreu constiincios cautd sa castige
favoarea lui Dumnezeu prin respectarea preceptelor legii, un mod de viatd numit
»dreptatea prin fapte”. Cu toate acestea, de la sfargitul anilor '70, unii interpreti ai
Apostolului Pavel au sustinut ceea ce se numeste ,,oua perspectivi asupra lui Pavel™.
Sustindtorii acestui punct de vedere contesta viziunea traditionald si sustin ca iudaismul
din vremea Apostolului Pavel nu era o religie a ,,dreptatii prin fapte”. In schimb,
savarsirea ,,faptelor Legii” insemna o viatd de supunere fatd de un model de viata,
inclusiv fata de Sabat, circumcizia rituald si legile alimentare, cu scopul de a asigura
granite sociale intre evrei si neamuri. Motivul opozitiei lui Pavel fatd de implinirea
»faptelor legii” era ca, pentru el, poporul evreu isi Insusise prea temeinic acest model
de viata, ceea ce a dus la un accent exagerat pe granitele sociale si pe etnie. O misiune
catre neamuri, care sa sublinieze harul divin al lui Dumnezeu pentru intreaga umanitate
prin actul rascumparator al Mantuitorului lisus Hristos, a devenit atunci imposibila. A
insista ca neamurile sa adopte ,faptele legii” pentru a face parte din poporul
legdmantului ar insemna ca Hristos a murit fara niciun efect (Gal 2:21). Impreuni cu
aceastd interpretare a faptelor legii ca repere de legatura, sustinatorii ,,noii perspective”

au oferit o imagine revizuitd a iudaismului antic. Potrivit acesteia, iudaismul din

2 Vezi E. P. Sanders, Paul and Palestinian Judaism: A Comparison of Patterns of Religion, Philadelphia:
Fortress, 1977; James D. G. Dunn, ,,The New Perspective on Paul”, in Bulletin of the John Rylands
Library 65, 1983, pp. 95-122; James D. G Dunn, The New Perspective on Paul, Grand Rapids: Eerdmans,
2008; Stephen Westerholm, Perspectives Old and New on Paul: The ,, Lutheran ~ Paul and his Critics,

Grand Rapids: Eerdmans, 2004.
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antichitate era o religie a harului, iar respectarea legii era o chestiune de mentinere a
participarii la legdmant, precum si un semn de identitate in societatea mai larga.
Portretul revizuit al iudaismului antic a fost extrem de important pentru iudaism in
intelegere moderna. Reprezentdrile traditionale ale iudaismului au dus adesea la
caricaturi inexacte si peiorative, sustinand ca era legalist pand la un grad aproape
insuportabil. Corectiile si revizuirile au fost importante si trebuiau facute. Cu toate
acestea, trebuie recunoscut faptul ca iudaismul antic a avut multe filoane de traditie.
Unele surse evreiesti antice vorbesc, de fapt, despre savéarsirea de fapte bune pentru
justificare sau mantuire. Mai mult, unele dintre ele apar in scrieri aproape contemporane
cu Apostolul Pavel. Iar In Manuscrisele de la Marea Moarta, expresiile ,,faptele legii”
si ,,respectarea legii” apar in contexte care au in mod clar legatura cu un comportament
considerat meritoriu in fata lui Dumnezeu. Aceeasi idee apare in literatura rabinica de
mai tarziu. In ultima instantd, indiferent de varietatea de filoane si accente existente in
iudaismul antic, opozitia Apostolului Pavel fatd de ,faptele legii” se incadreaza in
viziunea acelor contemporani care sustineau cd respectarea legii lui Moise este necesara
pentru a fi drept naintea lui Dumnezeu. Pentru Pavel, acest mod de viata nu duce, de
fapt, la dreptate, céci dreptatea - o relatie corectd Intre o persoand si Dumnezeu - este o
chestiune de acceptare a harului lui Dumnezeu prin credinta.

In al treilea rand, din moment ce Apostolul Pavel s-a opus cu vehementa opiniei
conform careia neamurilor ar trebui sa li se ceara sa adopte legea lui Moise, s-a propus
ca invatatura sa despre mantuirea sau justificarea prin credintd a fost elaborata cu un
scop specific si limitat, si anume acela de a apara drepturile neamurilor convertite de a
fi mostenitori deplini ai promisiunilor lui Dumnezeu. Ea nu avea aplicabilitate
universald. Nu poate exista nicio indoiald cd doctrina mantuirii / justificarii prin credinta
putea functiona in asa fel Incét sd faca posibila admiterea neamurilor ca neamuri in
Biserica. Dar a crede ca Evanghelia fara lege a Apostolului Pavel a fost elaborata doar
in acest scop (facand o virtute dintr-o necesitate) este insuficienta. Potrivit lui Pavel,
respectarea legii nu este un mijloc de indreptatire pentru nimeni, evreu sau neam (Rom
3:20). Mai mult, el este explicit in a spune ca toti cei care accepta Evanghelia, evrei sau
neamuri, sunt indreptititi (Rom 3:30; 4:11-12; Gal 2:15-16). Invatitura indreptatirii
prin credintd nu este, asadar, doar pentru neamuri. Ea este baza includerii lor, nu doar

un simplu motiv ex post facto pentru aceasta.
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In esenta, geniul Apostolului Pavel opereazi noi abordari ale Legii Mozaice in
epistolele sale, Intr-o maniera crestind in care este evidentiat raportul dintre ,,dreptate”,
»credinta”, ,lege” in constructie teologico-crestina.

Nu in ultimul rand, tema abordata aici poate constitui un element de relevanta
concretd in dialogul interreligios dintre crestinism si iudaism, care, din nefericire,

stagneaza atat in plan academic, cat si social.

3. Cadrul lucrarii

Lucrarea se desfisoari in patru capitole. Capitolul I - LEGEA IN TEOLOGIA
BIBLICA: CADRE CONCEPTUALE, SEMNIFICATII, FUNCTII - exploreazi
termenii corespondenti ai /egii Tn Biblia ebraica si in Septuaginta, respectiv forah,
nomos. In prima fazi, sunt precizate semnificatiile etimologice ale acestor concepte,
utilizdnd opinia unor cercetdtori renumiti care au abordat corespondentele si
incongruentele etimologice intre torah, nomos: C. H. Dodd, R. T. Herford si Solomon
Schechter. In continuare, se realizeaza o analizi extinsa a conceptului de lege in Noul
Testament, in mod special in epistolele pauline.

Capitolul II - REDIMENSIONAREA SEMNIFICATIEI LEGII IN NOUL
TESTAMENT - lanseaza cercetarea noastrd pe mai multe trasee ideatice: a) Legea
Vechiului Testament: continut, functii, aplicabilitate; b) Predica de pe Munte
confruntarea directd dintre Invatitura hristicd si legea veterotestamentara cu
argumentarea semnificatiei Tmplinirii Legii mozaice in lisus Hristos (Matei 5:17); ¢)
Implicatii etice ale noilor norme pentru dreptul contemporan.

Capitolul IIT - INTERPRETARI ALE LEGII VETEROTESTAMENTARE IN
TEOLOGIA PAULINA - sondeazi pozitia Sfintului Apostol Pavel fati de legea
veterotestamentard in trei puncte: includere sau excludere: Legea mozaica in Epistola
catre Romani; Hristos, téAog al Legii (Romani 10:4); relatia dintre dreptate, lege,

” A
1

credinta si ,,Legea lui Hristos” in Epistola catre Galateni.
Ultimul capitol - CONTINUITATE SI DISCONTINUITATE INTRE LEGEA
VECHE SI LEGEA NOUA - precizeaza intr-o sumi de puncte de vedere raportul dintre

cele doua legi.
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4. Metodologia cercetarii si sursele bibliografice utilizate

Intentia expresa in aceasta teza de doctorat se doreste o analizd comprehensiva
arelatiei dintre Legea Noului Testament si cea a Vechiului Testament, dar convinsi fiind
de faptul ci o asemenea intentie de larga cuprindere a acestei relatii este imposibila. In
primul rand din cauza faptului ca in decursul timpului pot fi inregistrate o suma de
perspective teologico-analitice referitor la problema in cauza, unele complementare,
alte reprezentand pozitii diferite, in conformitate cu traditiile de cercetare in care sunt
enuntate. In al doilea rand, argumentele contin unele lucruri noi, dar au si o continuitate
de baza cu pozitiile istorice traditionale, observand cat de mult au fost modificate unele
dintre pozitiile teologice de baza referitor la /ege in cele doud Testamente.

Din analiza intreprinsa, se poate observa ca sunt mai multe pozitii teologice
referitor la semnificatia Legii in cele doua testamente: unii sustin continuitatea dintre
legile celor doua Testamente, altii promoveazad discontinuitatea, altii sustin un hiatus in
privinta semnificatiei teologice a legii mozaice in raport cu legea noutestamentara, unii
propun o perspectiva dispensationalistd®, iar altii suprasesionismul *.

Din analiza acestor pozitii reiasa clar c, in privinta unor probleme, taberele sunt
foarte apropiate, iar in privinta altora existd incad o mare distantd. Fard indoiala,
domeniul 1n care exista cea mai micd diversitate de opinii este cel al mantuirii. Desi
reprezentantii acestor perspective isi nuanteaza punctele de vedere intr-un mod diferit,
existd un acord fundamental asupra problemelor centrale. Pe de alta parte, exista o mare
diversitate de opinii reprezentatd de analizele semnificatiei Legii in teologia paulina,
diversitate sugerata si de sensul cuvintelor grecesti si ebraice cu care operam si noi in
prezenta lucrare: nomos, torah.

Toti cercetatorii utilizati in aceastd tezd sunt de acord ci relatia dintre

Testamente, si implicit Intre semnificatia Legii, este una de continuitate si

£

3 Dispensationalismul este un cadru teologic de interpretare a Bibliei care sustine ci istoria este impartita
in mai multe epoci sau ,,dispensatii” in care Dumnezeu actioneaza cu poporul ales in moduri diferite.
Termenul ,,dispensationalism” este atribuit lui Philip Mauro.

4 Suprasesionismul, numit si teologia inlocuirii sau teologia implinirii, este o pozitie teologicd crestind
care descrie convingerea teologica ca Biserica crestind a inlocuit natiunea Israel, asumandu-si rolul de
popor al lui Dumnezeu, afirmand astfel ca Noul Legamant prin lisus Hristos a inlocuit legdmantul mozaic
exclusiv al evreilor. Teologia suprasesionista sustine, de asemenea, ca Biserica crestina universala a
succedat vechiului Israel ca adevaratul Israel al lui Dumnezeu si cd crestinii au succedat vechilor israeliti

ca popor al lui Dumnezeu.
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discontinuitate. A fost dificil de identificat pozitii care sustin fie continuitatea absoluta,
fie discontinuitatea absoluta.

Metodele folosite in cercetare variaza in functie de analize. Uneori ne-am bazat
foarte mult pe metoda istorica, abordand si o analizd contextuald social, cultural,
religios, iar in anumite sectiuni am adoptat o abordare puternic (aproape exclusiv)
exegetica, dat fiind faptul ca aria tematica particulara cercetata determina oarecum o
asemenea abordare metodologicd. Principiile hermeneutice au reprezentat un real
ghidaj in decriptarea nuantelor unor paragrafe scripturistice, ceea ce ne-a permis sa
vedem cum este interpretatd o portiune cheie din Scripturd intr-un context dat. Din
orizontul criticismului biblic, am facut apel la critica textuala, cea filologica, care este
studiul limbilor biblice pentru o cunoastere exacta a vocabularului, gramaticii si stilului
epocii, critica istorica, care incearcd sd interpreteze scrierile biblice in contextul
contextului lor istoric.

In esentd, se poate sesiza din parcurgerea lucririi ci pozitia noastrd nu a fost
una monoliticd. Cercetarea diferitelor elemente scripturistice referitoare la Lege
demonstreaza o mare diversitate de puncte de vedere asupra acestei probleme esentiale
a relatiei dintre Testamente, desi in angajamentul teologic suntem deplin ortodocsi.

Bibliografia utilizatd in argumentarea pozitiilor personale si ale diferitilor
cercetatori referitor la tema analizd surprinde efervescenta dezbaterii temei din anii
1980-2000 1n orizontul cercetarii biblice. Din acest motiv, majoritatea surselor citate se
situeaza In acesti ani, Intrucat majoritatea cartilor si studiilor scrise dupa anul 2000 nu
fac decat sa reia opinii, directii, perspective deja exprimate. Desigur, nu minimalizadm
aportul providential al unor referinte publicate ca parte a literaturii de specialitate.

Nu in ultimul rdnd, pentru exemplificare cat mai coerentd a termenilor cheie

(lege, nomos, Torah, dreptate) am apelat la dictionare, lexicoane si vocabulare biblice.
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