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Introducere

Familia reprezinta prima forma de comunitate umana fiind instituitda de Dumnezeu in
rai prin faptul ca a creat omul, barbat si femeie. Familia este, fara indoiald, un mediu al iubirii,
dar si o expresie a comuniunii scrise de Dumnezeu 1n natura umana. Omul nu este doar o
fiintd sociald, pentru ca acest lucru ar trimite doar la nivelul social al relatiilor cu alti oameni,
prin care se urmareste o simpld convietuire. Omul este creat dupa chipul lui Dumnezeu,
comuniune de Persoane Dumnezeiesti. Casatoria este tocmai expresia Tnaltei demnitati a
omului de fiintd iubitoare. Taina iubirii intratrinitare, taina omului si a nuntii ar raméane total
inaccesibile omului farad intruparea Cuvantului, Care ,,era dintru inceput la Dumnezeu* si prin
Care toate s-au facut (Ioan 1, 3).

Potrivit Invataturii Bisericii Ortodoxe, familia, care rezulta din relatia conjugala dintre
un barbat si o femeie, este binecuvantata de Dumnezeu prin preotii Sai, in cadrul Sfintei Taine
a Casatoriei care se savarseste in fata Sfantului Altar. Prin aceasta binecuvantare, familia
crestind este destinata sd dureze toatd viata ambilor soti. Aceastd unire pentru toatd viata
izvoraste din porunca Mantuitorului Hristos care spune: ,,Asa Tncat nu mai sunt doi, ci un trup.
Deci, ce a impreunat Dumnezeu omul sd nu despartd” (Matei 19, 6). De asemenea, Sfantul
Pavel iIndeamna pe crestinii din Corint ca sotia sd nu se despartd de sotul ei, iar daca ea se
desparte, sa ramana necasdtorita sau sa se impace cu sotul ei), precum si sotul sa nu divorteze
de sotia sa (I Corinteni 7, 10-11). Prin urmare, Biserica nu permite dizolvarea legaturii dintre
soti sau divortul, cu exceptia unor motive bine Intemeiate, cum ar fi infidelitatea (Matei 19,
9).

Urmand Invatatura aceleiasi Biserici Ortodoxe, familia, si deci casatoria, trebuie sa se
bazeze numai pe legatura dintre un barbat si o femeie, asa cum aratd Sfantul Apostol Pavel:
,Dar din cauza desfranarii, fiecare sa-si aiba femeia sa si fiecare femeie sa-si aiba barbatul
sau”. (I Corinteni 7, 2). Prin urmare, Biserica Ortodoxd nu numai cd nu permite relatia dintre
barbat si mai multe femei, precum in religia musulmand, nu poate permite niciodatd o
casitoria sau relatia trupeascd dintre doud persoane de acelasi sex (Romani 1, 27). In
Ortodoxie, femeia o fiintd umand egald in onoare si demnitate cu barbatul, pentru ca ea a fost
creatd si dupa chipul lui Dumnezeu, si dupd cum a spus apostolul neamurilor: ,,nu mai este
parte barbateasca si parte femeiasca, pentru ca voi tofi una sunteti in Hristos lisus” (Galateni
3, 28). De aceea, trebuie subliniat faptul ca numai crestinismul — pentru prima datd in istoria

omenirii — a recunoscut ca femeile au aceeasi demnitate ca barbatul.
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Conform invataturii ortodoxe, familia este o institutie divina pentru cd a fost instituita
de Dumnezeu in Rai odatd cu crearea protoparintilor nostri, Adam si Eva si, prin urmare,
familia a aparut simultan cu umanitatea. In consecinti, familia este prima forma de viata
comunitara, pe care se bazeaza, de fapt, toate celelalte forme de viata comunitara. Dar, pentru
Biserica Ortodoxa, familia reprezintd si mediu de crestere duhovniceascd i morald a omului,
consideratd ca fiind indispensabild pentru societatea umana.

In conformitate cu invititura ortodoxa, instituirea familiei de citre Dumnezeu a fost
facutd avand un triplu scop:

- Un ajutor reciproc al celor doi parteneri, pentru usurinta vietii: ,,91 a zis Domnul
Dumnezeu: Nu este bine sa fie omul singur, sa-i facem ajutor potrivit pentru el”.(Facere 2,
18).

- Nasterea copiilor, pentru a inmulti neamul omenesc: ,,51 Dumnezeu i-a binecuvantat,
zicand: Cresteti §i va inmultiti §i umpleti pamantul §i-l supuneti; si stapanifi peste pestii
marii, peste pasarile cerului, peste toate animalele, peste toate vietdtile ce se misca pe
pamant si peste tot pamantul!” (cf. Facere 1, 28).

- Moderatia fizica, vazutd ca un remediu impotriva patimilor trupesti, cei doi soti fiind
un singur trup: ,,Asa incat nu mai sunt doi, ci un trup” (Matei 19, 6).

Aceeasi Invatatura a credentei crestine ortodoxe conchide ca toate acestea sunt spre
slava lui Dumnezeu adica, cu alte cuvinte, acestea au un singur scop, adorarea lui Dumnezeu,
a Tatalui, a Fiului si a Duhului Sfant.

In ceea ce priveste scopul cisitoriei, il putem identifica in starea initiald a familiei. De
exemplu, unul din scopuri este reprezentat de ajutorul reciproc al sotilor, pentru cd Dumnezeu
a considerat ca nu este bine ca omul sa fie singur, asa ca El l-a facut un ajutor ca partener al
sdu. Omul a fost creat de la bun inceput pentru a trai viata in societate (in comunitate), si nu
pentru a fi centrat pe sine Insusi. Astfel, celula de baza a oricarei societati, familia, este ceea
ce ofera sotilor posibilitatea si necesitatea, evident, de a lucra impreuna pentru nevoile lor, de
a se ajuta reciproc, in calitate de soti, si de a impartasi bucuriile si tristetile lor.

Nasterea copiilor — care perpetueazd neamul omenesc — este privitd de Biserica
Ortodoxa ca un dar de la Dumnezeu care face ca femeia, cand devine mama, s nu-si mai
aminteasca de suferinta din cauza bucuriei de a fi adus pe lume o fiinta umana (Ioan 16, 21).

In ceea ce priveste moderatia, echilibrul din punct de vedere trupesc, acesta are darul
de a contribui in mod eficient la protejarea moralitatii sotilor, pastrand astfel caracterul de

sfintenie a relatiei pe care sotii au dobandit-o prin Taina Casatoriei.



Urmand invatatura Bisericii Ortodoxe, pe langa parinti si copii, familia include si alte
rude, oricat de indepartate ar fi ele, si toate rudele trebuie sd se iubeasca, sa se respecte si sa se
ajute reciproc, iar acest mod de viatd sa fie inclusa in viata intregii comunitdti umane
(societate), care nu este altceva decat marea familie a umanitatii in care toti oamenii au un
Tatd comun si sunt frati prin Hristos, Domnul nostru.

In perceptia lumii secularizate si desacralizate, termenul de casatorie exprima doar un
contract Incheiat in fata autoritatilor seculare intre un barbat si o femeie sau, in unele parti ale
lumii, ca o consecintd a acestei pervertiri, intre un barbat si barbat sau intre o femeie si
femeie. Aceastd intelegere numitd si unire matrimoniala deriva din limba latind matrimonium
si indicd o casatorie civila, nu una religioasa. De aceea matrimoniu, In limba roméana nu este
acelasi lucru ca Sfanta Taind a Casdtoriei sau Sfanta Taind a Nuntii. Desigur, Taina
Casdtoriel are si un element care poate avea caracter contractual, si anume consimtdmantul
sotilor, dar, mai mult decét atat, aceastd taind are in primul rand binecuvantarea Bisericii, pe
care cei logoditi o primesc de la preotul care oficiazd taina. Prin aceastd binecuvantare,
consimtdmantul cuplului este consacrat de Bisericd si Harul Divin coboara asupra lui, iar
aceasta legatura este ridicata la rangul de Sfantd Taina. Prin urmare, orice consimtdmant sau
acord — fara binecuvantarea Bisericii — nu este considerat o Taind, ci doar o institutie naturala.

Adevarata intelegere a Sfintei Cununii pe care Biserica o propovaduieste de doud mii
de ani ar trebui si arate omului de astizi ci familia este o taind in Hristos. In Traditia
autentica a Bisericii, nu se poate vorbi de un model de familie ,,invechit™ si un altul actual.
Familia este ,,0 mica Biserica”, iar relatiile de iubire din interiorul ei sunt scrise in fiinta
omului. Astdzi, cand Biserica 1si afirmd pozitia fatd de problemele care apar in lume, ea
recurge la tezaurul Tnvataturii inspirate de Duhul Sfant incepand cu momentul Cincizecimii §i
pana in prezent, tindnd totodata cont si de Revelatia vechi-testamentard. Avalansei de
probleme care au desfigurat chipul familiei crestine, Biserica 1i raspunde cu aceeasi iubire si
grija, constientd ca membrele sale sunt madularele lui Hristos.

Familia ne ofera distinctie, unicitate, continuitate, dar si unitate si comuniune cu Intreg
neamul omenesc de la inceputuri si pana la sfarsitul acestei lumi. Pentru toate popoarele si in
toate timpurile, familia a fost sustinuta in toate religiile, de catre orice sistem politic si social
si a reprezentat izvor de inspiratie pentru toate formele de manifestare a spiritului omenesc in
cultura.

Ideologia LGBTQ (lesbianism, gay, bisexualitate, transexualism §i queer) cu
manifestarile sale reprezinta un atac real la adresa familiei crestine intrucat aceasta propune

exact opusul a ceea ce am vazut ca reprezintd familia crestind, acest lucru ducand la
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necesitatea temei propuse. In primul rand manifestarile de tip LGBTQ nu pot duce la un
ajutor reciproc al celor doi parteneri intrucat, in cele mai multe cazuri, acest tip de relatii nu
dureaza toatd viata, stiindu-se faptul ca schimbarea partenerului reprezintd o practicad des
intalnita in cadrul manifestarilor homosexuale. In al doilea rand, relatiile de tip LGBTQ nu
pot duce la nasterea de copii si la perpetuarea neamului omenesc. Mai mult, persoanele
homosexuale au pretentia de a li se acorda dreptul de a infia copii sau de a recurge la mame
surogat, insad nu pentru perpetuarea nemului omenesc si cresterea copiilor intr-un mediu
moral, ci pentru perpetuarea ideologiei lor. In al treilea rand, in cadrul manifestarilor de tip
LGBTQ nu poate fi vorba de o moderatia fizicd, vazutd ca un remediu impotriva patimilor
trupesti sau ca un protector impotriva poftei, ci, dimpotriva, ideologia LGBTQ acest lucru
promoveaza, placerea trupeascad pur hedonista si modul de potolire a acestei pofte.

Actualitatea temei propuse deriva din faptul ca astdzi in Occidentul decrestinat,
inclusiv Tn Romania intr-o masura mai mica, progresismul si corectitudinea politica reprezinta
repere fundamentale pentru omul contemporan. Se poate observa ca progresismul manifesta
printr-un feminism agresiv, campanii agresive de raspandire a practicilor homosexuale care au
pretentia ca se lupa pentru drepturile homosexualilor, fanatismul pentru protectia mediului sau
a animalelor, dezgustul fata de partidele politice sau pentru politicieni, ura negrilor pentru cei
albi care se manifesta in miscarea ,,Black life mathers”.

In Occident, dar si in estul ortodox, acestea sunt vizute ca permanente provociri la
adresa normelor clasice ale civilizatiei crestine. Prin toate modalitatile se incearca inducerca
unui sentiment de culpabilitate a omului alb, crestin si heterosexual fata de o trecuta istorie
coloniala. Astdzi, pentru aceasta istorie, occidentalul incorect politic este cumva obligat sa dea
explicatii. O oarece spaima sau mai bine zis 0 anumitd cenzurd controleazd comportamentul
omului occidental si exprimarea acestuia in public. Tot timpul sunt nefiresc de aten{i sd nu
deranjeze si s nu rosteascad ceva ce poate fi interpretat ca abuz sau act discriminatoriu. Daca
se exprima liber, natural, dezinvolt si spun lucrurilor pe nume, sunt pasibili sa fie stigmatizati
cu o serie lungd de invective de care cu greu mai pot scapa.

In lucrarea de fatia vom arita ca LGBTQ reprezinti o provocare majord pentru viata si
misiunea Bisericii In contemporaneitate Intricat se ataca unul din elementele constitutive al
societatii si Bisericii, respectiv. De asemenea, vom ardta ca este in acelasi timp un flagel
ideologic care are un continut imoral dar si amoral cu manifestari care specifice omului
autonom care este razvratit impotriva lui Dumneazeu. Odatd cu declararea mortii lui
dumnezeu in postmodernitate, s-a deschis drumul multor manifestari nocive spiritual pentru

=9

om. In cadrul demersului nostru vom arita ci ideologia LGBTQ este ,,buni prietena” cu cu
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nihilismul, cu corectitudinea politicd, cu decrestinarea si desacralizarea de tip post-

postmodern.

I. Cadrul filosofic si axiologic necrestin al reaparitiei si proliferarii
de tip LGBT

Subiectul acestui demers se referd la persoanele care au relatii sexuale intre persoane
de acelasi sex. Vietile si relatiile acestor oameni sunt articulate prin conceptele familiare de
»sexualitate”, ,,homosexualitate” si ,,sexualitate lesbiana si de tip gay”.

Noi folosim termenul de ,lesbianism” pentru a desemna femeile al caror interes
principal erotic este directionat tot catre o femeie si ,,gay” pentru a desemna in mod similar
relatia dintre doi barbati. Astfel, termenul de ,,sexualitate lesbiana si de tip gay” este folosit, In
cea mai mare parte, in loc de ,,homosexualitate”, deoarece acest din urma termen nu reuseste
sa faca distinctia intre lesbiene si homosexuali ale caror sexualitéti sunt foarte diferite.

Este important sd apreciem ca termenii ,,homosexualitate” si ,,heterosexualitate”, asa
cum ii Intelegem 1n prezent, sunt constructii moderne, occidentale. Termenul de
,homosexualitate” a fost inventat de C.G. Chaddock, un traducator timpuriu al cartii lui
Richard Krafft-Ebing ,,Psychopathia Sexualis”®. Inainte de aceasta dati, nu exista termenul de
,homosexualitate”, ci doar ,,inversiune sexuald”. George Chauncey sustine ca cei doi termeni
nu reprezentau acelasi lucru deoarece ,,inversiunea sexuala” se referea la o gama larga de
comportamente de gen deviante, comportamentul homosexual fiind doar unul dintre aspecte,
dar distinct, in timp ce ,,homosexualitatea” se concentra pe problema mai restransa a alegerii
partenerilor sexuali. ,,Diferentierea homosexualilor fata de comportamentul de gen ,,deviant”
de la inceputul secolului reflectd o reconceptualizare majord a naturii sexualitatii umane, a

relatiei sale cu genul si a rolului siu in definitia sociald a cuiva™.

Persoanele care au imbracat formele de manifestare LGBT sunt persoane demne de
respect ca fiinte umane autonome care planuri de viatd proprii. Acest lucru nu inseamnd ca
acceptam ca normale si naturale acest tip de manifestari promovate de pseudo-filosofia
postmoderna. Daca acceptaim acest argument de baza, rezultd cd meritd aceleasi drepturi

juridice si politice insd fard sa existe o discriminare pozitiva a acestora, aga cum se Incearca in

! Richard Krafft-Ebing, Psychopathia Sexualis: With Especial Reference to Contrary Sexual Instinct. A medico-
legal study, trad. C.G. Chaddock, The F.A. Davis Co. Publishers, Philadelphia, London, 1893

2 George Chauncey, ,,From Sexual Inversion to Homosexuality: Medicine and the Changing Conceptualization
of Female Deviance”, in ,,Salmagundi”, no. 58/59, 1982-1983, pp. 115
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zilele noastre. Desigur, majoritatea heterosexuala ar trebui, de asemenea, sa fie educata pentru
a face fata, a Intelege si a respecta minoritatile, la fel cum se intampla in educatia antirasista,

de exemplu.

Secularismul si secularizarea sunt multivalente si ambigue. De exemplu, laicitatea

3

statului minimal subliniat in Bazele bioeticii’ nu este laicitatea statelor fundamentaliste

seculare contemporane.

Dupa cum observa David Hollinger, inca din anii 60 1n america ,,Religia era din ce in
ce mai privatd, iar discursul public era din ce in ce mai laic™*. Dupid cum spune Michael
McConnell, ,,in cea mai mare parte a mediului academic si in multe categorii sociale dominate
de elita seculara, vestea mortii lui Dumnezeu a fost acceptata si vocea religiei a fost redusa la

tacere™.

Cultura seculara dominanta contemporand creeaza un sentiment omniprezent
impotriva oricdrui discurs sau comportament care sugereaza credinta In Dumnezeu si
impotriva credinciosilor care 1si marturisesc credinta in spatiul public. Credinta in Dumnezeu
este ceva despre care ar trebui sd se simta chiar rusine. Secularizarea spatiului public, precum
si a culturii dominante, exclude nu doar recunoasterea religioasd a lui Dumnezeu si a
importantei adorarii lui Dumnezeu, ci exclude si reflectiile filosofice, non-religioase publice
asupra necesitatii de a-L recunoaste pe Dumnezeu pentru a intelege moralitatea si realitatea

lumii. Nici macar nu ne intrebam dacd ideea de Dumnezeu este esentiala pentru notiunile

traditionale de moralitate si bioetica.

Procesul decrestinarii din Occident reprezintd un proces lent al inlocuirii lui
Dumnezeu cu omul progresist, acesta fiind un rezultat al conceptiei autonomiei omului.
Decrestinarea a fost resimtitd si in Estul Europei, fiind impusa in mod brutal si barbar de cétre
bolsevismul sovietic, decrestinarea din aceasta perspectiva fiind o consecinta a ateismului

stiintific promovat de acesta.

In vreme ce tinerii combini si-si potrivesc credintele dupa plac, iar termeni ca
ndisparitie”, ,regres”, ,disolutie”, ,crizd de legitimitate”, ,decrestinare”, dar mai ales
»secularizare” sunt utilizati pentru a descrie modelele decadentei religioase, Europa ni se
infatiseaza ca o societate postcrestind. Si totusi, Postmodernitatea este dominatd de o mare

agitatie religioasa, care readuce 1n atentia publicd rolul si viitorul religiei in cadrul societétii.

3 HT Jr. Engelhardt The Foundations of Bioethics, Oxford University Press, New York, 1986

4 DA. Hollinger, Science, Jews, and Secular Culture, Princeton University Press, Princeton (NJ), 1996, p. 28

> MW. McConnell, ,,God is dead and we have killed Him?: Freedom of religion in the post-modern age”, in rev.
Brigham Young University Law Review, no. 1, 1993, p. 166
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Procesul de decrestinare a dus si la o decadenta morala a societatii si la renuntarea la
dimensiunea morald a crestinatatii ceea ce a facut ca manifestarile de tip LGBT sa giseasca
un mediu propice de dezvoltare si proliferare. Ideologia LGBT s-a dezvoltat suficient de bine
in contextul decrestinarii, incat omul contemporan prefera sa manifeste public simpatii pentru

persoanele LGBT decat sa se declare crestini.

Paganismul este o posibila filozofie religioasd pentru o societate pluralista,
multiculturala. Mai mult decat atat, faptul ca a fost si este opus moralitatii crestine face ca
proliferarea manifestarilor de tip LGBT sa fie facuta pe un teren propice si fertil, un mediu in
care omul contemporan se indeparteaza incet si sigur de adevarata religiozitate, imbracand
diverse manifestari pagane considerate ezoterice, mistice sau exotice. De aici panad la

acceptarea si aprobarea propagandei LGBT a fost doar un mic pas.

I1. Dimensiunea ideologica si hedonista — fundament al conturarii
fenomenului de tip LGBT

Trecerea de la marxism la neo-marxism a fost facilitatd de programele desfasurate in
cadrul Scolii de la Frankfurt. Scoala de la Frankfurt se refera la membrii si asociatii
Institutului de Cercetari Sociale din Frankfurt, Germania. Institutul a fost infiintat la initiativa
lui Felix Weil (1898-1975) ca o fundatie privatd de cercetare dotatd pentru studiul
socialismului in cadrul Universitatii din Frankfurt in 1923.

La nivel de teorie sociald, scoala de la Frankfurt a fost inspiratd de marxism, in special
de teoria reificarii a lui Georg Lukécs (1885-1971), dar scoala a fost intotdeauna foarte critica
la adresa marxismului sovietic ortodox. Membrii institutului au respins doctrina simplistd a
materialismului dialectic, aplicarea mecanicd a unui cadru de baza-suprastructurd si rolul
clasei muncitoare ca singurul motor al schimbarii sociale. Ei s-au straduit in schimb sa
combine critica marxistd cu intelegerea rationalizarii de cdtre Max Weber (1864-1920) si
analiza psihanalitica a individului de cétre Sigmund Freud (1856-1939).

Bazandu-se pe aceasta perspectiva neo-marxista, institutul a Intreprins cercetari in trei
domenii de actualitate avute in vedere de Horkheimer si le-a publicat in propriile reviste,
Zeitschrifit fiir Sozialforschung din 1932 pana in 1939 si Studii in filosofie si stiinte sociale
din 1939 pana in 1941. In primul rand, membrii institutului au ciutat o teorie cuprinzitoare a
societitii capitaliste post-liberale contemporane in termeni de ,,stat-capitalism”. In al doilea

rand, bazandu-se pe studiul social-psihologic al fascismului si caracterului lui Fromm si



Wilhelm Reich (1897-1957), institutul a investigat modul in care indivizii au fost integrati cu
atat de putind rezistentd intr-un sistem dominant. Acest studiu s-a dezvoltat In continuare in
exil cu vasta serie de cercetare Studii In prejudecdti, care a culminat cu lucrarea colaborata,
Personalitatea autoritara®. In al treilea rand, institutul a vazut cultura de masa ca fiind centrald
pentru o noud configuratie a sistemului capitalist, una care a indus respectarea relatiilor
sociale dominante prin culturd si mass-media, pe care Horkheimer si Adorno au numit-o
industria culturala.

In cele din urma, esecul Republicii de la Weimar, aparitia regimurilor totalitare in
Europa, Holocaustul si autodistrugerea ,,civilizatiei” occidentale au obligat scoala de la
Frankfurt sa se intrebe ,,de ce omenirea, 1n loc sd intre intr-o conditie cu adevarat umana, se

scufunda intr-un nou tip de barbarie”’

. Horkheimer si Adorno au gésit raspunsul depus intr-un
set de contradictii reprezentate de un ,ratiune instrumentala” in centrul proiectului
[luminismului insusi, oferind un diagnostic profund sumbru si pesimist al modernitatii in
colectia de fragmente filosofice, Dialectica lluminismului (1947).

Dupa intoarcerea institutului la Frankfurt, Adorno a fost director din 1958 pana la
moartea sa subitd in 1969. In aceastd perioadd, institutul a continuat si elaboreze teoria
sociald sistematica, in special prin disputa pozitivismului. Dupd cum se aratd in Eclipsa
ratiunii a lui Horkheimer (1947) si dialectica negativa a lui Adorno (1966), cu toate acestea,
perspectiva lor pesimisti a devenit mai pronuntati. Intr-o continui intorsitura fata de stiintele
empirico-analitice, Adorno s-a concentrat din ce in ce mai mult pe estetica si, in special, pe
filosofia muzicii. Teoria sa estetica (1970), publicata postum, lumineaza in mod clar modul in
care dimensiunea utopica a teoriei critice se bazeaza pe motive estetice — o dimensiune care 1-
a preocupat si pe Marcuse. Relatia echivoca a institutului cu miscérile sociale radicale din anii
1960 s-a incheiat in ianuarie 1969, cand Adorno a chemat politia pentru a-i alunga pe
studentii protestatari care ocupau sediul institutului din Frankfurt.

In schimb, in Statele Unite, teoria sociald distinctiva a eliberdrii lui Marcuse, puternic
influentatd de Martin Heidegger (1889-1976) si Freud®, a ficut apel la Noua Stingi in anii
1960 si inceputul anilor 1970. Au existat contributii semnificative — dar adesea marginale — la
dezvoltarea scolii din Frankfurt si la teoria critica facuta de intelectuali mai vag asociati cu

institutul: analiza unicd a artei si mass-mediei a lui Walter Benjamin; Franz Neumann (1900-

6 Theodor W. Adorno, The Authoritarian Personality, Harper, New York, 1959
7 Max Horkheimer, Theodor W. Adorno, Dialectic of Enlightenment, Verso, London, New York, 1997, p. xi
8 Herbert Marcuse, Eros and Civilization: A Philosophical Inquiry into Freud, Beacon, Boston, 1955
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1954) si Otto Kirchheimer (1905-1965) au cercetat profund formele politice de integrare in
capitalismul avansat.

Jiirgen Habermas, cel mai important reprezentant al celei de-a doua generatii a scolii, a
criticat pe larg suprasimplificarea modernitatii de catre predecesorii sai si a dezvoltat o analiza
diferita a societatii capitaliste care apreciazd dimensiunea normativd a rationalitatii
inradacinatd in interactiunea comunicativa. Scoala din Frankfurt a fost, de asemenea, criticata
pentru viziunea sa excesiv de negativd asupra culturii de masa si pentru supraestimarea
caracterului autonom al artei inalte.

Post-marxismul postmodernismului. Unul dintre beneficiile secundare ale celebrarii
dupa 1989 a infrangerii comunismului a fost cd a provocat un raspuns din partea celor pentru
care marxismul a continuat sa tind promisiuni semnificative in modelarea ordinii sociale (sau
prezicerea formei sale viitoare). Este aproape ca si cum provocarea ar fi de fapt un experiment
inductiv menit sd vada daca si cum ar putea fi montatd o apdrare a lui Marx. lar rezultatele,
cel putin pana acum, confirmd faptul ca o revenire la marxismul ,,ortodox” este o propunere
dificila in cel mai bun caz si ca diluarea sa in imaterialismul postmodern il face ineficient si
inofensiv.

Acest esec, desi evident in operele de filosofie care nu au devenit parte a niciunui
canon, ar trebui sd ne preocupe in continuare, totusi, dacd numai pentru cd functionarea
sandtoasa a oricdrei societdti liberale, in special a celei care centralizeaza si extinde simultan
acoperirea sa globala, depinde de o eficace corp de criticd sociald, nu doar din partea mass-
media, lobby-uri, si partidele politice de opozitie, dar de la cei care stau pe deplin in afara
coridoarele de putere.

Cu toate acestea, unul dintre primele raspunsuri ,,neo-marxiste” la parada victoriei
capitalismului global a implicat o imersiune intr-un amestec ciudat de idealism hegelian cu o
respingere incoerentd a gandirii sistematice, inspirata, se pare, de un astfel de flux de scriere
de fictiune a constiintei, asa cum se poate gisi in scrierea lui James Joyce Ulise’ si Hermann

Broch lui Moartea lui Virgil'’

— nu este 0 bazd promitdtoare pentru o noud abordare a criticii
noii puteri. Jacques Derrida, cum s-ar astepta de la un postmodern, giseste vina proiectului
stiintific al lui Marx, cu istoria sa universala bazata pe o ,,eshatologie mesianica”. In acelasi
timp, insa, presupusul declin al marxismului marcat de caderea comunismului sovietic a fost
insotit de o intorsatura neasteptatd: a dus, paradoxal, la reducerea obstacolelor in calea

acestuia, In special prin discreditarea ideologiilor pseudo-marxiste ale statelor, partidelor si

9 James Joyce, Ulise, Editura Univers, Bucuresti, 2012
10 Hermann Broch, Death of Virgil, Vintage International Books, New York, 2012
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sindicatelor. Cu o astfel de pleava indepartatd, Derrida giseste ceva de necontestat in
paradigma lui Marx, un nucleu care rdmane vital pentru vremurile noastre: o analizd lucida a
suprematiei politice si ideologice a capitalei globale. Hegemonia politico-economica,
impreund cu noua sa dominatie tehnologica, intelectuala si discursivd, conditioneaza si pune
in pericol toate posibilititile de democratie!!. Astfel, pentru Derrida, in ciuda inversarilor
comunismului, un viitor fara Marx este ,,de neconceput”.

Dar dificultatea consta atunci cand este de crezut un viitor cu Marx. Daca sistemul de
analizd criticdA marxist este radical insuficient din cauza ,,meta-narativului” sdu de
inevitabilitate istorica, cum poate fi facut semnificativ? Ce a mai ramas din sistemul lui Marx
care poate fi aplicat capitalismului modern? Si In ce moduri s-a dovedit a fi corecta profetia
lui Marx si solutia sa la conflictele anticipate ale capitalului global de relevantd continud?
Raspunzand la astfel de intrebari inevitabile Derrida este atras de ideea sau imaginea
marxismului ca un spectru mereu intors, un contrapunct la hegemonie, sa nu dispara niciodata
pe deplin din prezenta societatii capitaliste si nici, in forma corporald, sa se Intoarca pe deplin
si previzibil.

Dar care este esenta acestui spectru contra-hegemonic? Ea poate fi gasitd intr-un tardm
care ramane impermeabil la privirea critica, care ramane, in cuvintele lui Derrida, ,,la fel de
neconstruibild ca insdsi posibilitatea de deconstructie”, care continud sd ne bantuie ca, ,,0
anumitad experienta a promisiunii emancipatoare”, pe care reusim sd o privim doar in termeni
negativi atunci cand isi propune sd descrie ,,Noua Internationald” a viitorului, care va
continua sa se inspire din Marx: ,,0 legdtura de afinitate, suferintd si speranta, o legatura inca
discreta, aproape secretd ... o legdturd prematurd, fara statut, fara titlu si fard nume, abia
publica, chiar daca nu este clandestina, fara contract, ,,iesitd din comun”, fara coordonare, fara
partid, fard tard, fird comunitate nationald'?.”

Descrierea sa mai pozitivd a sursei ultime de speranta oferitd de postmodernism prin
indrumarea marxismului este cu greu inteligibild: ,,un mesianism structural, un mesianism
fara religie, chiar si un mesianic fard mesianism, o idee de justitie — pe care o deosebim de
lege sau de drept si chiar de drepturile omului — si o idee de democratie — pe care o deosebim
de conceptul siu actual si de predicatele sale hotirdte de astizi”!'®. Prin urmare,

postmodernismul lui Derrida nu abandoneaza posibilitatea unor drepturi cu adevarat

1 Jacques Derrida, Specters of Marx: The State of the Debt, the Work of Mourning, and the New International,
Routledge, New York, 1994, pp. 53-54

12 Ibidem, p. 85

13 Ibidem, p. 59
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emancipatoare sau a unei democratii cu adevarat democratice — de fapt, orice sperantd este
fixata pe aceste lucruri.

Prin evitarea oricarui angajament fatd de specificul eliberdrii, postmodernismul se
inclind 1n fata inevitabilului, l1dsand altora sarcinile de ordine: intretinere, rezistentd si
reforma. Decizia de a nu decide este inca o alegere moralda. Daca postmodernismul se retrage
din lume limitandu-se la forme complicate sau complet lipsite de sens de critica, deconstructie
si negatie, atunci nu poate evita orice asociere cu lucrurile- asa cum sunt ele. O filozofie care
se scuza de participarea la treburile lumesti nu poate pretinde in mod legitim ca nu a avut
niciun rol in crearea lor. Hegemonia este construitd in insdsi ideea de criticd sociald
neparticipanta a hegemoniei.

Una dintre tendintele recente ale neo-marxismului este de a inversa accentul pus pe
inainte si dupd conditiile din lume, de a descrie fortele opresiunii nebulos si imprecis,
dedicand in acelasi timp o atentie mai mare societatii perfecte care se presupune ca se afla la
indemana noastra. Existd o mai mare disponibilitate de a descrie o ordine mondiala in care
fortele capitalismului au devenit misterioase si din ce in ce mai puternice, combinand in
moduri care sunt dincolo de socoteala tuturor, dar a celor mai luminati critic, schitand in
acelasi timp (cel putin cu mai multe detalii decat a facut-o vreodatd Marx) o lume
postrevolutionistd posibilda, chiar iminentd. Visele utopice sunt incd o datd chemate sa
modeleze opozitia fatd de conditiile actuale, mai ales opozitia tot mai mare fatd de
liberalismul comertului liber, pentru a reaprinde angajamentul nostru fatd de schimbarea
socio-ecologici printr-o conceptie radical plind de speranti despre viitor'.

Puterile care modeleaza lumea si ne determina destinul sunt uneori vazute ca unite
intr-o conspiratie complexa, coplesitoare. Teoria conspiratiei a globalizarii este o abordare a
studiului integrarii mondiale in care multiplele forte ale capitalismului si globalizarii sunt
vazute sa actioneze in mod concertat si sunt prezentate simultan ca fiind extrem de puternice
si viclene indistincte. Teoria conspiratiei din istorie a fost un aspect important al celebrei
critici a lui Karl Popper la adresa marxismului 1n cel de-al doilea volum al Societatea deschisa
si dusmanii sai, sprijinind concluzia sa ca profetia istoricd contravine intereselor libertatii.
,»Oamenii care cred sincer ca stiu sd faca raiul pe pamant sunt cel mai probabil sa adopte

teoria conspiratiel si sd se implice intr-o contra-conspiratie Impotriva conspirationistilor

4 David Harvey, Spaces of Hope, University of California Press, Los Angeles, 2000, p. 195
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inexistente. Caci singura explicatie a esecului lor de a-si produce raiul este intentia rea a
Diavolului, care are un interes legitim in iad”.”!>

,Empire” este cuvantul pe care Michael Hardt,si Negri 1l folosesc pentru o putere care
orchestreazd numeroasele forte de dominatie ale lumii, nu numai fortele vizibile ale pietei si
institutiile globale ale capitalismului, ci si fortele mai putin evidente si poate mai sinistre ale
nationalismului si fundamentalismului. Schimbarea productiei capitaliste catre acoperirea
globald si, mai presus de toate, relatiile globale de putere, ,,face perfect clar si posibil astazi
proiectul capitalist de a reuni puterea economica si puterea politicd, pentru a realiza, cu alte
cuvinte, o ordine capitalistd adecvata”'®. In , totalizarea procesului social al Imperiului”!’ o
singurd putere determind acum toate celelalte surse de putere, Inscrise de o noud productie de
legitimitate, de anvergura. O singura forta sociald a prins contur care atrage toate celelalte
forme de putere pe orbita sa.

Teoria conspiratiei a Imperiului este sustinuta prin renuntarea la toate fenomenele
recunoscute in mod normal ca impedimente in calea ordinii globale. Dacd exista fapte
incontestabile sau pozitii morale care contravin abordarii conspiratiei, acestea pur si simplu nu
sunt mentionate. Fiecare entitate politicd imaginabild este implicatd intr-o structura de
dominatie din ce in ce mai coerentd, unicd. Pentru majoritatea oamenilor tot ceea ce este
vizibil sunt institutii discrete, organizatii, corporatii, natiuni etc., dar pentru cei care stiu ce sa
caute semnele omniprezente ale Imperiului sunt inconfundabile. Astfel de ONG-uri precum
Amnesty International, Oxfam si Medecins sans Frontieres (Medici fara frontiere) sunt doar
,ordinele” conforme ale Imperiului, conducand ,,rdzboaie drepte” fard arme sau violenta.
,Interventia morali a devenit o fortd din prima linie a interventiei imperiale™'®.

Interventia 1n conflictele etnice genocidare este, de asemenea, exprimatd ca un act de
represiune care serveste intereselor controlului social global®®.

Hardt si Negri inverseaza postmodernismul in acelasi mod in care Marx si Engels au
inversat hegelianismul, inlocuind un idealism grandios, saturat de sens, cu un efort de a
dezvalui forte sociale mai concrete.

In alte medii a devenit acceptabil, daca nu la moda, si se elimine critica socio-politicd
zdrobitoare atat din paradigmele revolutionare clasice, cat si din preocuparea fata de natura

postmodernistd sub suprafatd a lucrurilor. Lucrul complicat despre o astfel de liberalizare a

15 Karl Popper, The Open Society and Its Enemies: Volume II, The High Tide of Prophecy: Hegel, Marx, and the
Aftermath, Princeton University Press, Princeton, 1966, p. 95

16 Michael Hardt and Antonio Negri, Empire, Harvard University Press, Cambridge, MA, 2000, p. 9

17 Ibidem p. 10

18 Ibidem p. 36

19 Ibidem p. 37
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politicii radicale este ca la un moment dat dispare, sau cel putin nu se Incadreaza in sfera de
aplicare a acestei discutii despre neo-marxism. Cu toate acestea, rdmane posibil sd gdsim
cativa critici sociali, cei care ar putea fi numiti, desi uneori doar vag, neo-marxisti si care s-au
atasat in acelasi timp (dar in moduri adecvate, neortodoxe) de uni-versalisme liberale precum
drepturile omului si democratia.

Ulrich Beck, de exemplu, o voce de frunte a stdngii germane si a miscarii ecologiste
(aceasta din urma eticheta este mai putin clara, dar accepta, intr-o oarecare masura, asocierea
dintre a fi ,,verde” si identitatea nationald germand), vede opresiunea luand noi forme intr-o ,,a
doua modernitate” marcatd de riscurile economice si ecologice iminente si nesiguranta,
ambiguitdtile si pierderea limitelor care insotesc ascensiunea ,,post-nationald” ,,puterea
transnationald. Utopicismul neoliberal favorizeaza conditiile, chiar si in Europa si America,
care sunt de obicei considerate caracteristice ,,Sudului”, nesigurantei endemice a locurilor de
munca, lipsei de radéacini, degradarii mediului si sdraciei la batranete.

Ideea vag tulburdtoare a unei ,,lungi revolutii” care sd fie adusa fragmentat de rebelii
specialisti este departe de transformarea globald cataclismica solicitatd in mod obisnuit de
marxisti Tn anii 1960. De atunci termenul revolutie pare sa fi fost de-politizat, nu la fel de des
referindu-se la inlocuirea constitutiilor, sau chiar rasturnarea nevoii de constitutie intr-o lume
perfectd, in ceea ce priveste instrumentele de schimbare: revolutia informationald, revolutia
stiintifica, revolutia tehnologica, si asa mai departe.

In urma sensurilor desenate de Raymond Williams, se pare ci sentimentul de revolutie
ca aducand o cu totul altd ordine sociald, odata promovata activ de miscarea socialista, a cedat
teren considerabil ,sentimentului de inovatie necesard a unei noi ordini, sustinutd de
sentimentul din ce in ce mai pozitiv al progresului”?’,

In ciuda vizibilitatii la nivel de stradd a asa-numitei misciri antiglobalizare si, in
special, a minoritdtii din cadrul acesteia care raspunde apelurilor la baricade, influenta
formidabila a ONG-urilor internationale nu este revolutionara, ci este indreptatd in mare
masura catre reforme fragmentate in guvernanta globala - ca si in contestarea formularii noilor
instrumente privind drepturile omului, a propagandei LGBT, verificarea acuratetei rapoartelor
de mediu, sau contestarea unor utilizari particulare ale constrangerii economice pentru
modificarea politicilor de stat incompatibile. Daca tinem cont de faptul cd miscarea fortei de
munca si miscarile de emancipare ale secolului al XIX-lea au reusit Tn mare masurd sa

tempereze cele mai grave abuzuri ale capitalismului timpuriu, contribuind in acelasi timp la

20 Raymond Williams, Keywords: A Vocabulary of Culture and Society, Oxford University Press, Oxford, 1976,
p. 273

15



dezvoltarea liberalismului si a social-democratiei, existd sanse ca recenta crestere
exponentiald a numarului si influentei ONG-urilor internationale poate avea un efect similar
asupra capitalismului global si a institutiilor sale de reglementare.

Neo-marxismul este esential pentru o paradigmd a eliberarii care incearcd sa
contracareze mostenirea de anvergurd a colonialismului. Progresismul neo-marxist promovat
in ultimii ani de mass media, 1n special cea de pe internet, este deosebit de nociv pentru omul
contemporan deoarece aduce cu el o serie de ideologii , precum cea LGBT, care nu au nicio
legatura cu invatatura Bisericii fundamentata pe revelatia lui Dumnezeu.

Hedonistii etici se bazeaza uneori pe una sau mai multe dintre cele trei argumente in
sprijinul opiniei lor. Primul argument este pur si simplu ca hedonismul etic este un adevar
analitic care este adevarat prin definitie. Locke, de exemplu, a definit ,,binele” ca fiind ,,ceea

ce este apt s provoace sau si creascd plicerea””!

, iar Baruch Spinoza l-a definit ca fiind
,orice fel de plicere si tot ceea ce duce la aceasta”. Cu toate acestea, defectul acestei dispute
este cd multi oameni s-au gandit ca unele lucruri, altele decat placerea, sunt intrinsec bune, fie
cd unele tipuri de plicere sunt intrinsec rele. In fata acestui fapt, nu este usor de sustinut ca
»intrinsec bun” inseamna pur si simplu placut.

Al doilea argument, care este mai substantial, porneste de la premisa cd, de obiceli, s-a
convenit ca cel putin unele forme de placere sunt intrinsec bune si continud prin contestarea
afirmatiei ci orice altceva este intrinsec bun. In cazul in care cererile in numele altor lucruri
sunt respinse cu succes, se concluzioneazd ca hedonismul etic este ldsat sa detind domeniul.
Evaluarea acestei linii de rationament este, in mod evident, o chestiune complexa, deoarece
presupune concluzii cu privire la modul de solutionare a litigiilor etice. Exista spatiu aici doar
pentru a mentiona cateva exemple dezbatute frecvent de hedonisti si de adversarii lor.

Criticii hedonismului mentioneaza adesea ca unele tipuri de placere sa fie intrinsec
rele — de exemplu, placerea vis a vis de suferinta altei persoane. Si, spun ei, unele experiente
neplacute sunt intrinsec bune — de exemplu, pedeapsa celui care a fost crud cu altul. Mai mult
decat atat, se poate afirma ca diverse lucruri, pe langa placere, sunt intrinsec bune: cunoastere,
anumite trasaturi de caracter, fapte blande sau curajoase, viata insasi (cel putin supravietuirea
mintii cu memoria) chiar dacd nu este pozitiv placutd, fiind obiectul respectului sau al 1ubirii
din partea altor persoane, fiind amintitd dupa moarte, realizare, fie ea intelectuala sau
esteticd. Oricine acceptd oricare dintre aceste puncte nu poate, strict vorbind, sa fie un

hedonist etic.

2 Victor Nuovo, John Locke: The Philosopher as Christian Virtuoso, Oxford University Press, 2017, p. 191
22 Baruch Spinoza, Delphi Collected Works of Baruch Spinoza, Delphi Publishing LTD., Hastings, 2019, p. 64
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Un al treilea argument, mai practic, al hedonistilor a fost afirmatia ca punctul lor de
vedere face posibile evaludri stiintifice si obiective ale planificarii sociale pe care alte puncte
de vedere nu le au. Daca ,,este placut” este analizat ca Insemnand ,,este o experientd placuta la
momentul respectiv de catre persoand, pentru sine”, atunci probabil cd experienta lui A se
poate spune ca este mai placuta decat a lui B, daca lui A 1i place experienta sa mai intens.

Am analizat mai sus cateva perspective hedoniste contemporane care sunt
fundamentale pentru proliferarea practicilor LGBT. Hedonismul psihologic prin afirmatia sa
»scopul este plicerea” reprezintd cea mai apropiata teorie hedonistd de ceea ce ideologia
LGBT promoveaza — sexul din placere indiferent daca este practicat cu o persoana de acelasi

SEX Sau nu.

ITI. LGBT - conglomerat de practici hedoniste in numele drepturilor
si libertatilor omului

Domeniul referitor la lesbianism, gay, bisexualism, transgender si queer reprezinta un
domeniu larg, divers, difuz si controversat, cu contributii semnificative generate prin politica
activista, ideologica, precum si in cadrul institutiilor academice. Definit ca studiul populatiilor
LGBTQ, domeniul si-a facut simtita prezenta in secolul al XX-lea, odatd cu prima aparitie a
acestor populatii in vizibilitatea publica. Dar definit ca studiul corpurilor si mintilor umane
normative $i non-normative — inclusiv genul, rasa, clasa si caracteristicile lor sexuale — 1n
Occident domeniul a aparut ca o ramura a sexologiei europene la mijlocul secolului al XIX-
lea.

Desi cercetdrile cu privire la sexualitate au continuat sd reflecte ambivalentele si
contradictiile incorporate in sexologia secolului al XIX-lea, in timpul secolului al XX-lea
impulsul homofil a crescut in acest domeniu. De la eliminarea homosexualitatii din 1973 de
pe lista patologiilor incluse in Manualul de diagnostic si statisticd a tulburarilor mintale al
profesiei psihologice/psihiatrice, consensul stiintific s-a stabilit asupra tratamentului
homosexualitatii ca o variatie benigna, mai degrabda decat ca o boald sau o aberatie. Dar
conflictul si contradictia continud dacad sa ia in considerare homosexualitatea din punct de
vedere biologic. Aparitia studiului populatiilor transsexuale de la mijlocul secolului al XX-lea
a extins aceste discutii. De la publicitatea din anii 1950 si 1960 1n jurul operatiei de
»schimbare de sex” a Christinei Jorgensen, la controversele generate de activitatea emergenta
a cercetatorilor si medicilor, inclusiv Harry Benjamin si John Money, pana la distinctiile
importante dintre identitatile ,,transsexuale” si ,,transgender”, relatia dintre mintea si corpul de

gen a intrat sub un control reinnoit si a reinviat politizarea.
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Dezbateri, cum ar fi cele cu privire la existenta unei ,,gene gay”>

sau implicatiile
studiilor de gemeni identici au reaprins periodic diverse controverse si au dezvoltat asa-
numitele terapii de conversie, concepute pentru a promova comportamentul heterosexual
printre homosexualii ,,pocditi”.

In plus, figuri importante, cum ar fi Sappho sau Oscar Wilde, si probleme
controversate, cum ar fi tensiunile sexuale din institutiile de un singur sex, au fost abordate in
cursuri la facultati, biografii, eseuri, filme si teatru. Dar domeniul studiilor LGBTQ nu a luat o
forma vizibild si institutionalizatd pana in anii 1970, cind activitatile politice ale mai multor
miscari sociale s-au coagulat pentru a genera un flux constant de noi studii despre viata
LGBTQ. Miscarea de eliberare a homosexualilor a produs noi cercetari si chiar periodice.

Unele dintre aceste publicatii au fost polemice, dar o mare parte din aceasta tema a
rezistat pentru a influenta generatiile urmatoare: eseurile din antologiile lui Karla Jay si Allen
Young, Out of the Closets: Voices of Gay Liberation (1972) si Lavender Culture (1979); Gay
American History (1976); The Celluloid Closet: Homosexuality in the Movies (1981 ).

Hotararea de a contesta teoriile si credintele stiintei sexuale homofobe, reprezentarii
culturale, dreptului si politicii publice a insuflat acestor promotori ai ideologiei aceste
proiecte si circumscriptiile lor cu energie si pasiune politicd. Dar nu toate lucrarile noi din
studiile LGBTQ au provocat fiecare ierarhie si excludere - multe dezbateri au persistat asupra
definitiilor de baza ale ,,homosexualilor”, ,lesbienelor” si ,,bisexualilor”, precum si asupra
incluziunii excesive, in special pe criterii de gen, rasa, clasa si etnie.

Este important sa retinem ca nu existd definitii universal convenite ale termenilor
,lesbiene, homosexuali, bisexuali, trans si queer”, existd o multime de alte cuvinte si expresii
care sunt folosite pentru a clasifica sexualitatea si identitatea de gen. Termenii ,,LGBTQ” sunt
cel mai adesea asociate cu cultura occidentala, culturile non-occidentale folosesc limbi si
concepte diferite pentru a descrie variatia identitétilor si practicilor sexuale si de gen.

Lesbianism. Etimologic, adjectivul ,,lesbiana” il Intilnim inca din 1591, ,,Lesbius” provenind
din grecescul ,,Lesbos”. Lesbos este o insuld din nord-estul Marii Egeelor din Grecia si a fost casa
marelui poet liric Sappho (nascut candva intre 630 si 612 1.Hr.). Sappho este renumit pentru versurile
sale erotice si romantice si este asociat cu relatiile homosexuale dintre femei. Adrienne Rich (1980),
poeta feminista la sfarsitul secolului XX, a conturat modul de intimitate lesbiana variind de la relatiile
sexuale la cele platonice. In cea mai larga definitie a lesbianismului, Rich a propus ca femeia care a

renuntat la viata traditionala bazata pe casatorie, pentru a combate tirania masculina.

23 Dean Hamer, Science of Desire: The Gay Gene and the Biology of Behavior, Simon & Schunster, Nerw York,
1994
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Gay. Pana la mijlocul secolului al XX-lea multi homosexuali autoidentificati respingeau
aceastd identitate In favoarea unui nou termen: gay. Lipsit de conotatiile patologice ale discursului
sexologic, acest termen a pus mai putin accent pe aspectele pur sexuale ale identititii homosexuale.
Referindu-se atat la barbati, cat si la femei, utilizarea sa a nsotit schimbari in modul in care unii
oameni au conceput sexualitatea si relatia sa cu politica. Potrivit lui Steven Seidman, noua gandire
despre identitatea homosexuala care a fost produsda in urma revoltelor de la Stonewall din 1969 ,a
contestat notiunea de homosexualitate ca segment al umanitatii; a respins ideea homosexualitatii ca
simptomatica a inferioritatii psihice sau sociale; i a respins o politica de asimilare”?.

Bisexualitate

Conceptul de bisexualitate este volatil. Din punct de vedere istoric, termenul a Tnsemnat o
gama largd de definitii adesea contradictorii, dintre care multe s-au schimbat in concordantd cu
transformarile paradigmelor occidentale ale sexualitatii. Exista cel putin cinci sensuri ale termenului:

Un sinonim pentru hermafroditismul biologic;

O forma de androginie psihologica;

O capacitate psihologica a indivizilor de a-si dori sexual atat barbati, cat si femet,

Un adjectiv sociologic care descrie comportamente sau practici sexuale;

O categorie de identitate colectiva si politica.

Desi aceste cinci sensuri ale bisexualitatii ar putea parea la prima vedere oarecum disparate,
contingente si fara legatura, existd o serie de relatii istorice si epistemologice importante si continuitati
intre ele®.

Un sinonim pentru hermafroditismul biologic. Bisexualitatea pare sa fi fost folosita pentru
prima dati ca concept biologic. In teoriile evolutive si embrionare logice din secolul al XIX-lea a fost
folosit pe scara larga pentru a se referi la starea de hermafroditism primordial uman. Evolutionisti
precum Charles Darwin si contemporanii sdi au presupus ca bisexualitatea era veriga lipsd 1n
coborarea oamenilor din organisme nevertebrate.

O forma de androginie psihologica. Sigmund Freud (1856-1939), parintele fondator al
psihanalizei, a mostenit teoria bisexualitatii primordiale si a facut-o piatra de temelie a cadrului sdu
psihanalitic. Urmarind sa ridice o teorie psihologicd a genului si sexualititii care sa completeze
fundamentele biologice ale psihanalizei, el a aratat ca bisexualitatea psihologica reprezinta un analog
al notiunilor evolutive de bisexualitate embriologica.

Freud s-a referit, de asemenea, la al treilea sens al bisexualitdtii — ceea ce este adesea
mentionat ca o orientare bisexuald — adica capacitatea psihologica a indivizilor de a-si dori sexual

atit barbatii, cat si femeile. Cu toate acestea, la fel ca unii sexologi, el a blocat, de asemenea, intr-o

24 Steven Seidman, ,,Identity and Politics in a 'Postmodern' Gay Culture: Some Historical and Conceptual
Notes”, in Fear of a Queer Planet: Queer Politics and Social Theory, University of Minnesota Press ,
Minneapolis, 1993, p. 111

% Vezi Steven Angelides, A History of Bisexuality, University of Chicago Press, Chicago, 2001
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mare masurd posibilitatea unei orientdri bisexuale sau a unei identitati, In ciuda teoriei sale privind
bisexualitatea psihologicéd (masculinitate si feminitate).

Un adjectiv sociologic care descrie comportamente sau practici sexuale. Desi discursurile
psihiatrice si psihanalitice hegemonice au respins bisexualitatea, conceptul a jucat un rol important in
descrierea biografiilor individuale ale practicii sexuale atit cu barbati, cit si cu femei. In cadrul
disciplinei sociologiei, mai multe studii importante au demonstrat prevalenta practicilor bisexuale si
necesitatea unei terminologii mai expansive pentru descrierea variabilitatii sexualitatii umane decat
cea oferita de binarul rigid si exclusiv al hetero/homosexualitatii.

O categorie de identitate colectiva si politici. Aparitia unei categorii de identitate colectiva
si politica de bisexualitate a fost cu siguranta constransa, dacd nu de multe ori blocata. Pana cel putin
in anii 1970 o viziune predominantd psih-omedicala a fost ca bisexualitatea nu a constituit o identitate
sexuala sau ,,orientare.”

Cercetarile existente au demonstrat cd, departe de a fi marginala pentru reprezentari si practici
mai largi ale sexualitatii, bisexualitatea este, de fapt, implicata central in epistemologia anglofona a
sexualitatii si in productia globald de dorinte, comportamente si identitati sexuale.

Transgender este un termen umbrela folosit pentru a se referi la un grup divers de indivizi
care contesta normele de gen construite social si cultural. Din punct de vedere istoric, termenul a fost
folosit pentru a se referi la cross-dressers sau travestiti (cei care doresc sd poarte haine asociate cu un
alt sex). In context contemporan, termenul s-a extins pentru a include o serie de grupuri de variante de
gen: transsexuali de la barbati la femei (MTF); transsexuali de la femei la barbati (FTM);
transgenderisti (cei care traiesc in rolul de gen asociat cu un alt sex fard operatie de reatribuire
sexuald); bigender persoane (cele care se identifica atdt ca barbat, cat si ca femeie); drag queens and
kings (de obicei, barbati gay si femei lesbiene care se imbraca in haine pentru femei si barbati); si
persoanele intersexuale (cele ndscute cu organe genitale ambigue). Desi exista puncte comune intre
aceste grupuri, existd mai multe caracteristici care le fac identitati de gen distincte.

Queer. Termenul queer a insemnat in mod traditional ciudat. In secolul al XX-lea cuvantul a
dobandit aproape exclusiv conotatii sexuale si, ca atare, a ajuns sa fie folosit ca o etichetd fundamental
peiorativa pentru homosexuali. Dupa ce a fost revendicat de activistii homosexuali si lesbiene 1n anii
1980 ca termen de autoidentificare, la Tnceputul secolului XXI queer este folosit n principal pentru a
se referi la orice forma de gen, sex si sexualitate non-heteronormative, precum si in contradictie cu
categorii mai simple de identificare sexuald, cum ar fi lesbienele, homosexualii si bisexualii. in timp
ce acesta serveste ca un termen umbreld pentru a include o gama larga de orientare sexuala si / sau
expresia de gen, un numar un numar mare de persoane considerd queer a fi un termen derizoriu si
ofensator, mai ales atunci cand este folosit de heterosexuali. Altii, Tn schimb, au Tmbrétisat-o ca pe un
termen eliberator, cu puterea criticd de a deschide sisteme de clasificare sexuald si de gen in sine.
Termenul queer este uneori folosit ca verb, caz in care se referd la incercarea de a inlocui

semnificatiile normative, heterosexuale cu cele ale sexualitatilor minoritare. Aprecierile contradictorii
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ale valorilor semantice ale termenului se extind in diferitele sale uzante contemporane si critici

ulterioare.

IV. Strategii misionar-ortodoxe cu privire la LGBT

In data de 9.04.2012, Duminica Pastelui pentru Ortodoxia Rasariteand, scrisoarea
pastorald adresatd de H. H. Laurentiu, Arhiepiscopul de Sibiu si Mitropolitul Ardealului
(Romania), laicilor arhiepiscopiei sale a provocat turbulente considerabile in mass-media
romaneasca.

Arhiepiscopul a atras atentia publica asupra necinstei, ticdlosiei, invidiei, egoismului si
neincrederii care erau relele societdtii romanesti. Tinerii sunt In prezent educati de mass-
media, in timp ce parintii lor 1si castigd existenta in strdindtate, a explicat Arhiepiscopul
roman?’. | Familia crestind suferd, la fel ca si societatea, de o crizd profundi, divortul si
adulterul devenind o moda pentru toatd lumea. Si cum pot fi lucrurile diferite, acum, cand
pacatul este aspectul general al posturilor TV - televizoare care ne sunt oferite, dar pe care ni
le permitem sa le urmarim si noi. Mai putem duce o viatd crestind adevaratd dacad mintea
noastra este patata de imaginile afisate in reviste, tabloide si la televizor? Poate familia inca
supravietuieste atunci cand sotul sau sotia se indrdgosteste de idolii TV si cumpard un
televizor separat pentru camera copiilor?”?®, a comentat Arhiepiscopul in scrisoarea pastoral.
Tonul sdu critic impotriva prapastiei dintre valorile familiei si cele descrise in mass-media a
fost comentat cu amaraciune de prezentatorii de televiziune sau de gazdele talk-show-urilor,
care au considerat cd mass-media nu poate fi invinuitd pentru toate problemele din societatea
romaneasca.

Cu toate acestea, este o Intelegere comund a faptului cd mass-media si religia sunt
fenomene distincte, imbritisind viziuni incompatibile asupra lumii*. Relatia dintre mass-
media si religie s-a dezvoltat in ultimii doudzeci de ani ca un domeniu de studiu in crestere si
interesant pentru mediul academic, ca urmare a faptului ca oferd o perspectivd noud asupra

ambelor domenii si contribuie la construirea teoriei in comunicarea in masi*’. Studii recente

26 Philip Brett,; Elizabeth Wood; Gary C. Thomas, Queering the Pitch: The New Gay and Lesbian Musicology,
Routledge, New York, 1994

271 IPS Laurentiu, Pastorala la Sfanta Inviere - Bucuria Sfintei Invieri in Sfinta Liturghie, 2012

2 Ibidem

¥ D.A. Stout, Media and Religion. Foundations of an Emerging Field, Routledge, New York, 2012, p. 1

30 Ibidem
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au sustinut intelegerea mass-mediei si a religiei ca evoluand intr-o ,relatie dialectica
degraba decat sd se afle in sfere diferite: ,,aparitia si persistenta religiei este o conditie a erei
mass-media, iar sfera mass-mediei depaseste problemele legate de structurile si tehnologiile
mass-mediei, desi aceste aspecte sunt parti importante ale intregii imagini. De asemenea,
centreaza institutiile mass-mediei si practicile de mediere in tendinte mai mari in evolutia
religiei.” 3

Mass-media si religia ca domeniu de studiu ar putea fi incluse 1n cadrul tot mai mare
al sociologiei religiei, care cuprinde numeroase evolutii conceptuale, constatdri empirice si
teorii concurente.

Prima teorie care trebuie luatd in considerare este teza (neo) secularizarii. Construita
pe concepte si interpretari istorice si sociale preluate de la Marx, Durkheim sau Weber, teoria
secularizarii a argumentat suprematia stiintei si rationalismului in fata religiei si a lui
Dumnezeu. Declinul religiei a fost considerat a fi universal si ireversibil, potrivit unor autori
precum Peter Berger, in anii '70%.

Cu toate acestea, cercetarile efectuate in ultimele decenii si dovezile din cercetarile
sociale au ardtat ca credinta si spiritualitatea nu s-au estompat in lumea contemporana.
Dimpotriva, ,,astdzi existd convingerea tot mai mare cd activitatea religioasa este in crestere si
acest lucru se datoreaza faptului cd este supusd unor schimbari sociale identificabile si
transformari culturale, in special alegerii personale, din cauza voluntarismului si a identitatilor
religioase emergente adunate dintr-un mita de credinte si practici si supuse a numeroase forte
globalizate”*,

In discutarea relatiei media-religie in lumea ortodoxa, trebuie mentionate mai multe
aspecte:

o secularizarea fortata a tarilor ex-comuniste din Europa de Est, care a dus la o
religiozitate sporitd in cadrul comunitétilor ortodoxe dupa 1989;
o complementaritatea dintre stat si Biserica in tarile ortodoxe;

o contributia Patriarhiilor Ortodoxe la procesul de construire a natiunii in térile

est-europene;

31'S. M. Hoover, ,,Special Issue on Religion, Media and Social Change” in European Journal of Cultural
Studies, no. 14, 6, 2011, p. 613.

32 Ibidem, p. 614

33 Stephen Hunt, Religion and Everyday Life. The New Sociology, Routledge, Londra, 2005, 2-4

3 Ibidem, p. 4
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o traditia ca raspuns la toate provocarile (post)modernitatii (,,un etos special al
Ortodoxiei rasaritene: un accent crucial asupra imuabilitdtii Traditiei si o
legituri critica cu identititile nationale)™®.

In acest context particular, este dificil si se utilizeze teorii sociologice dezvoltate in
lumile catolice sau (neo) protestante pentru a explica evolutiile recente din domeniul ortodox.

Un exemplu este teoria cerere-oferta (alegerea rationald), care nu a fost sustinutd de date

empirice din tirile postcomuniste din Europa de Est*®

. De asemenea, trebuie sa recunoastem o
provocare majord in interpretarea relatiei media-ortodoxie rasariteana n contextul cercetarilor
actuale privind mass-media si religia. Prin urmare, este nevoie de un cadru teoretic adecvat
pentru a analiza interactiunea media-religie la nivelul societatilor ortodoxe.

Jurnalismul religios din Romania

Publicatiile religioase au o istorie Indelungata in Romania. Primul a fost ,,Vestitorul
Besericesc” (,,Crainicul Bisericii”), publicat pe 7 ianuarie 1839, la Buzau, de Dionisie,
episcop de Buzau®’. Inainte de 1839, in toate provinciile locuite de populatia romaneasci au
fost publicate almanahuri cu continut eclectic (inclusiv articole religioase). Unul dintre cele
mai vechi almanahuri cunoscute a fost publicat in 1733, de Petru, diacon din Brasov?®, Intre
1839 si 1918, preotii ortodocsi sau episcopii au editat publicatii religioase, multe dintre ele
avand o viata scurtd si un tiraj redus.

Campaniile de presd in favoarea sau impotriva institutiilor ortodoxe (in special
impotriva implicarii politice a Patriarhului) au fost conduse 1n ziare laice precum
,,Cuvantul’™®,

Dupa o perioada de secularizare fortata, in timpul regimului comunist (1947-1989),
jurnalismul religios s-a dezvoltat constant, incurajat de autoritatile ecleziastice. O piatrd de
temelie in acest proces este infiintarea in 1997 a Institutului Cultural-Misionar ,, Trinitas”, de
catre Mitropolia Moldovei si Bucovinei. La acea vreme, detinea o editurd, un post de radio si
un Post TV. Editura a editat ziarul national ,,Ziarul Lumina” si alte reviste si cirti religioase*.

Zece ani mai tarziu, in 2007, Patriarhia Romana a fondat Centrul de Presa Basilica — o

organizatie media religioasa care include: Radio Trinitas — un post de radio, Trinitas TV — un

35 Ibidem, p.- 11

36 M. Voicu, Romania religioasa, Institutul European, Iasi, 2007, p. 78

37'V. Frincu, ,,The Church’s Announcer”, in Studies and Research Works on Press History, Editura Universitatii,
Arad, 2008, p. 69

38 Nicolae lorga, Istoria presei romanesti, Muzeul Literaturii Romane, Bucuresti, 1999, p. 32

% Marius Dobre, ,,A paideic model in Romanian philosophical orthodoxism™, in European Journal of Science
and Theology, no. 8(2), 2012, p. 25

40 Julian Rusu, ,,Ecology and theology in the Romanian context of EU integration”, in European Journal of
Science and Theology, No.4 (4), pp. 33-40
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post de televiziune, ,,Ziarul Lumina” — un ziar national, ,,Lumina de Duminica” — o revista
saptamanala, ,,Vestitorul Ortodoxiei” — o revista lunari, Basilica — agentie de presi. in 2007,
alte 50 de publicatii religioase au fost publicate in mod regulat, de citre Mitropolia Ortodoxa
Romani, Arhiepiscopii sau diferite eparhii*!.

Ziarul national ,,Lumina” este singurul cotidian crestin din Romania. Primul numar a
fost emis 1n 2005 si a fost publicat fard intrerupere pana in prezent. Este o publicatie nationala
care acopera subiecte generale, inclusiv probleme sociale, economice si culturale, evitind
disputele politice. O mare parte a continutului sdu editorial se concentreazd pe actiunile
filantropice si culturale ale comunitatii ecleziastice romanesti. De interes pentru echipa
editoriald (care este formatd din jurnalisti profesionisti) este viata oamenilor obisnuiti, nu
partea spectaculoasd a realititii*’. Cercetirile empirice anterioare au aritat cd, in timpul
sarbatorilor religioase, ziarul se concentreazd pe probleme dogmatice si religioase si nu
acoperd evenimente politice majore*®. Tonul general este neutru, iar informatia este corecti.
Nu s-a facut nici macar o singura incercare de a face prozeliti. Ipoteza tacita este cd ziarul este
citit de oameni care sunt deja credinciosi ortodocsi.

Infiintata in octombrie 2007, Trinitas TV este postul national de televiziune al
Patriarhiei Romane, parte a Centrului de Presa al Bazilicii. Trinitas TV difuzeaza 24/7 si este
disponibil prin cablu si pe Internet, acoperind 90% din teritoriul Romaniei. Strategia de
programare include difuzarea de servicii religioase in direct, documentare, interviuri,
caracteristici, programe de stiri si talk-show-uri pe teme religioase, culturale, educationale si
sociale. Slujbele religioase in direct sunt transmise de la o bisericd, nu de la un studio si nu
sunt menite sd faca prozeliti sau sa facd telespectatorii sa participe in vreun fel (ca in
televangelism). Scopul lor este de a ajuta persoanele foarte bolnave si batrane si faca parte
din ritualul religios.

Din 2007, in Romania exista o activitate editoriala ferventa in domeniul jurnalismului
religios. Scopul sdu general este de a reflecta cu exactitate viata comunitdtii ortodoxe
romanesti. De asemenea, se concentreaza pe construirea identitatii culturale roméanesti si pe
mentinerea vie a valorilor traditionale ale Ortodoxiei. Articolele din ziare, programele de

radio si televiziune prezintd istoria Ortodoxiei romanesti, principalele valori ale acestei

41 M. Aluas, ,Inventar al publicatiilor crestin-ortodoxe, aparute dupd 1990 in Secvente din istoria presei
romanesti, Tribuna, Cluj-Napoca, 2007, p. 23

42 Ibidem

43 Flaviu Calin Rus, Anisoara Pavelea, Mihai Deac, Paul Farcas, ,,Media Coverage of Politicians' Participation to
Religious Events”, in Journal for the Study of Religions and Ideologies, no. 10(29), 2011, p. 132
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confesiuni, precum si atitudinea Bisericii fatd de problemele sociale si provocarile culturale
actuale.

Religia in mass-media seculara

Studiile arata ca, la nivel global, s-a inregistrat o crestere substantiald in ultimele
decenii in ceea ce priveste raportarea in mass-media cu privire la religie**. in Romaénia, mass-
media acopera de obicei festivitatile si sarbatorile religioase, criticand de cele mai multe ori
incapacitatea autoritdtilor publice de a organiza corect evenimentele. Pelerinajele — in care
participantii ar putea fi nevoiti sd indure conditii meteorologice nefavorabile — sunt adesea
prezentate intr-o manierd criticd de catre mass-media, din cauza procesului inadecvat de
organizare a acestor ritualuri religioase*’.

Aceste strategii editoriale si de marketing sunt orientate catre public. Titlurile de piata
de masa de consum au o audientd compusa din femei, cu varste cuprinse intre 35 si 40 de ani.
Potrivit cercetarilor privind variabilele demografice legate de religiozitate, femeile prezinta
niveluri mai ridicate de religiozitate decat barbatii. In multe contexte culturale, femeile tind sa
reprezinte 65-70 % din credinciosi®®. Femeile care participd la slujbele religioase sunt
susceptibile de a fi mai in varsta si sa facd parte din clasa de mijloc sau de jos.

Am examinat anterior trei contexte legate de religia ortodoxa rasariteana. Primul
context s-a referit la teoriile sociologice existente asupra religiei si relevanta lor pentru
intelegerea lumii ortodoxe de astdzi. Un decalaj major a fost identificat intre teoriile care sunt
justificate in realitdtile occidentale (a se citi catolice si protestante) si evolutiile recente din
Europa de Est legate de o crestere a religiozitatii dupa o perioada de secularizare fortata.

Aparitia simbolurilor si discursurilor religioase in sfera publica contrazice teoria neo-
secularizdrii si teoria alegerii rationale. Prezenta publica a religiei nu este o consecinta a pietei
spirituale libere conduse de mecanismul cerere-oferta, asa cum au sustinut sustinatorii teoriei
alegerii rationale. Mai multe conditii permit publicitatea religiei: dezvoltarea tehnologiilor
media, liberalizarea economiilor mass-media, grupuri religioase cu acces la resurse capabile
sa sustind participarea la pietele mass-media, situatia In care participarea politica este limitata
(iar mass-media religioasd devine un canal de protest politic) sau cand secularismul este

perturbat de transformarile societale (ca migratie in masa)*’.

4 SM Frenk, SL Foy, KG Meador, ,,It’s medically proven! Assessing the dissemination of religion and health
research” in Journal of Religion and Health, no. 50(4), 2011, p. 996

45 M. Banica, Religia in fapt, Editura, Cluj-Napoca, 2011, p. 88

46 Stephen Hunt, Religion and Everyday Life, p. 85

47 Ibidem, p. 645
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Pe de alta parte, mass-media laica — in special mass-media specializata, cum ar fi
revistele pentru femei — oferd, de asemenea, un continut religios sau religios publicului lor, in
mod regulat (coloane sau caracteristici regulate), in cantitdti din ce in ce mai mari. Oferirea de
obiecte de devotiune tuturor cititorilor in perioada Pastelui sau Craciunului este o practica
care este legatd de latura comerciald a editarii revistelor, dar si de procesul de crestere a
semnificatiei publice a religiei In societatea romaneascd (practici similare au fost, de
asemenea, contabilizate in diferite contexte religioase)*®. In general, intuitiile din mass-media
laica sustin si ipoteza publicizarii religioase.

Biserica are la dispozitie toate mijloacele prin care sa facd cunoscut omului
contemporan pericolul pacatului si a patimilor la adresa familiei crestine autentice si
modalitatea prin care acesta si se fereasca de acestea sau si se vindece de ele. In primul rand,
in fata Sfantului Altar, clerul trebuie sa indemne oamenii la o viatd curata, la respect reciproc
al sotilor, la cresterea copiilor avand ca reper pe Dumnezeu si Biserica Sa. Este modul prin
care se poate face diferenta in aceastd societate in care familia crestind este considerata ca
fiind perimatd si in care concubinajul, divortul §i unirea consensuald sunt promovate si
preferate familiei autentice. De aici si promovarea manifestarilor de tip LGBTQ in cadrul
societatii contemporane. il al doilea rand, promovarea virtutii si a familiei crestine autentice
se poate face prin toate canalele media, televiziune si radio, dar mai mult pe internet si retelele
socieale care sunt deosebit de utilizate de toata lumea, in special de catre tineri — persoanele
carora Biserica trebuie sd se adreseze cu precadere 1n ceea ce priveste aceste teme

fundamentale.

Concluzii

Biserica Ortodoxa reprezinta marturie credincioasd unica cu privire la revelatia finala
a lui Dumnezeu in lisus Hristos. Aceastd veste buna (,,Evanghelia”) este inteleasd ca un mod
de viatd care este revelat perfect si vesnic 1n persoana lui lisus Hristos, rastignit si inviat.
Ortodoxia este preocupatd intr-o proportie covarsitoare de Praxis (rugaciune, inchinare,
disciplind ascetica, fapte bune), ceea ce duce la reorientarea fiintei umane in relatie corectd cu
Dumnezeu. Aceasta ,,cale” ortodoxa este, de asemenea, apreciatd ca doctrina — invataturi
privind ,,credintd dreaptd”. Doctrina si praxisul sunt strans legate, deoarece cresterea spirituald
depinde de credinta corecta care iese dintr-o inchinarea corecta. Credinta, inchinarea si ,,viata

de zi cu zi1” se intrepatrund inseparabil.

8 Ibidem, p. 638
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In termeni generali, atitudinea majoritatii crestinilor ortodocsi de astizi fatd de
problemele de identitate si practicd sexuald, gen si sex ar putea fi caracterizatd drept
,conservatoare” in comparatie cu atitudinile predominante din Occidentul laic. Cu unele
exceptii, Biserica Ortodoxd este dedicatd normelor morale care au fost definite in
premodernitate. Normele privind comportamentul sexual si exprimarea de gen sunt doar un
domeniu 1n care Invatatura si disciplina ortodoxa difera de cea a societdtilor laice moderne.

Manifestarile de tip LGBT au un profund fundament pseudo-filosofic cu radéacini
adanci in Modernitate si Postmodernitate. Omul contemporan opereaza cu negatia si devine
prin excelentd un negativist sau nihilist, patru fiind negatiile fundamentale ale omului
contemporan: el afirma cd nu existd Dumnezeu-incepand mai ales cu Nietzsche, apoi spune ca
nu existd in consecintd diavol sau demon, nu existd pdcat si nu in ultimul rand nu exista
erezie. Referitor la negatia cu privire la existenta pacatului, trebuie sd precizdm ca omul
modern face acest lucru, pentru ca leaga pacatul de responsabilitate, de libertate, de judecata
si de vinovatie si preferd mai degraba robia pdcatului si a patimilor de tot felul decat libertatea
fatd de acestea, din cauza faptului ca libertatea presupune existenta si comuniunea cu
Dumnezeu, care intrd 1n setul lui de negatii amintite anterior. Exista o legatura organica intre
cele patru motive pentru care omul contemporan respinge existenta pacatului. Libertatea in
general si fatd de pacat In special, nu poate exista decat in legatura cu responsabilitatea, cele
doud nu pot co-exista decat in legaturd cu judecata lui Dumnezeu, toate cele trei fiind
considerate inacceptabile de catre omul decrestinat, desacralizat si nihilist al zilelor noastre.

Manifestarile de tip LGBT reprezintd o ideologie cu fundament hedonist. LGBT
reprezintd o provocare majora pentru viata si misiunea Bisericii in postmodernitate. Ea este in
acelasi timp un flagel ideologic cu continut a si imoral, facand parte dintr-un cadru mai larg
de manifestari si atitudini ale omului autonom si in egald masura razvratit fata de Dumnezeu.
Paleta atitudinilor contrare fatd de Dumnezeu, Biserica sau credincios, este foarte larga,
trebuie sa intelegem ca LGBT face ,,casd buna” cu nihilismul, cu Corectitudinea Politica si nu
in ultimul rand cu decrestinarea si desacralizarea de tip post-modern.

Manifestarile de tip LGBT reprezinta un conglomerat de practici hedoniste. LGBT nu
este un fenomen singular, ci este un element fundamental intr-un adevarat ,,puzzle” post-
modern contemporan. LGBT schimba radical omul si societatea, acestea devin hedoniste.
Omul hedonist 1si altereaza ,,chipul dumnezeiesc”; prin LGBT ,homo religiosus” devine
homo ,,eroticus”, erotismul devine a doua sa naturd. ,,Omul nou” al LGBT este desfigurat din
punct de vedere duhovnicesc, toate elementele constitutive ale ,,chipului” sunt afectate:

ratiunea este intunecatd, sentimentul este pervertit, vointa este afectatd panad la suspendare,
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inima este impietritd. Nu existd posibilitate de ,,asemanare” cu Dumnezeu la omul de tip

LGBT, desi ,,chipul” lui Dumnezeu nu se sterge din acesta. Dintre puterile sufletesti,

afectivitatea este cea mai realizatd la omul de tip LGBT. In acesta, (din cauza pacatului care

devine patima si care pune stapanirea pe omul de tip LGBT), se activeaza partea poftitoare si

cea manioasa a sufletului dupa caderea proto-parintilor, asa se explica patima concupiscentei

si agresivitatea totala fata de tot ce are legatura cu Hristos.
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