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INTRODUCERE

Potrivit invataturii ortodoxe, Duhul Sfant cheama, conduce, initiaza si sfinteste
neamurile in vederea integrarii - nicidecum a dizolvarii - lor Tn Biserica lui Hristos. Tocmai de
aceea, Sfantul Apostol Petru tine sa lamureasca, in acesti termeni, imprejurarea ca numai in
Crestinism se produce atingerea plenitudinii de catre un neam (I Petru 2, 9-10).

Deschiderea catre neamuri, mai precis citre acei oameni care nu impartigeau religia
iudaicda, a constituit una dintre minunile pe care ,,multa milostivire” a lui Dumnezeu, profetita
si cantata de David proorocul (Ps.135, 1-26), a savarsit-o, dupa cuvantul Mantuitorului, odata
cu momentul Pogorarii Sfantului Duh.

Ca o certitudine a faptului ca Mantuitorul S-a jertfit si a inviat pentru ,,noi oamenii si
pentru a noastra mdntuire” iar nu pentru ,,noi, evreii” sau ,,noi, grecii” sau ,,noi, romanii” asa
cum se pronunta filetismul - de orice culoare ar fi el - in mod exclusivist si nedrept fata de
inalta justitie a lui Dumnezeu, Sfanta Scripturd mentioneaza in mod explicit faptul ca Adevarul-
Hristos a devenit accesibil tuturor celor ce cred Lui, Incepand din Ziua Cincizecimii.

Dar Pogorarea Sfantului Duh nu numai ca a intemeiat un nou neam - poporul
crestinilor, adicd Biserica - depdsind diviziunile meschine care fiinteaza istoric intre etniile
pamantului, ci a restabilit identitatea primordiala oferitd de Dumnezeu fiecarei natiuni, fara
partinirea vreuneia in detrimentul celeilalte.

Lumea globalizatda nu este caracterizatd doar de globalizarea marfurilor si a
mijloacelor finaciare, ci si de formarea unei societdti globale. Societatea globala a desfiintat
granitele clasice ale religiilor si culturilor. La o observare mai atentd a problematicii
interactiunii, se poate observa cd in mod special cd spatiul european se prezinta astdzi ca un
mediu de interactiune a ideologiilor politice, filosofice si religioase.

Aceasta interactiune poate fi inregistrata atat la nivel institutional, cét si individual,
anticipand o noua realitate sociald, dar si o provocare cotidiana. Daca in urma cu 200 de ani,
Europa avea un profil crestin general valabil, din punct de vedere religios, astazi se poate
observa un orizont religios In care se regasesc o suma de identitati religioase, fiecare cu
mostenirea sa culturala.

Lumea globalizatd, multiculturald si, in multe aspecte, secularizatd, creeazd provocari
noi. Ea a sporit schimbul intercultural si interreligios de idei. De asemenea, a provocat relativ
frecvent episoade de urd si chiar de conflict deschis. De aceea, coexistenta mai multor

comunitdti identitare nu necesitd doar o colaborare pasnicd, ci necesitd si o explicatie



intelectuald, deschisa, care ajutd oamenii care apartin unei religii sa accepte si sa recunoasca
oamenii apartinand altor religii.

Scaderea treptata a influentei politice a Crestinismului intr-o lume din ce in ce mai
interconectatd, impreund cu descoperirea si cunoasterea altor religii, ca efect direct al
conexiunilor ecumenice, misionare si al studiilor interculturale, a creat posibilitatea pentru o
noud gandire, care se caracterizeaza astdzi prin deschidere si tolerantd. Interesant de urmarit
este metamorfoza pe care o vor suferi religiile necrestine importate in spatiul european: modul
de afirmare a propriilor identitati a acestor religii necrestine Intr-un spatiu strdin mediului
cultural in care s-au format, daca vor ramane in linii mari consecvente valorilor traditionale,
dat fiind faptul ca diluarea identitatii crestine a Europei permite un teren propice
prozelitismului religios'.

Europa trdieste astdzi experienta, de altfel foarte interesantd, a implementarii in
campul ei socio-religios a unor traditii religioase straine, importate de fenomenul migratiei,
angajat In planul general al globalizarii. Dialogul interreligios reprezinta una cele mai mari
provocdri ale timpului nostru.

Chiar daca teritoriul dintre Dunare si Marea Neagrda a fost un subiect foarte
controversat In domeniul problemelor istoriografice, totusi, istoria confirmd implicarea sa
majord In istoria europeand. Dobrogea este tinutul romanesc recunoscut pentru cea mai variata
asociere de populatii si de religii din Romania, motiv pentru care, in nenumarate randuri, ea a
fost gazda Intalnirilor savante dedicate studierii modelului dobrogean de interculturalitate, aici
fiind atestat unul dintre cele mai vechi si mai trainice exemple de integrare si de convietuire a
grupurilor etnice si religioase.

Din pacate, circumstantele istorice, geografia locald si continentald au plasat
Dobrogea sub semnul destinului de spatiu de tranzit, strategic in arsenalul politicii de
hegemonie a Puterilor europene, ceea ce a pus in alti termeni evolutia integrarii sale in
constructia statului national roméan.

in Dobrogea locuiesc impreuni in buni intelegere apartinitori ai mai multor
formatiuni etnice si religioase, din randul celor traditionale, fiind consemnati, aldturi de
populatia majoritar romaneasca, grecii, armenii, evreii, turcii, tatarii, bulgarii, rusii lipoveni,

ermanii, italienii, romii (deosebiti 1n ,,crestini” si ,,turci” adicd musulmani) si altii, fiecare
’ > 5 5 5 5 5

'O analiza asupra posibilei metamorfoze a principiilor traditionale ale islamului in Europa o face Pr. prof. dr.
Nicolae Achimescu. Vezi ,,Crestinismul rasdritean si islamul”, ,Islam si Islamism”, ,,Fata traditionalist-
conservatoare a islamului”, in Pr. Prof. Dr. Nicolae Achimescu, Universul religios in care traim, Ed. Trinitas a
Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2013, pp. 310-313, 365-368, 397-400.



grup contribuind la mozaicul cultural dobrogean? prin propria sa identitate, culturd, traditie
religioasa si limba, atat in directia spirituald a apropierii cat si in cea a evidentierii specificitatii,
prin dialog pasnic®.

Modelul de conlocuire interetnica si de dialog intercultural deschis poate fi descifrat
cu usurinta din dovezile de cultura materiala si imateriala generate de manifestarea neingradita
a propriei identitati, In directd corelatie cu intelegerea si acceptarea altor identitati etno-
religioase.

Convietuirea dintre romani si celelalte etnii ale Dobrogei au contribuit la relativ usoara
transmitere (s1 receptare) a anumitor valori, prin replicare culturala, de la o culturd particulara
la alta. Acest fapt poate fi observat pe baza numeroaselor similitudini Tn manifestarea efectiva
a vietii spirituale din Dobrogea®.

Acest model interreligios si interetnic oferit de Dobrogea, atat in contextul romanesc
dar, mai ales, si din ce in ce mai cunoscut, la nivelul intregii Europe, consta in convietuirea
concordantd, fondata pe respectarea alteritatii persoanei umane si a grupului din care aceasta
face parte.

Ideea centrald a tezei de doctorat este reprezentata, asadar, de expunerea teologica a
unora dintre temeiurile care au stat la baza trainiciei relatiei de armonie a etniiilor din zona
Dobrogea, cu axare pe dialogul interreligios si pe multiculturalitate. Omul este o fiintd
dialogica. Din punct de vedere social, religios, cultural doar astfel poate fi gandit. In imaginarul
rational, termenul dialog sugereaza o conexiune formald in care doi sau mai multi agenti se
focuseaza in constructia unui acord cu privire la un subiect clar definit.

In acest sens, dialogul poate si nu fie dusmanul adevarului, dar relatia poate deveni
problematicd, daca obiectul exercitiului este solutionarea negociatd a unei probleme nnodate,
un grad de compromis si acomodare intra in ecuatie.

Astfel, termenul dialog se asociazd cu activitdtile politicienilor si ale functionarilor
publici si, inevitabil, emite un interes personal si motive nedezvaluite. Nu este de mirare ca,
atunci cand cuvantul dialog este aplicat ntalnirii religiilor, acesta atrage adesea un anumit grad
de suspiciune, ca si cum a intra in dialog cu oameni de alta traditie inseamna a colabora cu o

neglijare relativizanta a integritatii religioase.

2 Lucian Boia, Romdnia — tara de frontiera a Europei, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 177.

3 Paul Kevin Meagher (ed.), Encyclopedic Dictionary of Religion, A-E, Washington D.C., 1979, p. 1050.

4 Dr. Raul Ivan, Cultura si cultele in orasul Constanta, in perioada interbelicd, in vol. Porti deschise cdtre
civilizatii, Tomis-Constanta MMXXI, Ed. Mega, Cluj Napoca, 2021, p. 425.



Exista, totusi, o alta parte a experientei dialogului. Cand oamenii se intdlnesc ca
oameni de credintd, termenul dialog vine sa conoteze o altd dimensiune a relationarii dintre eu
si celalalt. Un astfel de model de dialog subordoneaza problemele discutate cu semnificatia
intalnirii In sine. Nu este preocupat de negocierea rezultatelor, ci de o intalnire a persoanelor
care este aproape un scop in sine.

Tema este de actualitate, pentru ca aceste culturi, deosebite sub aspectul provenientei
si a modului de pastrare a elementelor de identificare, se pun una fata de cealalta intr-un raport
unic de complementaritate, Intr-o asemenea constructie si masura incat pierderea ipotetica si
complet nefericitd a uneia dintre ele (spre exemplu, comunitatea germanilor sau a evreilor
dobrogeni, aflate in pragul dizolvarii) ar determina un regres al tuturor.

Izvorat din experientd si din intelepciunea istorica aplicatd, conceptul de ,,culturd
dobrogeana” transmite nepretuite valori, reverberandu-le in planul national si chiar in cel
european. Tema aleasa este asadar una deschisa oportunitatii de a cunoaste si explora noi si noi
bogatii spirituale, a caror vechime nu poate fi pe deplin cunoscuta.

Pe de alta parte, aceste valori acumulate 1n timp sunt dinamice, adresandu-se noilor
generatii in vederea unei retalmaciri in pdmantul ospitalier al dicienilor. Din acest considerent,
promovarea dialogului este consideratd o necesitate in societatile din ce in ce mai diverse din

punct de vedere religios.

CAPITOLUL I: ETHOS SI ETNICITATE iN GANDIREA ECUMENICA

Deschiderea cétre neamuri, mai precis catre acei oameni care nu impartageau religia
iudaicd, a constituit una dintre minunile pe care ,,multa milostivire” a lui Dumnezeu, profetita
si cantata de David proorocul (Ps.135, 1-26), a savarsit-o, dupa cuvantul Mantuitorului, odata
cu momentul Pogorarii Sfantului Duh.

Ca o certitudine a faptului ca Mantuitorul S-a jertfit si a inviat pentru intreaga
umanitate iar nu pentru ,,noi, evreii”’ sau ,,noi, grecii” sau ,,noi, romanii”’ asa cum se pronunta
filetismul - de orice culoare ar fi el - in mod exclusivist si nedrept fata de inalta justitie a lui
Dumnezeu, Sfanta Scriptura mentioneaza in mod explicit faptul ca Adevarul-Hristos a devenit
accesibil tuturor celor ce cred Lui, incepand din Ziua Cincizecimii.

Dar Pogorarea Sfantului Duh nu numai ca a intemeiat un nou neam - poporul
crestinilor, adica Biserica - depasind diviziunile meschine care fiinfeaza istoric intre etniile
pamantului, ci a restabilit identitatea primordiald oferitda de Dumnezeu fiecarei natiuni, fara

partinirea vreuneia in detrimentul celeilalte.



Grija pe care Dumnezeu a aratat-o si o aratd fatd de toate neamurile pamantului
incepand de la Facerea lumii, daruind fiecaruia dintre ele un inger calauzitor spre implinirea
menirii sale (Deut. 32, 6-8; Daniel 10, 13-21), denota o atitudine contrard presupusei ordini
mondiale, universaliste si asimilatoare, pe care impdratii §i papii au dorit sd o atinga
dintotdeauna. Mai nou, ,,suveranii Pontifi au salutat constant in acest secol stradaniile pentru
asocieri transnationale si internationale. Uniunea Popoarelor si, mai tarziu, Natiunile Unite
au fost fard echivoc aprobate §i incurajate de papi’™.

Revelatia pastratd in fiinfa intimd a neamului este conditionatd de pastrarea
adevarului, deoarece are ca pazitor si descoperitor pe Duhul Adevarului si deci ea ramane
accesibild si activi atdta timp cat se mirturiseste adevirata credinti®. Acolo unde adevirul a
fost falsificat, putem spune ca puterea Duhului Sfant nu mai raméane, si, indubitabil, nici
Bisericd nu mai este, urmand principiului formulat de citre Sfantul Irineu’.

Teologia depune un efort impresionant pentru a descoperi solutii in ceea ce priveste
afirmarea unitatii Bisericii Ortodoxe n contextul lumii contemporane. La prima vedere ar putea
parea ca nu este nevoie de o solutionare a acestui fapt din moment ce unitatea Bisericii este
clar fundamentata pe criteriile ierarhiei sacramentale si a sinodalitétii sale apostolice. Sunt
totusi foarte multe probleme spinoase care determina ca aceasta unitate a Bisericii Ortodoxe sa
fie partial obstructionata®.

Disputele iscate 1n jurul autocefaliei, a pretentiei primatiale a unor centre eclesiastice
mai noi sau mai vechi, a institutionalizarii asa numitei ,,ierarhii titulare”, fara eparhii concrete
si fard credinciosi, care Infasoara vechile patriarhate istorice si nu in ultimul rand in jurul
etnocratiei care inca mai influenteaza perceptia teologica privind organizarea administrativ-
jurisdictionala a unor trupuri bisericesti, indepdrteaza orice dubiu privind realitatea si
incisivitatea acestora in conjunctura actuali’.

Dar unitatea si integritatea Trupului lui Hristos (In.19, 36) nu exclude nici nu suprima

trasiturile definitorii ale fieciruia dintre madularele Sale (Rom.12, 4-5)'°.

5 Ibidem, pp.54-55.

6 Sf.Atanasie cel Mare Scrieri, I, PSB, vol 15, E1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 1987, trad.Pr.Prof. Dr.Dumitru Stiniloae,
p-351.

7 Sf.Irineu de Lugdunum, Adversus haereses, 111, 24,1; PG, 7, 966.

8 Vezi: Nicolae Brinzea, ,,Prayer - eternal dialogue with God in secularization, pandemic, and war conditions”,
Technium Social Sciences Journal, 36 (1), 2022, pp. 562-569.

° Bartolomeu I, Patriarh Ecumenic, Ora Ortodoxiei, la Pr. Dr. Constantin Coman, Ortodoxia sub presiunea
istoriei, Ed.Bizantina, Bucuresti, 1995, p.201.

10 Pr.Georges Florovsky, Biblie, Biserica, Traditie, Ed Reintregirea, Alba Iulia, 2006, trad. Radu Teodorescu,
p.86.



Trasatura definitorie cea mai importanta a fiecaruia dintre membrii Sfintei Biserici
este neamul, care isi are obarsia in cugetarea lui Dumnezeu (Efes. 3, 14-15) - si caruia i s-a

incredintat menirea de a fi calauza spre Hristos Intru Care toate s-au facut (Colos.1, 16-17).

CAPITOLUL AL II-LEA: INTERRELIGIOZITATEA, PROVOCARE DAR SI
OPORTUNITATE A IDENTITATII iN CONTEXTUL GLOBALIZARII

Globalizarea, un fenomen pe cat de complex in structura sferelor pe care le acopera,
pe atat de simplu in desfasurarea sa fluida, antreneaza religiile lumii in noi procese relationale.
Practic, intre religie si globalizare este un raport de interdependenta, pe care il putem urmari
din cele mai vechi timpuri, religia fiind unul din pilonii generatori, aldturi de schimburile
comerciale, ale globalizarii. Religiile sau mai bine zis diversitatea religioasd a existat
dintotdeauna. Trebuie sa Intelegem doud puncte cheie din istoria globalizarii sau doua rascruci
principale in drumul catre o lume globalizata, in care religia a jucat un rol proeminent. Primul
moment este legat de dezvoltarile geografice si sociale ale religiilor lumii de astdzi. Nayan
Chanda observi importanta impulsului de a rispandi credinta'!.

In cazul tuturor religiilor cu vocatie misionard universali si, evident, pentru
Crestinism, globalizarea a jucat un rol fundamental. Prin reciprocitate putem considera ca si
religiile cu vocatie misionara universald au contribuit la ceea ce cunoastem ca fiind globalizare.

Dupa moartea si Invierea Sa, Mantuitorul lisus Hristos le-a dat apostolilor porunca
universalizarii invataturii Sale (Mat. 28, 19-20). Cu toate acestea, Tnainte ca apostolii sd poata
iesi in lume, ei trebuiau sd aiba un mesaj de transmis. Mesajul avea drept fundament restabilirea
dialogului dintre Dumnezeu si om prin Domnul lisus. Tinderea catre asemdnarea cu Dumnezeu
era inscrisd in fiinta umana ca o pecete divina.

O privire asupra cartilor Sfintei Scripturi arata ca relatia omului cu Dumnezeu are,
intr-adevér, o structurd profund dialogica. Dumnezeu se adreseazd omului intr-o anumita
situatie de viatd, il cheama sa 1asa din ea si i1 pune sarcini foarte specifice. Omul vorbeste si se
ceartd cu Dumnezeu. El 1l cheamd in timp de nevoie si se Intoarce la El cu cereri concrete.
Aceastd realitate dialogica si comunionala reiese din experienta istoricd a poporului ales si apoi

din Intruparea Fiului lui Dumnezeu.

"' Nayan Chanda, Bound Together: How Traders, Preachers, Adventurers, and Warriors Shaped Globalization,
Yale University Press, 2008, p. 105.



Intregul eveniment mantuitor al lui Hristos poate fi astfel interpretat ca un dialog
cuprinzitor intre Dumnezeu si om. Prin Intruparea Sa, golirea kenoticd de dumnezeirea Sa,
Cuvantul s-a plasat la un nivel cu omul ca interlocutor al Sau, El 1l ia in serios si 1i respecta
libertatea. El renunta la puterile Sale divine pentru a se face accesibil uman omului. Aceasta
prezenta dialogica alui lisus este astfel o expresie a fiintei Sale si a misiunii Sale, in care Tatal
se reveleazi in cele din urmai in propria Sa fiinta interioard'?.

Astfel dialogul devine semnul distinctiv al intelegerii personale fundamentate biblic
asupra lui Dumnezeu: Dumnezeu este in esenta Sa dialogic.

Este necesar a se opera distinctia intre globalizare si universalism. Prin globalizare se
intelege un proces de coalescentd a diferitelor zone anterior izolate intr-un singur sistem de
interconectari si interdependente, in care totul, adicd toate natiunile, imperiile, triburile si
statele adera intr-un fel sau altul, prin relatii politice, economice sau culturale. Universalismul,
pe de altd parte, se refera la dezvoltarea teoriilor, ideilor sau credintelor cu pretentie de
validitate universala. Prin universalism, asadar, se intelege un fenomen intelectual si spiritual;
prin globalizare, un proces politic, economic si civilizational, care implicd mai degrabd o
culturd materiald decat spirituala'®.

Articularea unui mesaj destinat intregii lumi a fost un moment critic indispensabil 1n
dezvoltarea globalizarii. Fondatorii religiilor traditionale au fost principalele surse ale unor
astfel de mesaje globale, desi alte surse includ filozofi, in special Socrate. Au fost primele
ideologii universale ale lumii, primele relatdri despre sine, relatiile sociale si binele menit
pentru toate fiintele umane',

O religie universald este destinatad tuturor si ar trebui proclamata tuturor. Misionarii
religiilor traditionale, care s-au dezvoltat structural sub impulsul misiunii, traverseaza granitele
politice si etnice pentru a chema oamenii de pretutindeni sd imbratiseze credinta si sa formeze
legaturi religioase transpolitice si transetnice. Religiile lumii stabilesc retele care conecteaza
oamenii pe baza unor viziuni comune asupra vietii religioase pe care ar trebui sa o trdiasca
omul.

Dar religiile lumii fac ceva si mai important pentru istoria globalizarii decat sa inspire
misiunea globald si sd stabileasca retele transculturale: toate in felul lor invatd unitatea

fundamentald a intregii umanitati. Fiecare persoana trebuie sa se inteleaga pe sine sau pe sine

12 Klaus Kridmer, Mission in dialogue, in Mission and Dialogue. Approaches to a Communicative Understanding
of Mission, Klaus Kramer and Klaus Vellguth (Eds.), Verlag Herder GmbH, Freiburg im Breisgau, 2012, p. 9.

13 Jan Assmann, ,,Cultural Memory and the Myth of the Axial Age,”’ in The Axial Age and Its Consequences, ed.
Robert N. Bellah and Hans Joas, Cambridge, 2012, p. 377.

Y4 Miroslav Volf, Flourishing. Why We Need Religion in a Globalized World, p. 42.



in primul rand ca fiintd umana, mai degraba decéat ca membru al unui trib, grup etnic sau regat;
existd o cale dreapta, un singur adevar si, pentru unele religii, un singur Dumnezeu sa fie
imbratisat de toatd lumea; persoanele din afara ar trebui tratate la fel ca persoanele din interior,
deoarece acelasi cod moral se aplica tuturor. Astfel, religiile lumii au fost principala sursad a
constientizarii umanititii despre sine ca un intreg'.

Fara o constientizare a unitatii umanitdtii, am avea conexiuni, interdependente
economice $i state imperiale multietnice, dar nu existd o globalitate autentica. Globalizarea a
fost mai intéi o realitate in imaginarul religios Tnainte de a deveni un proiect economic i politic.
In concluzie, religiile lumii sunt globalizatorii originali'®, forte care modeleaza cultura cu
relatari distincte despre ceea ce considera a fi valori umane universale, fiind astfel, indubitabil,
ridicini esentiale ale globalizirii contemporane.!” Aceasta este prima punte cheie din istoria
globalizarii. Al doilea este crearea pietelor economice mondiale, care nu fac obiectul cercetarii
noastre.

Ierarhiile si diviziunile sunt reduse si din ce in ce mai putin relevante (lumea pland),
iar interconectarea globala este structurata in moduri care dau unor oameni un start avansat si
ii lasd pe altii zbuciumdndu-se doar pentru a ajunge la linia de start's. Cresterea economici
fara precedent este umbritd de o disparitate tot mai mare a bogdtiei, cu elite opulente si
puternice care trdiesc alaturi de o clasd inferioara formata din milioane si milioane de oameni
sdraci, suprasolicitati si lipsiti de drepturi si fard speranta'®.

Réspandirea statului de drept, a stabilitatii si a pacii se confruntad cu consolidarea
retelelor criminale globale si a izbucnirilor conflictelor violente la nivel local®’. Modurile
particulare de viata se pierd ca urmare a omogenizarii culturale, precum se simte si o renastere

a formelor culturale locale in noi dimensiuni structurale®!. Reaproprierea robusti fata de traditie

15 Ibidem, p. 43.

16 Jonathan Sacks, The Dignity of Difference: How to Avoid the Clash of Civilizations, Continuum, London, 2002,
p. 43.

7 Miroslav Volf, Flourishing. Why We Need Religion in a Globalized World, p. 44.

8 David Singh Grewal, Network Power: The Social Dynamics of Globalization, New Haven: Yale University
Press, 2008, p. 112.

19 Nicholas Crafts, ,,Globalisation and Economic Growth: A Historical Perspective’’, in World Economy 27, no.
1 (2004), pp. 45-58; Isabel Ortiz & Matthew Cummins, ,,Global Inequality: Beyond the Bottom Billion’’, in
Social and Economic Policy Working Paper, UNICEF, 2011.

20 Jan Aart Scholte, Globalization: A Critical Introduction, Palgrave Macmillan, 2005, pp. 279-315. Vezi si Roger
G. Blanton and Clair Apodaca, ,,Economic Globalization and Violent Civil Conflict: Is Openness a Pathway to
Peace?’’, in Social Science Journal 44 (2007), pp. 599-619; Ralph Rozema, ,,Forced Disappearance in an Era of
Globalization: Biopolitics, Shadow Networks, and Imagined Worlds,”” in American Anthropologist 113 (2011),
pp- 582-593.

2 Luke Martell, The Sociology of Globalization, Cambridge, 2010, pp. 89—104; Robert Holton, ,,Globalization’’s
Cultural Consequences,’’ In Annals of the American Academy of Political and Social Science 570, 2000, pp. 140—
152.



este insotitd de incapacitatea de a o transmite intr-o lume acceleratd si din ce In ce mai
individualisti*?. Apare simultan degradarea mediului si imbunititirea mediului. Indivizii sunt
absorbiti de propriile placeri si dureri personale, precum si implicati in suferinta oamenilor la
o jumitate de lume distantd?®. Retelele de socializare faciliteazid comunicarea, deoarece
faciliteazd pierderea vietii private; Intreprinderile si statele se angajeazd deopotrivd in
colectarea masiva de informatii despre persoane. Inovatiile tehnologice de salvare si de
imbunititire a vietii apar impreuni cu posibile traiectorii citre autodistrugere tehnologici®*.

Coexistenta pasnica a religiilor si oportunitatea ca oamenii sa aleaga intre ele sunt n
mod normal conditii prealabile pentru acest inteles suplimentar, dar este semnificativ diferita
de acestea, deoarece implica faptul ca comunitétile separate nu pot fi neaparat evaluate in sine.
In acest sens, pluralismul religios semnificd un flux liber de idei, simboluri si practici in
granitele traditiilor si comunitatilor. Rezultatele pot include sincretism si hibriditate. Aceasta
este o stare de lucruri care caracterizeazi sistemele sociale mobile® sau conditii postmoderne®®.
Aceste trei semnificatii evaluative ale pluralismului religios sunt compatibile intre ele in
principiu, dar nu neaparat usor combinate in practicd. De fapt, existd un potential pentru
tensiuni puternice intre primul si al doilea sens.

Conform unei indelungate traditii de teoretizare a pluralismului in filozofia politica,
ordinea si stabilitatea societatilor pluraliste depind de identificarea stabild a cetatenilor cu
comunitdti, categorii sau asociatii voluntare.

intelegerea multidimensionali a globalizarii include intelegerea centrati pe economie,
dar vede capitalismul ca fiind un singur aspect, desigur critic si puternic, al procesului®’. Pentru
aceastd conceptie, cea mai fundamentala caracteristica a globalizarii este o simultaneitate de
uniformizare sau omogenizare si diversificare sau ,,heterogenizare”.

Omogenizarea in aceasta intelegere este ea Insasi multidimensionald, iar aceasta
multidimensionalitate permite si chiar incurajeaza ceea ce s-ar putea eticheta moduri eterogene

de a fi omogen. Roland Robertson a spus-o succint Tn formularea sa despre globalizare ca

22 James K. Boyce, ,,Green and Brown? Globalization and the Environment,”” in Oxford Review of Economic
Policy 20 (2004), pp. 105-128; Arthur P. J. Mol, Globalization and Environmental Reform: The Ecological
Modernization of the Global Economy, MIT Press, Cambridge, 2001.

23 Anthony Elliott & Charles Lemert, The New Individualism: The Emotional Costs of Globalization, Routledge,
2009, p. 6-7.

2 Daniele Archibugi and Simona lammarino, ,,The Globalization of Technological Innovation: Definition and
Evidence,”” in Review of International Political Economy 9 (2002), pp. 98—122.

3. Urry, ,,Mobile sociology’’, British Journal of Sociology 51, 1, 2000, pp. 185-203.

2 D. Lyon, Jesus in Disneyland. Religion in Postmodern Times, Cambridge: Polity Press, 2000, p. 201.

27J. A. Scholte, Globalization: A critical introduction, London: Palgrave Macmillan, 2005, p. 118.



simultaneitate a universalizirii particularului si particularizarea universalului.?® El si alti
teoreticieni ai globalizarii au subsumat aceasta idee sub acel alt neologism mai putin popular
al glocalizirii: globalul este in acelasi timp local, la fel cum localul este global®. Din aceasti
perspectiva, rationalizarea este modernizare, asa cum glocalizarea este globalizare.

Glocalizarea reprezintd o mixtura conceptuala de globalizare si localizare - este
aparitia simultana a tendintelor atat de universalizare, cat si de particularizare in sistemele
sociale, politice si economice contemporane. Notiunea de glocalizare ,,reprezintd o provocare
pentru conceptiile simpliste ale proceselor de globalizare ca liniare. Glocalizarea indica faptul
ca importanta crescanda a nivelurilor continentale si globale are loc odata cu cresterea gradului
de evidenti a nivelurilor locale si regionale®.

In consecintd, dacd secularizarea a fost soarta religiei sub ipotezele modernizarii
deoarece religia a fost inteleasa ca fiind intr-o relatie contradictorie cu ceea ce a fost inteles ca
rationalizare, atunci soarta religiei sub aceastd Intelegere a globalizarii poate fi de asteptat sa
evolueze din modul in care se intelege religia cu referire la glocalizare.

S-a introdus o noud interpretare a faptului religios in societatea contemporana globala:
pluralizare’, care poate fi exprimati si ca diversitate®®. La fel ca rationalizarea, pluralizarea
ne spune prea putin, fard alte specificatii, iar suficienta sau deficienta abordarii se va dezvalui
numai in astfel de specificatii suplimentare. In consecinta, pluralizarea in aceasti incercare
teoreticd vorbeste despre cele trei dimensiuni ale formei, puterii si localitatii.

Dialogul interreligios a preferat intotdeauna actiunea si o viziune morald comund
asupra universului, mai degrabd decit impdartasirea unor viziuni teologice sau legaliste
religioase ale Realitatii Ultime. In ultimii ani, a fost accentuati intensiv o dimensiune etici a
dialogului interreligios. The Global Ethic Project este cel mai notabil exemplu de dialog care
vizeazi etica si actiunea morala.*’

Proiectul a devenit destul de cunoscut cand 143 de lideri din intreaga gama de religii
ale lumii s-au Inscris la reuniunea centenara din 1993 a Parlamentului Mondial al Religiilor din

Chicago. The Global Ethic Project a condamnat starea de iresponsabilitate fata de natura,

BR. Robertson, Globalization: Social theory and global culture. London: Sage, p. 72.

2 Idem, Glocalization: Time-space and homogeneity-heterogeneity. Global modernities, London: Sage, 1995, pp.
22-44.

30 Vezi Roland Robertson, ,,Europeanization as Glocalization’’, in Roland Robertson, European Glocalization in
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societate, lume: jefuirea resurselor planetei, saracia raspanditd pe tot mapamondul si in special
agresiunea si ura in numele religiei.

Cei care s-au inscris au afirmat ca existd o norma irevocabild, neconditionata, pentru
toate domeniile vietii, pentru familii si comunitdti, pentru rase, natiuni si religii. Existd deja
orientari stravechi pentru comportamentul uman care se gisesc in invataturile religiilor lumii
si care sunt conditia pentru o ordine mondiala durabil*.

In spatele acestei declaratii a fost teologul Hans Kung, care, de altfel, a scris in 1990
o carte numitd Global Responsibility: In Search of a New World Ethic, in care pleda pentru
faptul ca religiile pot contribui la pacea mondiald numai daca isi reafirma si 1si traiesc valorile
de baza. El si-a exprimat convingerea ca nu poate exista o pace Intre natiuni fara pace intre
religii, o pace intre religii fara dialog intre religii, un dialog intre religii fara investigarea bazelor
religiilor.*

Aceste idei sunt preluate si recalibrate in logica contemporana din directivele
Parlamentului Mondial al Religiilor din 1893: angajamentul fatd de o cultura a non-violentei si
a respectului pentru viata; angajamentul fata de o cultura a solidaritatii si o ordine economica
dreapta; angajamentul fatd de o cultura a tolerantei si o viata a veridicitatii; angajamentul pentru
o culturd a drepturilor egale si parteneriat intre barbati si femei.

Sociologii, politologii si teoreticienii religiei analizeaza dialogul interreligios in

primul rand ca fenomen socio-cultural®®

. Majoritatea analizelor lor nu pleacd de la concepte
despre ceea ce se presupune cd este dialogul interreligios, ci de la observatia ca dialogul a
devenit un marker semantic intr-o varietate de contexte socio-culturale: ,,Studiile de caz
impartasesc o intelegere a naturii multifatetate a migcarii interreligioase si a diversitatii si
complexitatii sale interne”’. Aceasti abordare relativ noud adaugd o dimensiune diferitd
analizei dialogului®®.

Religia sub globalizare va parea, prin urmare, cea mai evidenta in pluralitatea ei de

forme, aici forme institutionale si neinstitutionale. Ar trebui sd gandim ipoteza ca religia nu va

gravita, sau cel putin din ce In ce mai putin graviteazd in modul in care este structuratd spre o

34 Pr. Prof. Aurel Pavel, Reflectii critice asupra misiunii crestine, vol. I, Ed. Andreiana, Sibiu, 2014, pp. 188-189.
35 Hans Kfing, Global Responsibility: In Search of a New World Ethic, Crossroad Publishing, 1991, p. 18.
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forma institutionald dominanta sau predominant spre dezinstitutionalizare. Si ambele forme ar
putea fi diverse.

Religia in cadrul globalizarii ar trebui, de asemenea, de asteptat sa devina din ce in ce
mai plurala sau diversd, in ceea ce priveste prezenta sau puterea sa in societate. Va fi resurgenta
in anumite contexte si circumstante, si in declin sau chiar evanescent, privatizat sau marginal
in altele. Si, in cele din urma, ambele dimensiuni ale diversitatii vor fi exprimate global:
diversitatea va varia In functie de modul in care religia este particularizata in diferite localizari,
inclusiv in retelele sociale translocale si in localitdtile virtuale.

ONU este una dintre cele mai incluzive organizatii interguvernamentale care exista
astdzi. Adunarea sa generala reuneste reprezentanti formali ai 193 de state membre (si doud
state observatoare) care sunt organizate in mod unic in cinci grupuri regionale.

De la inceputul secolului al XXI-lea, ONU s-a dezvoltat din ce in ce mai mult Intr-o
institutie globala care serveste drept una dintre arenele centrale pentru formularea discursurilor
internationale - cu privire la drepturile omului, probleme de sanatate, pace si dezarmare. ONG-
urile religioase joacd un rol semnificativ in acest proces™.

Mai multe organizatii religioase au solicitat cu succes statutul de ONG acreditat oficial
la Consiliul Economic si Social al ONU si la alte agentii specializate ale ONU*’, Acest statut
formal le ofera un anumit grad de acces la procesele ONU.

Astfel, chiar dacad comunitatea ONG-urilor din punct de vedere religios la ONU este
foarte diversificata, unele organizatii care au ca agenda dialogul interreligios sunt integrate intr-
un mare grad in activitatile ONU. In acest cadru mai larg, conceptul de dialog interreligios a

capatat o importanta crescanda.

CAPITOLUL AL III-LEA: SENSUL ECUMENIC AL MULTICULTURALITATII

In cea mai mare parte a secolului al XX-lea, antropologii au definit cultura ca un set
comun de credinte, obiceiuri si idei care tineau oamenii impreuna in grupuri recunoscute, auto-
identificate. Unii cercetdtori din aria mai multor discipline au contestat aceastd notiune de
coerenta culturald, mai ales ca a devenit evident cd membrii grupurilor strans legate aveau

viziuni radical diferite despre propria lume sociala.

¥ Vezi K. Lehmann, ,,Shifting Boundaries between the Religious and the Secular—Religious Organization in
Global Public Space’’, in Journal of Religion in Europe, 6 (2013), pp. 201-228.
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Cultura nu mai este perceputd ca un sistem de cunoastere mostenit de la stramosi.
Drept urmare, multi sociologi trateaza acum cultura ca pe un set de idei, atribute si asteptari
care se schimbd pe masurd ce oamenii reactioneaza la circumstante in schimbare. La sfarsitul
secolului XX si inceputul secolului XXI, prabusirea barierelor impuse de blocul comunist si
intensificarea fulminantd a comertului electronic au accelerat viteza schimbarilor sociale pe tot
mapamondul.

Termenul de cultura locala este frecvent utilizat pentru a caracteriza experienta vietii
de zi cu zi in localului specific, identificabil*!. Acesta reflecti sentimentele de adecvare, confort
si corectitudine ale oamenilor - atribute care definesc preferintele personale si gusturile in
schimbare. Avand 1n vedere puterea culturilor locale, este dificil de argumentat ca exista o
cultura globala.

Ceea ce a dus si duce in continuare la diluarea identitatii si la o lipsa a constientizarii
apartenentei fatd de valorile crestine este secularizarea, desacralizarea vietii*?. Globalizarea
este un proces multilateral si Intretine un paradox al raportului dinamic de poli opusi: unitate
(omogenitate) — diversitate (pluralitate). Asa cum se pronunta Jean Nederveen Pieterse, exista
o variatie de opinii ale cercetatorilor cu privire la semnificatia globalizarii, unele dintre ele
situdndu-se Intr-un consens general, iar altele evidentiind o serie de controverse n scopul unei
definitii complete care sa acopere toate planurile conceptuale.

Consensul intruneste patru afirmatii: (a) globalizarea este modelatda de schimbarile
tehnologice; (b) globalizarea implica reconfigurarea statelor; (c) globalizarea se desfasoara in
tandem cu regionalizarea; (d) globalizarea este inegala. Controversele implica sase intrebari:
(1) globalizarea este, In esenta, economica sau multidimensionalad? (2) ce este “globalizarea”?;
(3) globalizarea este un proces istoric recent sau pe termen lung? (4) globalizarea exista sau
este o realitate retorica? (5) globalizarea este capitalismul neoliberal? (6) globalizarea este
gestionabila?*

Din perspectiva fiecarui domeniu, se pot emite variate definitii ale globalizarii. Astfel,
din punct de vedere economic, globalizarea poate fi receptata pe doua paliere: (a) similaritate

a conditiilor economice si a politicilor peste granitele nationale**; (b) miscare accelerati peste

41 Vezi Natalia Vlas, Globalizarea si religia la inceputul secolului XXI, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca,
2008.

42 Joseph Ratzinger si Damaskinos, Mitropolitul Elvetiei, Mostenirea crestind a Europei, editie Ingrijitd si
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barierele nationale si regionale ale “bunurilor” economice, adicd oameni, produse, capital, in
special forme necorporale de capital (tehnologie, controlul activelor).*
In ordine istorico-antropologica, globalizarea este un proces istoric pe termen lung de

1.4 Globalizarea inseamni compresia spatiu-timp,

crestere a interconectdrii la nivel mondia
ceea ce implicd o interactiune mai intensa Intr-un spatiu mai larg si intr-un timp mai scurt decat
inainte; cu alte cuvinte experienta unei lumi care isi simte altfel granitele si limitele.*’

In analiza sociologica, globalizarea se refera atit la comprimarea lumii, cat si la
intensificarea constientizirii lumii ca un intreg®®; un proces social in care constringerile
geografice asupra tiparelor sociale si culturale se retrag si in care oamenii sunt din ce in ce mai
constienti de aceasti realitate*”; un mecanism sau un ritm care aduce oamenii intr-o proximitate
articulatd si intensificd dimensiunea diversitatilor culturale, religioase, lingvistice, rasiale si
etnice.

Din punct de vedere politic, globalizarea depaseste granitele economicului, mass-
mediei, tiparelor sociale si interesului general. Ca o provocare politicd, procesul globalizarii
traverseaza spectrul ideologic si angajeaza miscari sociale si politice la toate nivelurile. Aceasta
implica o schimbare de paradigma de la era statului national si a politicilor internationale la
politica de anvergura planetara.*

Globalizarea este un proces obiectiv, empiric, de crestere a conectivitatii economice
si politice, un proces subiectiv care se desfasoara in constiintd ca o constientizare colectiva a
interconectdrii globale in crestere si o platforma de proiecte globalizatoare specifice care
incearcd si modeleze conditiile globale.”!

Analizele teoretice au demonstrat cd globalizarea nu este o fortd atotputernica,
unidirectionala, care niveleaza totul in calea sa. De exemplu, defalcarea timpului si a spatiului
este ilustratd cel mai bine de influenta teza a “satului global” propusd de Marshall McLuhan in

1962.%2 Comunicarea instantanee, a anticipat McLuhan, va distruge dezechilibrele de putere

bazate pe geografie si va crea un sat global.

4 Charles Oman, Globalisation and Regionalisation: The Challenge for Developing Countries (Paris: OECD,
1994), p. 56.

46 Jean Nederveen Pieterse, “Globalization as Hybridization”, in Mike Featherstone, Lash Scott and Robertson
Roland (eds.), Global Modernities (London: Sage, 1995), p. 45.

47 Idem, Globalization and Culture: Global Meélange (Rowman & Littlefield Publishers, 2009), p. 8.
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Notiunea lui McLuhan despre satul global presupunea raspandirea mondiala a
televiziunii, care aduce evenimente indepartate in casele telespectatorilor de pretutindeni.
Bazandu-se pe acest concept, McLuhan a sustinut ca toate comunicatiile accelerate produc o
»implozie” a experientei personale - adicad evenimentele indepartate sunt aduse in atentia
imediatd a oamenilor din intreaga lume.>

Este suficient de evident acest lucru daca reflectam asupra dimensiunii globalizatoare
a unui meci de fotbal din circuitul unui campionat mondial sau european. Sute de mii, milioane
de priviri din diferite tari si culturi sunt antrenate intr-o participare amplu televizata. Putem
deduce ca experienta generatd de globalizare nu este nivelare, ci participare la alteritatea
culturala, facilitata de noile tehnici de comunicare si mobilitate.

Conceptul de misiune a fost folosit ca termen tehnic pentru raspandirea credintei
crestine printre necrestini. In acest sens, poate fi extins si la activitati comparabile din partea
altor religii. O astfel de definitie fenomenologica a conceptului de misiune poate fi redusa la
cinci elemente: (1) o procedura planificatd, metodica si organizata; (2) o intentie de a cuceri pe
celalalt cu propria credintd; (3) o incercare de a-i convinge pe altii s se alature propriei
comunitati religioase; (4) o convingere a adevarului propriei credinte; si (5) o convingere ca
acceptarea este, de asemenea, in interesul obiectiv al persoanei care urmeaza si fie convertita.>*

Sensul cuvantului misiune relevd patru aspecte: propovaduirea si consolidarea
credintei; raspandirea Imparatiei lui Dumnezeu, adici a Bisercii in lume; convertirea
necredinciosilor; Tntemeierea unei noi comunitati locale. Mentionarea acestor aspecte scoate in
evidenta faptul cd misiunea are un caracter permanent si dinamic, avand in vedere
circumstantele prin care trece viata crestini, teologia si activitatea pastoral-misionara.>

Misiunea crestind insemnd si ,,proclamarea Evangheliei in lume de catre Sfintii
Apostoli 1 urmasii acestora, episcopii si preotii Bisericii, in lucrarea lor nedespartita de poporul
drept — credincios, de la Cincizecime §i pana In vremea noastra.

Misiunea Bisericii este actul de crestinare, de evanghelizare a lumii, o lucrare apostolica
prin care impardtia iubirii lui Dumnezeu se extinde in timpul si spatiul istoriri umane. Prin
misiunea Bisericii, Evanghelia se face cunoscuta tot mai extins In spatiu iar numarul celor ce

cunosc si triiesc in Hristos prin harul Sfantului Duh creste neincetat.”¢

53 Watson, “Cultural globalization”.
3 @G. Collet, ,,Zum Missionsverstandnis der katholischen Kirche’’, in Dahling-Sander, Ch., et al. (eds.), Leitfaden

okumenische Missionstheologie, Gutersloh, 2003, p. 135.
35 Pr. Gheorghe Istodor, Introducere in misiologia ortodoxd, Editura Do-Minor, Bucuresti, 2009, p. 4.
36 Idem, Misiunea crestind ca activitate permanentd si practica a Bisericii, Ed. Sigma, Bucuresti, 2006, p. 28.



Descrierea tipurilor de semnificatii pe care oamenii le folosesc pentru a transforma
granitele mai mult sau mai putin permeabile si relevante, presupune fundamentarea pe
principiile relationale, principii care definesc modul in care subiectii se inteleg si se diferentiaza
de ceilalti: adevar, test, tact si tolerantd. Prin utilizarea acestor patru principii relationale,

. . . . o . . . . . . 57
granitelor religioase li se da sens si le face mai mult sau mai putin permeabile si relevante.

Globalizarea elasticizeaza granitele religioase, si, chiar in anumite contexte le
erodeaza. Sub acest impuls, omul este scos din contextul lui In care s-a format social,

existential, religios, fiind adus in experienta raportarii la celalalt.

CAPITOLUL AL IV-LEA: DOBROGEA CA ,,PATRIE A NATIUNILOR”

Dobrogea este o regiune transfrontaliera (23.320 km2) care se intinde pe teritoriul a
trei state: Roméania (67,7%) si Bulgaria (32,3%) din suprafata totald a regiunii. Vorbind din
punct de vedere administrativ, acest teritoriu include doua judete romanesti, doud provincii
bulgare si alte cinci sate, precum si un mic sector ucrainean, si anume Insula Serpilor (Insula
Serpilor) si alte patru insule la sud de talvegul bratului Chilia.*®

Liniile de granitd ale Dobrogei sunt: cursul inferior al Dundrii la nord si la vest, cursul
inferior al Dunadrii, cursul inferior al Marii Negre, Marea Neagra in est, si unele provincii si
comune bulgare, trasate conventional, in sud.*

Sectorul romanesc al Dobrogei este cel mai mare si mai omogen din punct de vedere
administrativ (15.570 km2, 897.165 de locuitori). Cuprinde doud judete: Constanta (7.071
km2, 684.082 loc.) In jumatatea sa sudica si Tulcea (8.499 km?2, 201.462 loc.) in cea nordica.
Valorile densitatii populatiei intre cele doud judete sunt net diferite: 89,2 loc. (peste media pe
tara de 84,4 loc./ km?2) in primul si doar 23,7 loc. in cel de-al doilea, cauzatd de nivelul scizut
al densititii din Delta Dunirii (4,88 loc./ km2 in medie).*

Pozitia geograficd favorabila, intre Dundre si Marea Neagra, explicd faptul ca
Dobrogea a devenit 1n timp o regiune social-economica, dar mai ales etnica si culturala.

,leatrul pontic” a constituit in ultimele secole un adevarat subiect contradictoriu nu

numai in problemele istoriografice, ci si In confruntdrile politice, militar-strategice sau
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economice. Observam ca, in ciuda politicii expansioniste si a numeroaselor conflicte militare
pe care Imperiul Otoman le-a purtat cu puterile Invecinate, dominatia otomana in Dobrogea
(1418 - 1878) a avut si momente pasnice care au influentat dezvoltarea economica a regiunii si
relitativa bundstare sociala a populatiilor conlocuitoare. Treptat, odata cu cresterea importantei
sale pentru interesele geo-strategice si mai ales pentru economia Inaltei Porti, Dobrogea s-a
transformat intr-un important punct de comert, jucand un rol esential in asezarea sau tranzitul
in numar tot mai mare al negustorilor evrei, dintre care am amintit pe renumitul Josef Nasi
(bancherul sultanului Selim II) si pe Haim Cohen®'. Evreii mai deserveau autorititile otomane
din Dobrogea si 1n calitate de functionari la vimile de la Dunare si de translatori ori traducatori
de documente®?.

Structura etnicd a unui teritoriu este rezultatul unei evolutii istorice, sociale si
economice indelungate in timp. Minoritatile etnice confera, intr-adevar, diversitatea culturala
a unui teritoriu, opera unei istorii de duratd asociatd unui complex de fenomene de cultura si
civilizatie care stau la baza coabitarii diferitelor etnii®®. In timp au fost elaborate mai multe
definitii ale minorititilor etnice. Potrivit lui S.Tirilly®*, un grup minoritar numeric se distinge
de populatia majoritara prin trasaturi nationale, culturale si lingvistice.

Jackson Preece a definit minoritatea ca fiind un grup inferior numeric fata de restul
populatiei unui stat, un grup care are o pozitie nedominantd, este bine definit din punct de
vedere istoric, fiind asezat pe teritoriul statului respectiv; membrii grupului sunt cetdteni ai
statului respectiv, dar au trasdturi etnice, religioase, lingvistice sau culturale distincte fata de
cele ale populatiei in general, manifestdnd, chiar si implicit, un sentiment de solidaritate in
conservarea culturii, traditiilor, religiei sau limbii proprii.®

Definitia minoritdtilor etnice datd de Organizatia Natiunilor Unite sund in felul
urmator: ,,un grup de cetdteni ai unui stat care constituie o minoritate numericad, impartisesc
caracteristici etnice, religioase sau lingvistice diferite de cele ale populatiei majoritare;
manifestd un sentiment de solidaritate, motivat implicit de o graba colectiva de a supravietui

pentru a obtine egalitatea de fapt si de drept cu populatia majoritard’®°.

81 Tesu Solomovici, Romdnia judaicd. O istorie neconventionald a evreilor din Romania. 2000 ani de existentd
continud, Ed. Tesu, Bucuresti, 2001, p. 66.

%2 Dr. Andrada Danciu, The Jewish Community of Constanta from 1878 to 1930, in Vasile Gradian, Olga Lukacs
(ed.), Telling Stories of Hope — Reconciliation in South East Europe Compared to World-Wide Experiences, Ed.
Presa Universitara Clujeand, Cluj Napoca, 2010, p.353.

63 T. Nicoard, Istoria §i traditiile minoritdtilor din Romdnia, Ministerul Educatiei si Cercetirii, 2017.

% Sylvie de Tirilly, Minorités et securité en Europe, Ares, XV, 1, 1995, p. 36.

8 J. Preece, National Minorities and the European Nation-States System, Oxford, Clarendon Press, 1998, p. 28.
% Elena-Maria Necula, Definirea conceptului de minoritate nationald, Asociatia pentru Dezvoltare Interculturala,
2009.



Perioada comunista a avut un impact negativ urias asupra economiei Dobrogei,
deoarece colectivizarea agriculturii a luat avant; pe de alta parte, merita amintite masurile luate
pentru atingerea marilor obiective economice si de infrastructurd, cum ar fi extinderea si
modernizarea portului Constantei, construirea canalelor navigabile Dunare-Marea Neagra si
Poarta Alba-Midia Navodari, precum si inceperea lucrarilor de constructie la prima centrala
atomo-electrica din Roméania (la Cernavodd). Deschiderea acestor mari santiere a Incurajat
forta de munca din alte zone ale tarii sa vinad in Dobrogea, ceea ce a contribuit semnificativ la
cresterea ponderii romanilor in structura etnici a regiunii.®’

Dupa 1990, populatia Dobrogei a urmat tendinta generala de evolutie a populatiei
Romaniei, si anume o scadere constanta de la 1.020.106 locuitori in 1992 la 971.643 in 2002
si 897.165 in 2011. Romanii au detinut In permanentd majoritatea absolutd (peste 90% din
totalul populatiei), cu o usoara scadere proportionald intre 2002 si 2011, in mare parte din cauza
minorititii rrome in crestere. In plus, in ciuda caracterului cosmopolit al populatiei Dobrogei
de la inceputul secolului XX, ponderea comunitatilor etnice minoritare din regiune era sub
media nationald (9,9% fata de 11,1% din totalul populatiei).

Datele ultimului recensamant (20 octombrie 2011) aratd ca principalele minoritati
etnice din Dobrogea sunt in continuare cele istorice, si anume turcii (2,5%) si tatarii (2,19%),
ramagite ale celor 457 de ani de dominatie otomana, si rusii lipoveni, o minoritate de granita
sau urmasii unor comunitati de refugiati ajunsi in Dobrogea in urma unor circumstante istorice
si politice particulare. Comunitatea rroma pare sa fie In continud crestere (oficial peste 1% din
totalul populatiei), concomitent cu proportia aproape simbolicd a celeilalte minoritati
transfrontaliere - bulgarii (doar 55 de persoane).

Dacd ne uitam la datele recensdmintelor din 1992, 2002 si 2011 privind structura
etnicd a populatiei, precum si la estimarile statistice ulterioare, se constata un declin numeric
accentuat atat in randul populatiei majoritare, cat si in majoritatea comunitatilor etnice
minoritare, atat la nivel regional, cét si national. Datele recensdmantului din 1992, aratd cele
doud judete din Dobrogea (Constanta si Tulcea) cu un total de 1.020.106 persoane din care
926.495 etnici romani (90,83% 1n total) si 9,17% etnici minoritari/populatia totala a Dobrogei.

Datele recensamantului din 2011 aratd aceeasi tendintd de scadere constantd a
populatiei generale din 2002. Astfel, de la 897.165 pers. in 1992, se constatd cu 122.941
persoane mai putin decat in 1992 si cu 79.478 persoane mai putin decat in 2002. Majoritatea

absoluta este in continuare romaneasca (751.250 pers., 91,10% din totalul populatiei), Tnsa

%7 Floarea Bordanc, Analiza regionald a spatiului rural dobrogean, Ed. Universitar, Bucuresti, 2008, p. 63.



procentele sunt mai mici decat Tn 1992 si 2002 cand reprezentau 90,83% si respectiv
90,95%/populatia totala a Dobrogei, scadere cauzata in principal de o situatie statistica,
deoarece foarte multe persoane (72.488 pers.) nu si-au declarat etnia. La fel ca la recensamantul
anterior, rangul etnic al minoritatilor a ramas acelasi, pe primul loc venind turcii (22.494 pers.,
2,5% din totalul populatiei), urmati de tatari (19.719 pers., 2,19% din totalul populatiei) si
lipovenii-rusi (13.904 pers., 1,54% din totalul populatiei). Rromii (11.976 pers. (cu 5.066 pers.
mai mult decat in 1992; grecii - 1.444 pers.; ucrainenii - 1.168 pers.; macedonenii - 557 pers.;
maghiarele - 512 pers.; armenii - 317 pers.; germanii - 163 pers.; italienii - 114 pers. ; bulgari
- 55 pers.; ceangai - 51 pers.; evrei - 43 pers.; polonezi - 26 pers.; sarbi - 20 pers.; slovaci - 9
pers.; chinezi - 8 pers.; croati - 5 pers.; cehi - 3 pers. Alte etnii: 778 pers.; apartenenta etnica
nedeclarata: 72.488 pers. Recensdmintele din 2002 si 2011 au enumerat noi etnii - chinezii si
ceangaii; macedonenii apar, de asemenea, in datele recensamantului din 2011.

Deoarece cele doud judete din sectorul romanesc al Dobrogei au o structura etnica
foarte diversd, regiunea ar putea fi privita ca un model de coabitare etnica. Un numar de 18
comunitdti etnice sunt raportate statistic, 11 dintre acestea fiind mai bine reprezentate numeric
(turci, tatari, lipoveni-rusi, rromi, greci, ucraineni, macedoneni, maghiari, armeni, germani si
italieni). Toti acestia au reusit sd-si pastreze trasaturile caracteristice, de-a lungul timpului,
adica limba, traditiile si obiceiurile. Un numar mare de etnii care trdiesc in Roménia dintre
Dunare si Marea Neagra reflecta istoria seculara a acestor locuri care au cunoscut dominatia

mai multor puteri straine.

CAPITOLUL AL V-LEA: DOBROGEA, VATRA PERMANENTA DE COMUNICARI
ETNOCULTURALE

Specificul multicultural dobrogean se contureazd pe doud coordonate fundamentale:
pe de o parte unitatea civilizationald si continuitatea neintreruptd de limba si de credinta dintre
regiunea Dobrogei si celelalte tinuturi ale Romaniei iar, pe de alta, dialogul sublim dintre
similitudinile si particularitatile fiecarei etnii si religii dobrogene in cadrul ,,Jumii dobrogene”.

Acest model interreligios si interetnic oferit de Dobrogea, atat in contextul romanesc
dar, mai ales, si din ce in ce mai cunoscut, la nivelul intregii Europe, consta in convietuirea
concordantd, fondata pe respectarea alteritatii persoanei umane si a grupului din care aceasta
face parte, fie prin sanguinitate, fie prin alegere voluntara.

Dispersia masiva a populatiilor din Balcani, inainte de (dar si pe) fondul disolutiei

Imperiului Otoman, a creat o prezenta etno-culturald policroma, extrem de interesantd, in



spatiul dobrogean. Intalnim aici, alaturi de romani, numerosi membri ai comunititilor de turci,
tatari, rusi, sarbi, ucraineni, greci, bulgari, precum si altii stabiliti, in diferite momente ale
istoriei, in ,Jlumea dobrogeand”. Mesajul Bisericii in contextul muticultural al Dobrogei,
invocand fundamentul suprem al realitatii, ridicd o afirmatie neconditionatd care la prima
vedere pare sd introducd un decalaj aparent de netrecut in relatia dintre partile la dialog, un
decalaj care ar putea apela in cauza la nsdsi posibilitatea de a purta un dialog autentic, deschis.
Problema nu este cauzata de faptul ca se ridica o pretentie la validitate. Acest lucru a determinat
Biserica Ortodoxa de pe aceste meleaguri sa identifice permanent ,,puncte de insertie” pentru
dialogul sau cu localnicii, de toate etnicitatile si credintele, astfel incat acestia sa perceapd in
mod pozitiv abordarile sale.

In incercarea de a realiza acest climat de tolerantd si protectie, in lumea noastra
contemporanad, rolul guvernelor, precum si cel al institutiilor statului este extrem de important.

Dobrogea, ca spatiu de convietuire interetnica, intrd in centrul atentiei printr-un model
deschis de convietuire interculturald, a carui reprezentare este decodificatd atat la nivelul
culturii materiale, cat si la nivelul culturii imateriale, al civilizatiei traditionale a acestei zone.
Modelul de convietuire a generat, la randul sdu, exprimarea libera, bazatd pe acceptarea si
intelegerea celuilalt, a multiculturalismului. Lucian Boia, referindu-se la realitdtile etno-
demografice si confesionale ale Dobrogei, spunea ,,Dobrogea a fost [...] un mozaic etnic si
cultural iesit din comun. Nicdieri, intr-un spatiu atdt de mic, in Europa nu se putea intdlni un
asemenea amestec de limbi, religii si moduri de viatd [...] Intr-un numdr mai mare sau mai mic
erau reprezentate toate nationalitdtile din Europa si Orientul Mijlociu”. Dobrogea se distinge
tocmai printr-o culturd straveche a dialogului interreligios care a determinat crearea unei
civilizatii a ,,pluralitatii deofiintd” ce se poate cunoaste din contributia spirituald comund a
grupurilor etnice din cuprinsul ei dar si din strdlucirea specifica a fiecarei etnicitati ca atare.
Toate neamurile participante la cultura si spiritualitatea specifice Dobrogei dau dovada de o
inaltd constiintd morala respectdnd elementele de cult, datinile si credinta celorlalti. ,,Turcii,
tatarii, armenii, albanezii, evreii, lipovenii, francezii, englezii, germanii, bulgarii, spaniolii si
italienii si-au pus amprenta...prin bijuterii arhitecturale de certa valoare, o parte cu rol
religios, altele fiind imobile particulare, care se pot vedea si azi....toate acestea fiind rezultatul
unei istorii §i al complexitatii fenomenelor de cultura si civilizatie ce le-au adus laolalta in

acest spatiu”®.

8 L. Boia, Romdnia — tard de frontierd a Europei, Bucuresti: Humanitas, 2002, p. 177.
% Dr. Raul Ivan, art. cit., p. 425.



Toate grupurile etnico-religioase din Dobrogea cunosc, la modul general, sarbatorile
religioase ale celorlalte minoritdti conlocuitoare, adeseori participdnd cu entuziasm la
celebrarile din comunitatile si familiile acestora, ba chiar invatand limba sau elemente
substantiale din limba multora dintre acestea. Dialogul intre religii poate fi rodnic cu conditia
sine qua non a dezvoltarii si promovarii valorilor etice comune si a principiilor generale ale
omenirii. Aproape toate religiile au tezaure de principii antropologice similare si ele concep
viata umana ca fiind intrinsec valoroasa.

Un mozaic etnic - asa a fost descrisd Dobrogea la inceputul secolului al XX-lea.
Alaturi de poporul roman, in Romania traiesc si alte grupuri etnice, fiecare cu traditia, cultura
si religia sa specifica. In aceastd sectiune, intentionim si evidentiem unicitatea fenomenului
multicultural, demonstrand posibilitatea unei coabitari interculturale armonioase ca model care
poate oferi un algoritm de interpretare a comunicarii $i cooperarii interculturale.

Interpretarea psihologicd, sociologicd si istoricd ofera o imagine de ansamblu a
fenomenului abordat. La nivel european se cautd solutii pentru Tmbundtatirea mediului
multicultural. Este necesar ca solutiile sa fie gasite chiar in interiorul spatiului multicultural
european si adaptate la fiecare scenariu in parte.

Existd multe preocupari legate de problematica multietnicitatii si a relatiilor dintre

diferite grupuri etnice in analize de specialitate’®

sau a retelelor de comunicare create in
perioada moderni’!. Majoritatea autorilor raporteazi problema din perspectiva
multiculturalismului in spatiul european si considera ca politicile si abordarile actuale sunt
necesare pentru a constata in mod specific lipsa de coeziune datorata mozaicului etnic existent.
Sunt avansate posibile solutii, cum ar fi educatia interculturala, masuri care vor fi abordate in

aceasta lucrare.

70 Vezi T. Modood, Multiculturalism - a civic idea, Cambridge, UK: Polity Press, 2013; C. Joppke, ,,The retreat
of multiculturalism in the liberal state: theory and policy”, in The British Journal of Sociology, 55(2), 2004, pp.
237-257; P. Parvin, ,Integration and Identity in An International Context: Problems and ambiguities in the New
Politics of Multiculturalism”, in Political Studies Review, 7(3), 2009, pp. 351-363; M. Fejsa, ,,Improving the
situation of the Ruthenian Minority in Serbia”, in Journal of Community Positive Practices, 12(3), 2012, pp. 462-
477; V. Nicolaescu, ,,Formation of the New Romanian Communities”, in Journal of Community Positive
Practices, 11(4), 2011, pp. 113-125.

"I'R. Mircea & V. Dragoi, ,,The Ability Of Intercultural Communication”, in Journal of Community Positive
Practices, 7(3-4), 2008, pp. 34-49; S. Vladutescu, ,,Relationships and communication networks”, in Journal of

Community Positive Practices, 12(4), 2012, pp. 90-96.



CONCLUZII

Globalizarea poate pune In pericol integritatea si autenticitatea unui model de
convietuire de succes, prin reducerea diversitatii culturale ca urmare a raportarii la un sablon
comun si implicit prin construirea unei noi identitati. ,,Pe langa lipsa existentei unei limbi
comune, o alta chestiune importanta care necesita bariere de comunicare la nivel european este
increderea scazuta intre membrii cu experienta si noii membri care adera la UE. Cum ar putea
acest capital sd castige incredere? Poate prin contactul dintre cetdtenii diferitelor tari
europene”.’”> Pentru aceastd intrebare, rispunsul este clar din intelegerea modelului
multicultural existent Tn Dobrogea, ca masura de toleranta si respect reciproc fata de valorile
culturale si spirituale Tn directia pastrarii si promovarii identitatii etnice.

Limitele oricarei cercetdri in acest domeniu variazd de la aspecte legate de
subiectivitatea autorului pand la variabile precum timpul, resursele sau validitatea grupului
tintd. ,,Teoria invatarii sociale incearca sa explice comportamentul uman in termenii
intelegerii nevoii sale de eficienta sociala. De-a lungul timpului, multe teorii au incercat
aceasta abordare, concentrandu-se mai mult pe actiunile individuale de tip comportamental.
Bandura propune perspectiva analizei cauzale a actiunilor individuale. Are in vedere
atributele epistemologice si metodologice saltul la examinarea detaliata a influentelor interne
si externe ale individului”.”

Cu toate acestea, asa cum reiese din literatura de specialitate care urmareste fenomenul
multicultural in zona Dobrogei poate fi mai mult decat un simplu indicator. Poate fi un model
pentru intelegerea multiculturalismului si, ulterior, pentru a forma un model de gandire.

Apreciem ca modelul Dobrogea este marcat in primul rand de unicitate, fiind permanent
conectat la realitatile lumii contemporane.

Chiar daca spatiul multicultural Dobrogea reprezinta doar o experientd reusitd de
cooperare din perspectiva multiculturala, aceasta poate fi considerata ca o solutie potentiala
pentru atingerea idealului multicultural.

Accesul liber la resurse, guvernarea democratica, toleranta, libertatea de exprimare si
exploatarea potentialului fiecarui grup etnic sunt factori cheie prezenti in spatiul Dobrogei care

pot fi adoptati in orice spatiu pentru a construi o cooperare multiculturala favorabila.

2 1. Stavre, Televiziunea publica nationala si sistemul media European”, in Schifirnet C. (coordonator).
Europenizarea societatii romdnesti si mass-media, Bucuresti, 2011, p. 77.

73 M. Driamnescu, ,,Building pedagogical model based on social learning theory and other psychological theories
of Albert Bandura”, in Scientific Bulletin - Education Sciences Series, 2 (2010), pp. 14-18.



Conlflictele pot fi inlaturate doar prin prevenirea situatiilor de tensiune, iar incurajarea
identitatii grupurilor etnice este un factor cheie in acest sens.

Dialogul intercultural reprezintd punctul de legatura intre limbaj si interactiune sociala
si comunicarea interculturald. Spre deosebire de alte forme de interactiune, dialogul
intercultural presupune cd participantii provin din contexte culturale (etnice, lingvistice,
religioase) diferite, ceea ce implica faptul ca acestia vor avea ipoteze si reguli de interactiune
divergente. Dialogul intercultural a fost folosit ca termen tehnic avand mai multe semnificatii
destul de diferite.

In primul rand, dialogul intercultural se poate referi la orice interactiune in care
participantii au medii culturale diferite. Cuprinzand practic toatd comunicarea interculturala,
aceasta utilizare poate fi respinsa ca fiind prea larga si, prin urmare, nu este deosebit de utila.
in al doilea rand, dialogul intercultural se poate referi la tipuri specifice de interactiuni
interculturale, cele in care dialogul serveste ca obiectiv specific. Aceasta utilizare mai restransa
va fi luatd ca punct central aici. Spre deosebire de alte interactiuni interculturale, care pot
include elemente nonverbale si inconstiente, In aceasta utilizare dialogul intercultural necesita
in mod obisnuit atat limbajul, cat si intentia, fiind un schimb verbal deliberat de opinii.

Dialogul intercultural este conceput pentru a obtine intelegerea celorlalti ca obiectiv
imediat, urmand ca pasii mai avansati de obtinere a acordului si cooperdrii sd fie posibile
obiective ulterioare. Avand In vedere diversitatea culturald existenta, nu numai In cadrul
aliantelor politice (cum ar fi Uniunea Europeana), ci chiar si in cadrul tarilor individuale, in
prezent, dialogul intercultural are Tn mod obisnuit o valoare considerabild ca instrument practic
utilizat pentru a preveni sau a reduce conflictul dintre grupurile culturale, promovénd in schimb
respectul si toleranta. Astfel, este tratatd ca o tehnicd potentiald pentru construirea sau

mentinerea pacil.
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