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Inci din antichitate lumea a fost dorinica si inteleaga rational conceptul de fericire.
Dintre toate disciplinele, filosofia a fost cea care a incercat diferite definitii, insd acestea nu
puteau cuprinde intelesul plenar al conceptului. Din acest motiv, cadutarea fericirii s-a
realizat Tn mai multe stiite conexe precum matematica, astronomia, muzica sau retotrica,
acestea fiind considerate stiinte de baza a celui iubitor de intelepciune. Fara experierea
acestor domenii, nimeni nu se putea considera filosof, fapt pentru care ,,nu putea incerca
definirea fericirii” .

Mai multe domenii de studiu precum medicina si retorica necesita o naturd pe care
sa o analizeze pentru a intelege cum se ajunge la starea de fericire. Prima dintre acestea
supune analizei partea materiala din om, iar a doua cautd raspunsuri in analiza sufletului.
Oare se poate rezuma fericirea la oferirea trupului a celor necesare sau este nevoie de mai
mult? Placerea care era considerata forma cea mai rapida a fericirii s-a demonstrat ca este
limitata pornind de la efemeritatea ei, si de la faptul ca, indiferent cat este cautatd numai
prin intermediul simturilor, ea va fi vesnic caracterizata de efemeritate.

Prin intermediul filosofiei si teologiei fericirea capatd un sens mai profund, mai
special caci dihotomia fiintei umane trimite intai catre cercetarea sufletului, din moment ce
satisfacerea nevoilor trupului nu putea defini fericire. Prin filosofie si teologie accenutl se
mutd de pe trup pe suflet, acestea, alaturi de alte discipline precum muzica si retorica
urmareau impactul virtutilor in procesul ce-1 face pe om fericit.

Artele ce au capacitatea de a sensibiliza ofereau filosofiei si teologiei o cunoastere
cat se poate de detaliatd a sufletului si implicit a starii de fericire pe care o cauta mereu.
Fundamentul intelegerii sufletului prin intermediul stiintelor si artelor se reduce, asa cum
este firesc la iubire.

Italianul Ficino in lucrarea denumitd Asupra iubirii sau Banchetul lui Platon explica
cateva din discursurile despre iubire ale marelui filosof. Concluzia principala la care ajunge
este aceea cd ,,Inaintea tuturor lucrurilor este Dumnezeu, Cel care pe toate le-a infiptuit, pe

care noi il numim Binele’?

. Numai Dumnezeu poate fi definit ca Bine Absolut si fundament
al fericirii.
Daca trupul fiind materie trebuie sd se descompuna in materia din care a fost creat,

sufletul este special, in sensul ca este nemuritor si simte permanent nevoia de a se eterniza

I'H. SIDGGWICK, The Methods of Ethics, Editura Oxford University, 2000, p.92
2 Marsilio FICINO, Asupra iubirii sau Banchetul lui Platon, Editura de Vest, Timisoara, 1992, p. 98.



in Dumnezeu. Superioritatea lui in raport cu trupul constd asadar, In nemurirea sa, precum
si in pozitia lui mediana care i oferd posibilitatea de a-si insusi toate calitatile lumii fara a
o pierde pe propria-i calitate. Intoarcerea la Dumnezeu se datoreaza Erosului, si ea
constituie adevarata mantuire 1n perspectiva lui Marsilio Ficino, potrivit caruia ,,ne
reintoarcem in Ceruri nu prin Cunoasterea lui Dumnezeu, ci prin Iubirea lui”.

Un alt aspect al iubirii prezentate de acesta, este cinstea, bazandu-se din acest punct
de vedere atat pe marturiile vechilor teologi, cat si pe a celor crestini. ubirea considerata
de acestia un nume al lui Dumnezeu, nu putea desemna lucruri necinstite, astfel ca Ficino
atrage atentia asupra faptului ca trebuie sd ne ferim de atribuirea acestui nume divin ,,unei
necugetate turbari a simturilor”.

Explicand aceasta afirmatie, florentinul spune ca ,,iubirea doreste doar lucrurile
frumoase si urmareste intotdeauna pe cele demne de lauda, minunate, iar cel care le uraste
pe cele lipsite de o forma frumoasi, acela fuge de lucrurile necinstite si urate™.

In ceea ce priveste bunitatea, Marsilio Ficino impirtiseste opinia lui Dionisie
Areopagitul, considerand iubirea — un drum in cerc al acesteia care fard incetare de la bine
spre bine se indreapta. Frumusetea este de asemenea, o natura divina care a produs iubirea
in toate lucrurile, aceasta din urma fiind tocmmai dorinta celei dintai. Iubirea ca dorintd a
bucuriei Frumusetii apartine, in opinia filosofului, doar mintii, vederii si auzului, simtul
gustului si cel tactil reprezentand ,,poftd desfranata sau turbare™.

Conceptele de frumos, bunatate si iubire apartin in chip absolut numai Creatorului.
De aici rezulta ca, aspiratia sufletului catre fericire se poate realiza numai prin intoarcerea
la Dumnezeu, nimic din materialitatea lumii neputand oferi o stare de fericire vesnica.
Demnitatea iubirii este strans legatd de ierarhizarea acestora, intrucat, Frumusetea
Sufletului trebuie sa fie mai presus de cea a Corpului, respectiv plasarea lucrurilor divine
inaintea celor umane.

Corpul este acceptat asadar, in masura in care acesta serveste la crearea de frumusete
divina, si dorit in urma descoperii unei frumuseti a sufletului. Asa explica Ficino motivul
pentru care avantul celui care iubeste nu se stinge la vederea sau atingerea nici unui

corp. Dorit nu este acesta din urmad, ci ,,lumina maretiei supreme care straluceste in

3 Ibidem, p. 145.
4 Ibidem, p. 103.
> Ibidem, p. 102.



corpuri™®, si care 1i convinge pe cei ce iubesc sd manifeste admiratie si veneratie pentru cel
tubit ca in fata unui chip al lui Dumnezeu.

Ficino distinge trei binefaceri ale Iubirii: readucerea la desavarsirea pierdutd in
momentul Tmpartirii, plasarea fiecaruia in locul care i se cuvine, iar prin ardoarea ei
neincetatd indeparteaza plictiseala aducand in suflete fericirea.

Bun cunoscator al filosofiei antice grecesti, Sfantul Dionisie Areopagitul este autorul
unor lucrari ce cuprind intregul domeniu al afirmatiilor posibile despre Dumnezeu, care din
perspectiva acestuia, reprezintd izvorul transcendent al binelui si frumosului. Acestea din
urmd devin acum nume ale dumnezeirii. El utilizeazad adesea termeni din filosofia
neoplatonica, precum si elementele esentiale din cadrul filosofiei platonice, notiunile
centrale ale teologiei sale fiind asadar, Frumosul si Binele’.

Definirea Binelui ca idee eternd ce le domina pe celelalte, respectiv fiinta suprema
care creeazd toate fiintele, il apropie pe Platon de teologia crestind. Spre deosebire de
aceasta, filosoful grec a gandit Binele ca identic Frumosului, spiritualizand astfel ideea de
frumusete la extrem. In ultima instanta, Platon raporteaza atat Frumosul cat si Binele la
Dumnezeu, despre care afirma ca este frumos, intelept si bun. Asadar, incd din Antichitate
avem o ipoteza potrivit careia singura cale de a obtine mantuirea este comuniunea reala si
existentiald a sufletului, prin intermediul Erosului, cu Binele, Frumosul sau Unul, posibila
doar prin intruparea Dumnezeului frumos si bun. Mergand astfel, pe urmele filosofiei
antice, parcurgand-o apoi pe cea a lui Plotin, Sfantul Dionisie Areopagitul aseaza toate
ideile eterne in Dumnezeu, idei pe care acesta le considera manifestiri ale vointei Sale®,
eliminand in acest mod toate cauzele creatoare intermediare intre cosmosul inteligibil si cel
sensibil, obtinand unitatea suprema.

Aceastd perspectiva a Sfantului Dionisie este dezvoltata pe larg intr-un important

6 M. FICINO, op. cit., p. 116.

7 In filosofia antici fericirea este inteleasa prin prisma binelui suprem si a frumusetii ce rezuma din savarsirea
binelui. Dionisie Areopagitul distinge astfel elementele necesare starii de fericirire prin acumularea starii de
fericire ce reultd din lucrarea virtutilor filosofiei Iui Platon, binele si frumosul conduc omul la fericire.

8 ,, Céci din acest frumos le vine tuturor celor ce sunt existenta si pentru frumos sunt toate armoniile si
prieteniile si comuniunile intre toate si toate; si prin frumos s-au unit toate. Si frumosul e inceputul tuturor
sau cauza facatoare a tuturor. El le misca pe toate si le sustine prin dragostea de frumusete proprie. Si e
capatul tuturor si cauza iubita si finald (céci toate se fac pentru frumos) si exemplara, cici toate se definesc
conform lui. De aceea frumosul este acelasi cu binele, pentru ca toate se doresc dupa frumos si bine prin
cauza. Si nu existd ceva din cele ce sunt care sd nu se Impartaseasca de frumos si de bine [...] Acest Unul
bun si frumos este in mod unitar cauza tuturor celor frumoase si bune. ”’(Sfantul Dionisie Areopagitul, Despre
Numirile Dumnezeiesti, din Dionisie Areopagitul, Opere complete, 1996, p. 148).



tratat al sdu, intitulat Despre Numirile Dumnezeiesti®, care cuprinde o afirmatie esentiald
pentru intelegerea gandirii acestuia, conform careia invatatura crestind este singura care
detine adevirul despre Dumnezeu'’. In cadrul acestei lucriri este expusa ideea inovatoare
formulatd de catre Areopagit referitoare la notiunile de Bine si Frumos atribuite lui
Dumnezeu. Primul dintre acestea reprezinta numele prin excelenta al intregii dumnezeiri,
existenta desavarsita si totodatd bunatate'!. Atat Binele cat si Bunitatea se intind la toate
fiintele, existdnd In acestea o razd supra-fiintiala, fapt pentru care Sfantul Dionisie
realizeaza o asemdnare a modului de comunicare al Binelui cu simbolul soarelui'?.

In acest sens, putem spune ci Binele este ca soarele, iar Bunitatea este raza de soare
ce se desprinde din el si atinge fiintele. Cu alte cuvinte, Bunatatea este darul deplin al lui
Dumnezeu, prima procesiune'® a Sa din care se multiplica toate celelalte, un dar prin care
El lucreaza tot binele in creatie, devenind astfel, Cauza tuturor. Continutul concret al acestui
dar bun este lumina inteligibila, spirituald, care daruieste cunoasterea supra-lumeasca numai
fiintelor inteligibile si intelegatoare. Asadar, din perspectiva Sfantului Dionisie, prin darul
dumnezeiesc al cunoasterii, Dumnezeu realizeaza unirea acestor fiinte, evitand in acest fel
nestiinta care Il conduce la separarea de Bine'.

Prin prisma acestor definitii ale Binelui aflat in stransa legatura cu Dumnezeu, opera
Stantului Parinte este consideratd cea mai profunda influentd asupra teologiei crestine. Mai
mult decat atat, prin atribuirea celui de-al doilea nume, el a realizat in mod desavarsit sinteza

teologiei cu estetica, a adevarului cu frumosul, motiv pentru care a fost denumit de unii

9 Ibidem

10 Conducitorii si invatatorii teosofiei noastre mor zilnic pentru adevar, marturisind, cum este si firesc, cu
toate cuvintele si lucrarile lor, ca unica cunoastere a adevarului, ce-o detin crestinii, este cea mai simpla si
dumnezeiascd dintre toate, mai degrabda ca aceasta este singura adevdrata, unitara si simpla
teognosie.”(Ibidem, p. 165).

I Binele desavarsit este existenta desavarsitd. Dumnezeu este binele desavarsit, pentru ca nu este nicio lipsa
in El. El este binele prin insési fiinta si existenta Sa. Dar binele este totodata si bunatate. lar bunétatea se
extinde si la altii.”(Dumitru Staniloae, in Sfantul Dionisie Areopagitul, op.cit., nota 169, p. 234).

12 [...]binele, prin faptul ca existd ca bine fiintial, intinde bunatatea la toate fiintele. Céci, precum soarele
nostru, nu prin cugetare sau intentie, ci prin insusi faptul ca este lumineaza toate cate sunt capabile sa participe
la lumina conform cu ratiunea lor proprie, tot asa si binele mai presus de soare, ca arhetipul transcendent
ridicat deasupra chipului sau obscur, prin insasi existenta lui transmite tuturor, in mod analog, razele intregii
bunatati.”(Sfantul Dionisie Areopagitul, op. cit., pp. 145 — 146).

13 Utilizarea termenului procesiune in neoplatonism difera de cea a Sfantului Dionisie Areopagitul. Daca in
primul caz, notiunea era folositd pentru a indica transmiterea de fire dumnezeiasca, in cel de-al doilea,
procesiunile constituie pe Insusi Dumnezeu Care iese din Sine.

14 Precum nestiinta dezbind pe cei rataciti, asa si prezenta luminii inteligibile aduna si uneste pe cei luminati,
dar 1i si desavarseste si-i intoarce citre Cel cu adevarat existent, caci ii readuce de la parerile variate sau, mai
bine zis, de la iInchipuiri la o cunoastere adevaratd, curatd si unitard si-i umple de singura si unica
lumina.”(Sfantul Dionisie Areopagitul, op.cit., p. 148).



esteticieni ,,doctrinarul, prin excelentd, al esteticii crestine”!” iar despre aceasta disciplind

s-a vorbit la superlativ, fiind recunoscuta adesea drept ,,cea mai transcendenta estetica dintre
toate”'°.

Putem vorbi, asadar, in cazul gandirii Areopagitului, despre un domeniu al filosofiei
care nu se ocupa de studiul frumosului sensibil, ci de cel inteligibil, absolut, atribuit lui
Dumnezeu. Se observa cu usurinta faptul ca Sfantul Dionisie se inscrie, din acest punct de
vedere, 1n traditia filosofica a Greciei antice, el punand notiunea de frumos in legatura cu
cea de bine'”. Asa cum anterior am afirmat despre Bunitate cd reprezintd procesiunea
Binelui, manifestarea lui Dumnezeu in creatie, la fel se intampla si in cazul Frumosului care
la randul sau transmite Frumusete. Fericirea dumnezeiescd, desi este absolut transcendent
si imparticipabil, are in sine, mai Tnainte si mai presus de orice, fericirea izvoratoare, pe
care-o proiecteazd spre a lucra infrumusetarea tuturor, a intregului univers'd, a fiecarei
fiinte. Atat unul, cat si celdlalt termen, sunt utilizati de Areopagit in egala masura, pentru a
desemna Cauza universala a tuturor — Dumnezeu. Prin manifestarile Sale, Frumosul trezeste
in fiinte erosul fatd de Frumusete, cheméandu-le la El.

Astfel, am ajuns la ceea ce ne interesa initial, respectiv interpretarea pe care Sfantul
Dionisie o realizeaza in ceea ce priveste iubirea. Acest fapt nu ar fi fost posibil fara studierea
si fixarea corectd a locului pe care il ocupd, in gandirea sa, notiunile de Bine si Frumos,
aflate asadar, in stransa legatura cu erosul. Potrivit opiniei Sfantului Parinte, acesta din urma
reprezintd, de asemenea, numele ce se da lui Dumnezeu, iubirea fiind modul Lui de a fi'°.
Erosul teonim, asa cum 1l numeste Areopagitul, este natura lui Dumnezeu din care a creat

tot ce exista printr-o daruire de Sine. Prin intermediul iubirii, la fel ca in cazul filosofiei

15 Nichifor CRAINIC, Nostalgia Paradisului, Ed. Babel , Bucuresti, 1994, p. 104.

16 Wladyslaw TATARKIEWICZ, Istoria esteticii, vol. II, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1978, p. 44.

17 Acest bine este slavit de catre sfintii teologi ca frumos si frumusete, ca iubire si iubit, precum si toate
celelalte nume dumnezeiesti, care se potrivesc frumusetii facatoare de frumusete si gratioase. lar frumosul si
frumusetea trebuie sa fie separate pe baza cauzei, care a cuprins toate in una. Deoarece, separand acestea in
cazul fiintelor, In participari si participanti, spunem ca frumos este acesta care participd la frumusete, iar
frumusete numim participarea la cauza facatoare de frumusete a tuturor celor frumoase.”(Sfantul Dionisie
Areopagitul, op. cit., p. 148).

18 Preot Daniel Pupaza, Taina frumosului si a binelui dupa Sfantul Dionisie Areopagitul, Ed. Nemira,
Bucuresti, 2014, p. 98.

19" Dumnezeu atrage toate cu Erosul dumnezeiesc, provocat de Frumos, ca putere unificatoare a intregului
ansamblu ierarhic al fiintelor. Prin Frumusetea Sa, Dumnezeu pe toti si pe toate le cheama, le intoarce spre
Sine, le atrage si le uneste intre ele si cu Sine. Frumusetea uneste fiinta cu ea insesi si cu alte fiinte, le aduna
una in interiorul celeilalte, toate intr-una. Este vorba despre o unire a fiintelor inteligibile si rationale, care se
realizeaza prin erosul lor de Dumnezeu si intre ele, prin puterea de atractie proiectatd de Frumusetea
dumnezeiasca si din frumusetea proprie a fiecarei fiinte.”’(Ibidem, p. 103).



plotine, se ajunge la unitatea originara deoarece ea este ,,puterea de unificare, de legare si
de pastrare in mod minunat in frumosul si binele ce preexistd datoritd frumosului si
binelui”?°.

Am utilizat anterior, referindu-ne la acest nou nume al dumnezeirii, atat termenul
eros, cat si termenul iubire pe care in paradigma crestind il intalnim sub forma agape. Desi
se cunostea deosebirea dintre cele doua notiuni — prima reprezenta dorinta, stare de extaz,
consideratd adesea latura senzuala a iubirii, In timp ce a doua facea referire la blandete,
milostenie, iubire fatd de semeni — constient fiind de faptul ca termenul eros era neobisnuit
pentru teologie, Sfantul Dionisie Areopagitul a preferat utilizarea lui, gasindu-1 mai potrivit
pentru descrierea realititilor dumnezeiesti*!. Cat despre intelegerea erosului ca placere a
simturilor, se considera cd acesta reprezintd doar un idol al adevaratului Eros?2. Asadar,
teologii epocii medievale optau in favoarea utilizarii termenului eros referindu-se la iubirea
crestind, spre deosebire de cei actuali care considera ca agape este varianta cea mai
potrivita.

Revenind la iubirea Sfantului Parinte, aceasta este puterea dumnezeiasca de
unificare a tuturor, o iubire inflacaratd care provoacd nemarginita energie creatoare a
Binelui, facandu-1 sd iasd din sine pentru a da nastere cosmosului si tuturor fiintelor din el.
Astfel, erosul nu raméne doar in interiorul lui Dumnezeu, ci se transmite in creatie, fiind
extatic si producator de extaz. Areopagitul afirma cd acest extaz erotic patrunde la toate
nivelurile de existenta, trezind in ele propriul eros catre Creator si dorinta daruirii de sine,
sacrificiald spre cel iubit.

Stantul Dionisie Areopagitul realizeaza in cele din urma, o clasificare descendenta

20 Sfantul DIONISIE AREOPAGITUL, op. cit., p. 150.

21 Desi unora dintre sfintii nostri cuvantatori li s-a parut ca numele de eros este mai putin dumnezeiesc decat
cel de agape, nu trebuie sd ne temem de numele dragostei, nici sa nu ne tulbure pe noi vreun cuvant indoielnic
despre ea. Mie mi se pare ca Scripturile vad un inteles comun in numele de iubire si eros, de aceea folosesc
mai mult pentru cele dumnezeiesti cuvantul eros adevarat, din cauza prejudecatilor necuvenite a unor astfel
de oameni. ’(Idem).

22 [...]Jnu numai noi, ci si Scripturile lauda erosul ca potrivit pentru Dumnezeu. Dar multimile, nepricepand
unitatea numelui lui Dumnezeu de eros, s-au rostogolit, pe masura lor, la o folosire divizata si trupeasca si
distinctivd a lui, cum nu este adevaratul eros, ci idolul sdu, mai bine zis, o cadere de la erosul
adevarat.”(Idem).



a erosului in patru categorii : cel angelic, cel intelegitor®, cel sufletesc®* si erosul natural®.
Toate aceste aspecte ale erosului creat constituie forme ale celui dumnezeiesc si au totodata
acea putere de unificare.

Prin urmare, vorbim despre o vesnica miscare circulard® atat in Dumnezeu, cét si in
cosmos, miscare ce are ca motor intern erosul dumnezeiesc. Iubirea este asadar, cea care
uneste toate treptele existentei, cele ale ingerilor intre ele, iar pe acestea cu cele ale
existentei pamantesti.

Observam, din aceastd perspectivd, o asemanare a gandirii Sfantului Parinte cu
filosofia lui Plotin, in ceea ce priveste urcusul spre Bine care se desfasoara in etape, fiecare
treapta fiind atrasd de una superioard iar aceasta din urma emanand iubire, grija si
responsabilitate pentru cea inferioard pe care o atrage spre ea. Distinctia fatd de gandirea
anticd o constituie Binele Suprem care nu mai este o Idee, ci el devine acum o manifestare
a lui Dumnezeu, o Persoand animata de bunitatea erotica. Din acest motiv, unii autori

27 necesara, care

considera ca opera lui Dionisie prezintd o ,,increstinare a erosului platonic
il transforma din mesager divin in insdsi divinitate.

Un comentator si continuator, precum si cel care il va face cunoscut pe Dionisie
Areopagitul este Maxim Marturisitorul. El acordd o deosebitd atentie scrierilor Sfantului
Parinte, pe care il considera ,,barbat inalt in virtute si cunoastere, care a depasit toate cele
sensibile si s-a unit cu frumusetile intelegdtoare si, prin acestea cu Dumnezeu, pe cat
posibil”?.

Viata dupa moarte are legaturd cu existenta sufletului nemuritor, pentru ca sufletul
acesta trece 1n cealaltd viata si isi continud existenta. Fara credinta in nemurirea sufletului,
lubirea pentru om este nu numai imposibila cu desavarsire, ci si de neinteles, iar fericirea

experierii vesnice a lui Dumnezeu este imposibil de atins.

23 Erosul intelegitor este acela cu care sunt inzestrati oamenii Bisericii, i sunt adevaratii crestini, intelepti
in cele despre Dumnezeu, care au raspuns la chemarea lui Hristos la unitate (Ioan, 17, 11) si astfel dobandesc
chipul unitatii Treimice]...]in afara Bisericii se manifesta prin legea prieteniei.”(Preot Daniel Pupaza, op.cit.,
p. 114).

24 Este specific fiintelor vii nerationale, care participa prin simturi la puterea unificatoare prin dorinta de a
trai laolalta cu cele de acelasi fel, colectiv.”(Idem).

25 [...]este al fiintelor neinsufletite si fard simturi, care, fiind creaturile lui Dumnezeu, se intorc iubitor spre
El prin miscarea lor naturala.” (Idem).

26 Areopagitul il numeste pe Dumnezeu un izvor nesecat al iubirii si al erosului unificator, eros divin, fara
inceput si fara sfarsit, care porneste din Bine intr-o miscare circulard, avand rolul de a le intoarce pe toate
spre Dumnezeu.

27 Ibidem, p. 99.

28 Preot D. PUPAZA, op.cit., pp. 26-27.



Se spune ca sfarsitul omului si al animalelor este comun, iar soarta lor este aceeasi.
Insa, tocmai acest element spiritual (sufletul) il deosebeste pe om de toate celalalte fiinte
ale creatiei, punandu-l in prim-planul Universului. Dumnezeu l-a plasmuit pe om, ,,dupa
chipul si asemanarea sa”, deci este copia lui Dumnezeu. Jocul existentei umane se
desfasoara in cadrul unui triunghi fundamental: Dumnezeu-om-lume.

Sufletul omenesc, poarta induntrul lui elemente daruite de Dumnezeu. Trasatura
fundamentala a divinitatii este nemurirea, care a fost preluata si de suflet. Datoritd acestui
fapt, toti oamenii cred ca exista ceva dupa moarte. Sufletul, care a dat viatd elementului
inferior, trupului, nu se transformd in materie neinsufletita si nu piere, ci se mutd, renaste in
viata cealaltd, unde se bucurd de vesnica iubire a Creatorului.

Platon considerd sufletul ca avand o origine divind si cd numai In urma unei vini
(Phaidros) sau ca urmare a unei legi universale (Timaios), acesta s-a coborit intr-un trup
muritor, de care abia moartea il elibereaza iarasi, pentru ca apoi sa primeasca o rasplata
pentru faptele sale.

Sufletul are o pozitie de mijloc intre cele doua lumi: el este de origine divina, Tnrudit
cu ideile eterne, dar de aceea, el insusi nu este o Idee, ci se poate doar ridica la intuitia
ideilor.

Corpul reprezinta o piedica serioasa pentru nematerialitatea sufletului deoarece el se
lasd mereu In mrejele micimilor vietii, a poftelor si pasiunilor ceea ce face ca si sufletul sa-
si Intunece reamintirea Existentei vesnice si ademenit de mii de placeri mediocre si
inferioare, sd-si uite mereu originea lui inaltd si menirea lui adevarata.

Potrivit Fericitului Augustin, omul are imprimata in suflet constiinta morala care il
indeamnd la parcurgerea drumului spre Dumnezeu intr-o anumita ordine. Mergind pe
urmele lui Platon, filosoful crestin sustine existenta unei anumite ordini ierarhice in privinta
obiectelor 1ubirii. Astfel, iubirea trebuie Tmpartitd in raport cu perfectiunea obiectului iubit.
Se explica in acest mod, motivul pentru care iubirea trebuie sa ne fie mereu la Binele
Suprem. Prin urnare, virtutea este ordinea iubirii. Numai prin intermediul iubirii
neconditionate a lui Dumnezeu si a semenilor, omul poate afirma cd experiaza fericirea.
Iubirea ocupa un loc important in conceptia Fericitului Augustin, aceasta reprezentand
principiul fundamental si forta tuturor virtutilor.

In acest sens, el identifica fericirea cu perfectiunea deoarece ,,oricine doreste sa fie

fericit nu poate ajunge acolo decat prin perfectiune”, lasand omului posibilitatea de a alege



calea pe care vrea sa o urmeze. Se pare ca el pune pe seama vointei si a libertatii individului,
dotat cu ratiune, posibilitatea savarsirii raului sau a binelui intrucat ,,Dacd omul nu voieste,
nu pacatuieste”. Asadar, in gandirea augustiniana, centrul si inima filosofiei adevarate este
iubirea si harul divin datorita caruia oamenii sunt fiinte libere, capabile de a alege daca vor
intoarce sau nu dragostea lui Dumnezeu si deci sa experieze ceea ce definim ca fericire.

Este interesant sa observam cum isi creazd Mantuitorul cadrul adecvat pentru
predica pe care urmeaza sa o tind. Mai intai, i1 duce pe ascultatorii ,,in munte” ,, Vazand
lisus multimile, S- a suit in munte : si sezand El, au venit la Dansul ucenicii Sai”’. Aceasta
era o provocare pentru fiecare dintre ei de a lasa in urma ,,toatd grija cea lumeasca. Ne
putem doar imagina ce au lasat fiecare dintre ei la poalele muntelui : unii poate o barca si
un ndvod, cu care 1si castigau existenta, altii treburi urgente, altii fel si fel de griji. Dar acesta
era pretul pentru a-1 asculta pe Iisus. Orice rabat ar fi insemnat o suprasolicitare a atentiei
distributive pana la incapacitatea focalizarii acesteia catre stimulul esential Iisus.

Apoi, Mantuitorul si-a ,,asezat jos” ascultatorii. Pozitia de confort era esentiala
pentru a putea asculta suficient mesajul ca sa-1 si Inteleaga. Pentru unii confortul va fi
insemnat pozitia pe burta, pentru altii cea in sezut pe peticele de iarba. Fundamental, insa,
era sa stea confortabil.

Nu in ultimul rand, ucenicii Lui au dibuit un alt secret: ,,apropierea” de El, ,,Si,
deschizandu-si gura, i invata”. Exista riscul ca - printre doi-trei ascultdtori mai putin atenti,
cu toate conditiile anterior create - sa se piarda vreun cuvant esential sau o afirmatie extrem
de importanta. Acest risc putea fi anulat doar stand ,,aproape” de Fiul lui Dumnezeu, pentru
a avea parte de o auditie neperturbata de zgomote.

Toate aceste detalii scot in evidenta latura pedagogica a personalitatii
Mantuitorului, relevanta pentru toate veacurile.

Dintre metaforele propuse de exegeti pentru intelegerea de ansamblu a Fericirilor,
doua sunt mai proeminente : metafora scarii si cea a cercului. Prima fundamenteaza ideea
ca fiecare fericire reprezintd o treapta a urcusului nostru catre Imparatia Cerurilor -
argument, in acest sens, constituind faptul ca ele sunt complementare si ne apropie gradat
de acest deziderat. A doua metafora - pornind de la aceiasi observatie a complementaritatii
- vorbeste despre o logica a posibilitatii de a testa trairea fiecarei fericiri in experimentarea
celei care urmeaza, toate avand aceiasi rasplata finala, mentionata atat la inceput cat si la

sfarsit si, anume, Imparatia Cerurilor - liantul care uneste doua extremitati intr-un cerc.



wFericiti cei saraci cu duhul, ca a lor este imparatia cerurilor.” intruchipeaza
smerenia si reprezinta fundamentul caracterului crestin, pe care trebuie sa il cultive orice
cetdtean al noii imparatii. Intr-o nuanta aparte, smerenia despre care vorbeste saricia in duh
reprezinta o constientizare si recunoastere fara rezerve a dependentei totale de Dumnezeu,
a faptului ca ucenicii n-au nici o demnitate si nici un merit care sa nu derive de la El. Fara
aceasta stare de capitulare deplina in fata Tatalui, omul ramane rob al pacatului - condamnat
vesnic la o existenta terestra, tocmai opusul a ceea ce ii confera saracia in duh.

LWFericiti cei ce plang, ca aceia se vor mdngdia.” intruchipeaza pocainta ca si
consecinga a capitularii totale in fata lui Dumnezeu. Cei care 1si constientizeaza goliciunea
interioara vor incepe imediat sa regrete fiecare pacat care i-a adus in starea aceasta.
Totodata, ei vor continua sa regrete pacatele cu care se vor mai confrunta in viatd si pacatui
in care trdiesc tofi cei din jurul lor. Smerenia, ca modalitate de raportare la Dumnezeu, ne
transpune indatd in aceasta stare de pocdintd, care atrage asupra vietii noastre iertarea
Tatalui si partasia cu El - suprema mangaiere de care putem avea parte n acest veac si chiar
in vesnicie.

wFericiti cei bldnzi, caci ei vor mostenii pamdantul” intruchipeaza cea dintai trasatura
a caracterului lui Dumnezeu, care incepe sa se intipareasca si in noi, si anume blandetea.
Daca dragostea determina iubire in cel care o experimenteaza, la fel se poate spune si despre
blandete. Blandetea cu care Dumnezeu ne-a primit inapoi, in urma pocdintei, ntocmai ca si
pe fiul risipitor (Luca 15, 22), trebuie sa determine acelas tip de atitudine a noastra fata de
cei din jurul nostru (Matei 18, 33). Cu aceasta, incepem sa plinim chipul in asemanarea
(Genesa 1, 26) Celui care ne-a creat si care va stapani in eternitate intreaga creatie - iar
alaturi de El toti cei ce vor birui pacatui din ei insisi si din jurul lor (Apocalipsa 2, 7).

wFericiti cei ce flamanzesc si inseteaza de dreptate, ca aceia se vor satura’.
reprezintd primul semn ca s-a ndscut o noua viata duhovniceasca, intrucat - ca sa ne
exprimam metoaforic - aceasta cere hrana. Odatd ce a pornit pe calea asemandrii cu
Dumnezeu, ucenicul Domnului lisus va dori sa paseasca tot mai mult si tot mai sigur inspre
sfintenia deplina - chiar daca ea ramane un deziderat etern -, astfel ca Tatal sa-si gdseasca
si in el placerea ca si in unicul Sau Fiu (Matei 3, 17) Trasdtura definitorie a acestei stari este
stringenta cu care nevoia spirituala de sfintenie se cere implinita - nefiind vorba doar despre
capriciul de a degusta o delicatesa, ci de ceva care nu suferd amanare.

wFericiti cei milostivi, ca aceia se vor milui.”, intruchipeaza o alta trasiturda a



caracterului lui Dumnezeu care, pe masura ce flimanzim si insetam de El, se intipareste si
in caracterul nostru. Milostenia reprezinta dovada elocventa ca ne-am nascut din nou pentru
un alt fel de viata, in care nu materia, ci duhul primeaza. Tocmai de aceea, mainile ucenicilor
se pot desclesta de pe tot ceea ce au agonisit nu pentru a supravietui, ci dorind sa
supravietuiasca pentru a aduna (1 Corinteni 6, 12-13; Luca 19, 8). Dovedind aceasta
trasatura de caracter, ucenicii aveau sa se puna - la randul lor si pentru vesnicie - sub
incidenta aceleiasi milostenii - de data aceasta, insa, manifestata de Insusi Dumnezeu.

wFericiti cei curati cu inima, ca aceia vor vedea pe Dumnezeu.” intruchipeaza trairea
fiecarei dimensiuni a caracterului crestin cu cea mai curat motivatie si in cea mai deplina
transparenta. Ipocrizia este total exclusa ! Fiecare cuvant, gest sau fapta are corespondent
identic la nivel motivational si cognitiv. Din pricina acestui fapt, care semnifica o
condamnare a starii de pacat a omenirii, ucenicii aveau parte de cea mai mare onoare pe
care o poate experimenta un om - aceea de a vedea fata lui Dumnezeu, Intocmai ca si Moise
si chiar mai deplin decat ata (Exod 34; Evrei 1, 3).

Fericiti facatorii de pace, ca aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema.” reprezinta la
randu-1 una dintre cele mai intime improprieri a caracterului divin, exprimat tocmai in
dezideratul care Fiul Tatalui a venit in lumea noastra - si anume pacea. Or, a fi fii ai lui
Dumnezeu nu poate sa insemne altceva decat a fi ca si Fiul Sau - Cel Unul nascut ! Ucenicii
trebuiau sa devina agentii pdcii intre oameni, dar mai ales intre oameni si Dumnezeu.
Lucrarea de vestire a Evangheliei, pe care ei aveau sa o duca mai departe, nu urmarea
altceva decat impacarea oamenilor cu Dumnezeu si a unuia cu celalalt. Aceasta presupunea,
insa, dobandirea atitudinii impaciuitoare ca trasatura de caracter.

HFericiti cei prigoniti pentru dreptate, ca a lor este imparatia cerurilor. Fericifi veti
fi cand din pricina Mea va vor ocari si va vor”. Aceste versete din urma reprezintd, pe de
o parte, consecinta faptului ca ucenicii intruchipeaza caracterul lui Dumnezeu si ca il
reprezintd pe El in lume. Diavolul - cel caruia ii place sa se considere stapanitorul
acestui veac (Ioan 14, 30) - nu detesta nimic mai mult decat lucrarea de apropiere a
oamenilor de Dumnezeu, astfel ca este de asteptat ca sa-i confrunte pe ucenici cu persecutia.

Pe de alta parte, persecutia, din pricina neprihdnirii sau a numelui lui lisus, reprezinta
cel mai elocvent test al faptului ca am intruchipat caracterul divin. Doar cei care ajung sa
traiasca toate celelalte fericiri vor avea parte de asa ceva. Dovada fara echivoc, in acest sens,

sunt prorocii Vechiului Testament care au trebuit sa plateasca acelasi pret pentru ca l-au



reflectat pe Dumnezeu in jurul lor.

Concluzionand cele evidentiate putem spune cd singura stiintd care defineste

fericirea in termenii cei mai cuprinzatori este teologia. Aceasta reuseste definirea fericirii

prin raportarea ei corectd la Dumnezeu, Binele si [ubirea Absoluta. Dihotomia fiintei umane

isi gaseste cea mai buna definitie numai in relatia iubirii cu Creatorul ei, caci, cand iubirii

lui Dumnezeu i se raspunde cu iubirea omului, atunci cel din urma experiaza in mod direct

starea de fericire, in mod limitat pe pdmant si infinit mai mare In vesnicia iubirii lui

Dumnezeu.
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