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Introducere

In ultimele decenii Noile miscari religioase au reprezentat un subiect foarte discutat in
mediul teologic din strdindtate si din tara noastrd dupa evenimentele din 1989. Termenul de
Noua miscare religioasa, cel putin la un nivel primar, este o terminologie folositd pentru a
descrie un numar mare de grupuri sau organizatii. Noile miscari religioase ofera o provocare in
ceea ce priveste definirea religiei sau analizarea gruparilor care se incadreaza 1n acest parametru
foarte larg al definitiilor.

Termenul Noua miscare religioasa este un termen relativ modern care a devenit utilizat
pe scard largd pentru a descrie diferite grupuri sau organizatii care se Incadreazd in anumiti
parametrii specifici. Aceastd terminologie se referd la organizatiile care au evoluat dupa anii
1950 si care ofera o pseudo indrumare spirituala sau filosofica. Trebuie mentionat ca nu toate
migcdrile incadrate in categoria de Noua miscare religioasd sunt noi, chiar daca se incadreaza in
acest termen.

Cercetarea miscarii Bhagwan din perspectivd ortodoxa si evaluarea ei ne va permite
oferirea unor masuri misionare eficiente pentru a contracara dinamica de acaparare de noi adepti,
cel putin In Romaénia. Astfel, necesitatea temei este una evidentd deoarece societatea pluralista si
globalistd contemporand faciliteaza interactiunea dintre religii, dintre diferite culturi sau traditii.
Aceasta dinamica care este foarte greu sau chiar imposibil de controlat, genereaza posibilitatea
aparifiei unui nonconformism neoreligios ca expresie a sincretismului diferitelor elemente in
fuziunea unor noi tipare sintetice. Pe 1angd acest lucru, mai asistam si la un import in Occident a
conceptiilor orientale de tot felul prin intermediul unor auto-intitulati guru, precum Rajneesh,
care nu fac decét sd denatureze semnificatia autentica a unor elemente de doctrind indiand prin
prezentarea lor omului occidental cu noi perspective.

Din aceste motive, o evaluare corectd a Miscarii Bhagwan ne va permite sa oferim un
raspuns misionar si pastoral cu privire la provocdrile generate de aceastd migcare care, in fond,
nu duce decat la depersonalizarea adeptului fard nicio reald Tmbunatdtire a sa pe plan social,

religios, cultural.



L. Pseudo-religiozitatea de tip oriental. Repere fundamentale

Incepand cu secolul al XX-lea religiile si practicile orientale au invadat lumea
Occidentala si, dupa anul 1990, si-au facut aparitia si in spatiul romanesc. Religiozitatea de tip
oriental este opusa crestinismului deoarece, ori este politeistd dat fiind faptul ca in hinduism
regasim o multitudine de zeitafi, ori nu exista conceptia despre Dumnezeu, asa cum intalnim in
budism care nici nu neagd existenta unui dumnezeu dar nici nu il afirma, ,fiind religia care
accepti cauzalitatea oarbd™!.

De asemenea, antagonismul religiilor orientale fatd de crestinism se determind prin
observarea practicilor si conceptiilor specifice (yoga, karma, samsara) care contrazic
spiritualitatea ortodoxa fundamentatd pe Revelatia divina. ,,Sincretismul pe care il ofera
asocierea lui lisus cu ,avatarurile” religiei indiene sau cu marii Intemeietori de religii
(Zarathustra, Buddha, Confucius, etc.) sunt de fapt contraziceri ale crestinismului, ca religie

revelati de Dumnezeu”?

. Spatiul Oriental cunoaste foarte multe forme de religiozitate sau
pseudo-religiozitate, dupa cum vom vedea, Insa in demersul nostru ne vom opri la Hinduism,
Budism, Confucianism si Jainism.

Chiar daca in cadrul pseudo-religiozitatii de tip oriental nu regdsim o invatatura bine
delimitatd privind existenta unui dumnezeu personal, vom vedea in cele ce urmeaza ca in spatiul
oriental intdlnim mai multe tipuri de conceptii privind existenta unei divinitdfi $i modul in care
aceasta se manifesta in legatura cu lumea, in general, si cu omul in special.

Panteismul, de la cuvintele grecesti wav, tot, si Oedg, zeu, este o viziune asupra realitatii
care tinde sa identifice lumea cu Dumnezeu sau Dumnezeu cu lumea. Panteismul nu este atat o
doctrind, cat este implicatia opiniilor exprimate in termeni de lume, zeu, absolut sau infinit. in
general, subliniaza imanenta lui Dumnezeu in lume si ignora transcendenta Sa asupra lumii®.

Panteismul este o filozofie religioasa care pretinde ca este o religie, deoarece se refera la
Dumnezeu si admite existenta lui Dumnezeu. Dar Dumnezeul panteistilor nu este o persoana, ci
o substanti, energie sau calitate. In panteism, existenta este o substanti unica in care, fie lumea

este absorbitd de Dumnezeu, fie Dumnezeu in lume, Dumnezeu nu este o persoana, ci realitatea

suprema ca energie sau esentd, fuzionata cu lumea. Potrivit panteistilor, Dumnezeu este realitatea

! Iarion Felea, Religia iubirii, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2009, p. 484
2 Pr. Emil Jurcan, Maestrul oriental si duhovnicul crestin, Edit. Reintregirea, Alba Iulia, 2002, pp. 20-21
3D.S.Sarma, A Primer of Hinduism, Sri Ramakrishna Math, Mylapore, Madras, 2020
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dominanta a existentei, dar, nefiind o persoand, rezultd in mod clar ca realitatea ultima sau
existenta insdsi nu este personald, ca substanta domind, copleseste si cuprinde persoanele.

Monismul reprezintd un sistem filosofic care subliniaza unicitatea sau unitatea realitatii.
Ganditorii considerati de obicei ca monisti nu se identifica ca apartinand acestui sistem filosofic.
Spre deosebire de sistemele filosofice precum platonismul sau daoismul, monismul nu poate fi
identificat cu usurintd sau sistematizat. Mai mult, spre deosebire de scolile de gandire filosofica
precum pragmatismul sau existentialismul, monismului ii lipseste un punct de origine
identificabil, precum si un cadru istoric. De aceea ar fi mai potrivit sa folosim termenul doar ca
un atribut sau pentru a eticheta o persoanad sau o idee. Avand in vedere caracterul discutabil al
monismului, cel mai potrivit pentru lucrarea de fatd ar fi prezentarea mai multor exemple
definitorii ale unui sistem monist si abstractizarea din astfel de exemple a trasaturilor specifice
care le fac moniste.

Politeismul (din greaca: polus, multi si theos, zeu) se referd la credinta sau adorarea mai
multor zei sau zeitdti. Acest mod de credintd este o formd de exprimare religioasd extrem de
comund. Majoritatea religiilor antice implicau credinta in mai multe zeitati care conduceau
diferite aspecte ale vietii. Aceste credinte politeiste reprezintd o parte vitald a hinduismului,
shintoismului si multor altor traditii religioase 1n prezent.

Teismul este conceptia filosofica asupra lumii care percepe aspectele existentei (lucruri
fizice, organisme, persoane) ca fiind dependente de fiinta unui Singur Dumnezeu care exista,
care doar El este vrednic de inchinare. Teistii diferd intre ei In ceea ce priveste viziunea cu
privire la natura lui Dumnezeu si relatia lui Dumnezeu cu aceste existente, insa ei sunt diferiti de
deisti, care, in principiu, exclud revelatia si interventia divind in ordinea mondiald dar si de
panteisti, care il identificdi pe Dumnezeu cu lumea. Teistii sustin cd Dumnezeu, creatorul
transcendent al lumii, rdmane o unitate indivizibild pe masurd ce ii sustine in conformitate cu
capacititile lor si cu scopurile Sale finale*. Karma (in sanscritd, karman si inseamni ,,fapti”,
,actiune”) in gandirea religioasa indiana este strans legatd de doctrina reincarnarii’. intr-o forma
sau alta, face parte din credintele budismului, jainismului si hinduismului. Din perspectiva

orientald, karma reprezintd urmarile care se deduc din actiunea faptelor facute de catre om in

4 Alfred E. Taylor, “Theism”, in The Encyclopaedia of Religion and Ethics, edited by James Hastings, vol. 12,
Clark, Edinburgh, 1994

3 Vezi Pr. Prof. Univ. Dr. Gheorghe Istodor, Fenomenul sectar necrestin, Editura Do Minor, Bucuresti, 2009, pp.
27-40
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decursul vietii. In hinduism aceastd invatiturd a aparut ca o ,,consecintd a naturalismului si
misticismului vedic”®. Samsara’ (Skt., Pali, Prkt., ,Riticire”) reprezinti transmigrarea sau
renasterea, in religiile asiatice, ciclul nasterii si al mortii ca o consecintd a actiunii (karma)?®.
Eliberarea (moksa, nirvana, kaivalya) este eliberarea din samsara, conceputd fie ca merge
dincolo de samsara, fie ca realizeaza ca este o iluzie (mdaya). Ideea de samsara, ca si karma, este
cel mai probabil de origine non-vedicd sau heterodoxd, desi acest aspect Incd se mai este
dezbatut de catre cercetatorii in Istoria Religiilor.

In vremurile noastre, este din ce in ce mai dificil si vorbim despre o cultura crestina chiar
si in acele parti ale lumii in care crestinismul a fost predicat timp de peste un mileniu; este greu
de spus ca societatea de astdzi este modelata de valorile crestine, in special in partea occidentala
catolica si protestantd, iar situatia din Orientul ortodox este in mare parte aceeasi. Diferenta
consta doar in timpul mai limitat de expunere a tarilor ortodoxe majoritar orientale la influenta
noilor miscari religioase de origini diferite.

La inceputul secolului XXI, sectele orientale au devenit in America, si nu numai, o forta
culturala de netagaduit. Existd mii de temple budiste, grupuri de meditatie transcendentala,
centre Zen, temple hinduse si studiouri de Yoga pe intreg teritoriul Statelor Unite si Europei. O
cautare rapidd a aproape oricdrei librarii din Occident si din tara noastrd dezvaluie colectii
extinse de carti dedicate gandirii si religiilor asiatice de la bine cunoscut si ciudat intitulat Zen i
arta intretinerii motocicletelor si Tao de Pooh la Dalai Lama's Arta fericirii, 1a lucrari mai putin
cunoscute i mai pufin academice, cum ar fi Recordul Stancii Albastre s1 Zen si creierul.
Gandirea, culturile si filosofiile asiatice au patruns intr-adevédr in peisajul occidental. Istoria
occidentald, in general si cea americand, in special, abundd in Incercari de a gasi ceva nou,
eficient sau nou pentru a rezolva problemele societatii.

Diversitatea de miscari orientale au fost si inca sunt extrem de dificil de definit sau de
incadrat ntr-o anumita filozofie sau credintd venitd din Orient intrucat doctrinele promovate de

noua religiozitate occidentald sunt departe de vechea religiozitate orientala dat fiind faptul ca au

® Luis de la Valée Poussin, Karma, art. in “Encyclopaedia of Religion and Ethics”, vol VII, p. 673 apud Prof. Dr.
Remus Rus, Conceptia despre om in marile religii, in Glasul Bisericii, nr 7-8, 1978, p. 818

7 JIn limba sanscritd cuvantul samsara a fost tradus prin reincarnare. in mod literal, reincarnarea inseamni a fi
incarnat din nou, a primi iar un trup, sau, mai precis, a fi reincorporat, a se reintoarce din morti in in alt trup fizic.
Pentru oriental, cuvantul samsara implicd mult mai mult. Este un cuvant simbol pentru o idee completa:
relncarnarea progresiva a eului (sattva)”. (Manly P. Hall, Reincarnation. The cycle of necessity, The philosophical
research society, Inc., Los Angeles, California, 1978, p. 15)

8 Vezi Pr. Prof. Univ. Dr. Gheorghe Istodor, Fenomenul sectar necrestin, pp. 43-45
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fost transformate si au fost adaptate de catre liderii sectelor pentru a atrage cat mai mul{i adepti,
ajungand la stadiul in care noua pseudo-religiozitate sa nu aiba nimic de a face cu filosofia sau
credinta originala.

Swami joacd un rol esential in cadrul miscarilor de sorginte orientald. Swami in
hinduism, este un titlu onorific dat unui ascet sau Bairagi care a fost initiat intr-o ordine
monahali religioasa’. Semnificatia radacinii sanscrite a cuvantului este ,,cel care este unul cu
sinele siu” (swa inseamni ,sine”)!®. Termenul se aplicd atat unor guru religiosi, cat si
yoghinilor, cu sau fard discipoli. Termenul este, de asemenea, utilizat in Advaita Vedanta.
Termenul se foloseste si ca o forma directa de adresare (Swami-ji sau Swami Ji). Oxford English
Dictionary ofera o definitie a termenului ,,swami”: svami, ,,maestru, lord, print”, este folosit de
hindusi ca termen de adresare deosebit de respectuoasi'!.

Incepand cu anii 1960, prozelitismul cultelor religioase in Occident a crescut constant
proportional cu cresterea presiunilor si problemelor sociale!?. Existd nenumirate exemple de
convertiti care renunta la familii, prieteni si planuri de cariera pentru a-si dedica toate resursele si
energia extremistelor sau ,bizarelor” misciri neo-religioase de sorginte orientald!’. Criticii
cultelor neo-religioase sunt de pérere ca singurul scop al cultelor este s prade si sd exploateze

tinerii naivi in scopuri egoiste'*.

II. Bhagwan (Osho) — secta orientala de tip sincretist. Repere
fundamentale

Osho, cunoscut anterior sub numele de Bhagwan Shree Rajneesh (1931-1990), a fost un
profesor spiritual controversat din India, ai carui adepti contemporani includ mii de americani,

europeni si asiatici'”.

9 Brewer's Dictionary of Phrase and Fable, Brewer E. Cobham; Camilla Rockwood (eds.), Chambers Harrap
Publishing, London, 2009

10 Paramhamsa Yogananda, Autobiography of a Yogi, Jaico Publishing House, Mumbai , 1997, p. 14

"' Oxford English Dictionary, Oxford University Press, Oxford, 2011

12 Thomas Keiser; Jacqueline L. Keiser, ,,The Anatomy of Illusion: Religious Cults and Destructive Persuasion”, in
American Series in Behavioral Science and Law, no. 1067, 1987, Charles C Thomas Pub Ltd, p. 4

13 Andrew Pavlos, The Cult Experience, Greenwood Press, Westport, Connecticut, 1982, p. 26

14 Thomas Keiser; Jacqueline L. Keiser, art. cit., p. 5

15 Vezi Anthony D’ Andrea, Global Nomads: Techo and New Age as Transnational Countercultures in Ibiza and
Goa, Routledge, New York, 2007; Satya Bahrti Franklin, The Promise of Paradise: A Woman’s Intimate Story of the
Perils of Life with Rajneesh, Station Hill Press, Barrytown, NY, 1992; Marion Goldman, Passionate Journeys: Why
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Bhagwan Sri Rajneesh a fost controversat profesor spiritual indian care a initiat si
organizat aceasta noud miscare religioasa de tip sincretist numita ,,Osho”. A organizat aceasta
migcare incepand foarte modest in India dar care si-a atins apogeul in America acolo unde a
format o comunitate importantd in statul Oregon. Tot aici miscarea cunoaste declinul, trdind o
crizd majord in anul 1985, cand comunitatea pe care o construia in Oregon s-a destrdmat dupa
patru ani de conflict cu locuitorii orasului Antelope si aliatii lor din intreg statul.

Rajneesh, 1n Invatatura sa, a sustinut cd ,,adevarul” sau ,,Dumnezeu” este rational si
necunoscut, chiar daca religia pretinde ca stie adevarul despre Dumnezeu, univers si om. El
sustine cd nimeni nu stie nimic, adica ceea ce este frumusetea, ceea ce este adevarul sau ceea ce
este bun sau rau. Potrivit lui, adevarul poate fi cunoscut doar intr-o stare de tacere sau intr-o stare
de nechibzuintd. Nu existd nici o diviziune intre creatie si creator; el a preferat sa fie ticere in
ceea ce priveste originea realitatii finale sau a universului. Despre conceptul de om, el a invatat
ca sufletul omului sau sinele insusi este Dumnezeu, el a respins doctrina Maya (iluzie) si incuraja
oamenii si constientizeze ca robia lor este iluzorie. In ceea ce priveste mantuirea, el percepe ci
acest lucru este posibil devenind non-om (Dumnezeu sau gol). El a respins conceptul de om ca
pacitos, pentru ¢i omul este Dumnezeu. Invititurile sale au permis sexulitatea exacerbati ca
mijloc de a atinge spiritualitatea. El pleda pentru vegetarianism si eliminarea tutunului Tn cadrul
ashramului.

Rajneesh a incurajat in invatiturile sale practica libertatii sexuale si experimentarea ca
parte a practicii spirituale. El a atras foarte mult pe sursele tantrice hinduse si budiste pentru
indrumarea utilizarii sexului n cautarea transcendentei (pentru transcendenta Osho inseamna
imbratisarea a tot ceea ce viata a avut de oferit, mai degraba decat sd inchida simturile si sa
plictiseascd mintea). Este dificil sd se stabileascd identitatile doctrinare relevante pentru o
descriere aprofundata a miscarii lui Bhagwan. Peste 350 de carti sunt atribuite lui Bhagwan
Shree Rajneesh, carti care prezinta opiniile sale cu privire la toate aspectele existentei umane si
cosmice. Practic, toate acestea sunt compilatii de ,,discursuri” avind de obicei un ,,compilator” si
o altd persoand ca ,,editor”. Opiniile sunt eclectice, amastecand unele aspecte ale tuturor religiilor

lumii majore.

Successful Women Joined a Cult, University of Michigan Press, Ann Arbor, 1999; Osho, India My Love: A
Spiritual Journey, St. Martin’s Press, New York, 2002
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Sincretismul sectei se poate vedea si in doctrina antropologica a acesteia. Exista
consecventd in scopul crearii unui ,,om nou” care combina senzualitatea lui Zorba Grecul cu
spiritualitatea lui Buddha, spune Bhagwan. Doctrina gruparii Osho este sincretistad deoarece in
cadrul ei regdsim elemente religioase orientale, pe de o parte, si pe de altd aspecte de terapie
occidentald, motiv pentru care putem afirma ca gruparea este sincretista, psiho-religioasa.

O personalitate importantd in gestionarea afacerilor practice ale lui Rajneesh a fost
discipolul sau, Ma Anand Sheela (Sheela Ambalal Patel), care a jucat un rol deosebit de
important 1n activitdtile ashramului, Inca de la aderarea ei la migcare in 1972. Ea a gasit conacul
din Montclair, New Jersey, unde guru-ul si personalul sdu s-au stabilit pentru prima datd in
Statele Unite. Ulterior, Sheela a fost insarcinatd sa identifice un spatiu mai mare, pe masura
comunitatii pseudo-religioase aflata in plina ascensiune in America.

In sine, filosofia lui Rajneesh nu a fost nici teribil de originala, nici teribil de profunda,
fiind in cea mai mare parte o sinteza elaboratd, pe alocuri destul de ingenioasa, a unei game largi
de idei filosofice si religioase extrase dintr-o gama enorma de surse, ceea ce da miscdrii un
caracter sincretist dupad cum am vazut. Vastul corp de scrieri al lui Bhagwan este el insusi un fel
de sinteza postmoderna: o aglomeratie de idei extrase dintr-o gama remarcabila de surse, de la
Platon si Aristotel la Shankara, Lao Tzu si Jean Paul Sartre, avind si o simpatie speciala pentru
figurile mai radicale, precum Nietzsche, Gurdjieff si Aleister Crowley de unde a dat miscarii un
caracter hedonist si materialist.

Poate mai presus de toate, invataturile lui Rajneesh au avut in centrul sau traditia indiana
referitoare la Tantra, mai precis, ceea ce el numeste propria marca unicad ,,Neo-Tantrism” — o cale
speciala adaptata la dorintele unui public occidental de la sfarsitul secolului al XX-lea.
Tantrismul, pentru Rajneesh, este in esentd o ,,marcd iconoclastd a spiritualitatii”, ,,0 filozofie
antinomica si anarhism moral”!®. Ca religie ,,fira religie” sau chiar antireligioasi, neo-tantrismul
este o cale radicald dincolo de moralitatea conventionala, pur hedonistd, dincolo de bine si rdu,
fondatd pe respingerea explicitd a tuturor traditiilor, doctrinelor si valorilor consacrate.
»Moralitatea este 0 moneda falsa, ii inseald pe oameni, nu este deloc religie”, avertizeaza el, ,,un

om cu o intelegere reald nu este nici bun, nici rdu. Le transcende pe améandoud”!” Pentru

16 Georg Feuerstein, Holy Madness: The Shock Tactics and Radical Teachings of CrazyWise Adepts, Holy Fools and
Rascal Gurus, Paragon, New York , 1991, p. 73

17 Hugh B. Urban, Zorba the Buddha: Sex, Spirituality, and Capitalism in the Global Osho Movement, University of
California Press, Berkeley, 2016, p. 55
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Rajneesh, cauza tuturor suferintelor noastre este socializarea distorsionantd sau programarea
institutiilor culturale, cum ar fi familia, scolile, religia si guvernul. Toate teoriile generale despre
univers sunt doar fictiuni, creatii imaginare folosite de cei aflati la putere pentru a domina
masele.

Practica specifica miscarii Bhagwan a fost Tantra Yoga. Asa cum spunea Bhagwan,
aceasta a fost o abordare complet diferitd a ilumindrii si transcendentei de sine'®. El spunea ci
cineva care practica tantra va pleda pentru calea spre celibat ca fiind prin indulgenta sexuala din
toatd inima. Pentru el tantra parea un mod mult mai realist; ,,nu suprima sau reprima” 19 dar
indemna adeptii sa se rasfete folosind imaginatia si fantezia. In acelasi timp, nu trebuie si fie
purtati orbeste de o pasiune, ci sd intre in ea cu o pregdtire adecvata si potrivita.

Presa, media, internetul au avut un rol covarsitor in prozelitismului sectar, in general si in
cadrul prozelitismului sectei Bhagwan. Pentru canalele media, ceea ce conteaza si in definitiv
defineste o anumita atitudine este audienta. Gruparea lui Rajneesh este deosebit de promovata pe
toate canalele media, mai cu seama pe internet sau pe retelele de socializare. Facebook este plin
de citate care sunt atribuite lui Osho, cartile lui sunt promovate prin intermediul marketing-ului
on-line, ceea ce face ca gruparea sa para in ochii romanului contemporan o ,religie” acceptabila
si frecventabila.

Mai mult decat majoritatea religiilor noi sau vechi, miscarea Bhagwan a incorporat
terapiile in programul sau ca o parte importanta, dacd nu esentiald, a vietii sale spirituale.
Grupurile de terapie, care au fost o sursd importanta de strangere de fonduri in ashramul original
al grupului din Poona (1974-1981) si in Rajneeshpuram (1981-1985), au oferit o gama eclectica
de tehnici pseudo-terapeutice, masaj, bioneregie, etc. In cursul analizarii comunititii Rajneesh
din Montreal intre 1978 si 1986, autorii au remarcat cd multi dintre discipolii intervievati si-au

descris calea spirituald in termeni terapeutici - ca ,,crestere personala.

II1. Evaluarea misionara a sectei neo-religioase Bhagwan (Osho)

Asa cum am putut vedea, invatatura miscarii Bhagwan cu privire la Dumnezeu si om se

trage din hinduism. Din acest motiv, in cadrul invataturii miscarii nu se poate vedea o legatura

18 Sexuality and New Religious Movements, editat de J. Lewis, Henrik Bogdan, Palgrave Macmillan, Ney York,
2016
19 Osho, The Tantra Experience: Evolution through Love, Osho International Foundation, Zurich , 2012
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intre om (creatie) si Dumnezeu personal (Creator). Din perspectiva Bhagwan, Dumnezeu este
energie divind impersonala care se regaseste in fiecare om si care este experimentatd de maestru,
guru, divinitatea intrupatd, in cazul nostru Rajneesh. Caracterul guru-ist al sectei este dat de
faptul ca Rajneesh declara ca in sine a strans toatd energia divina si ca el este asemanator cu
intemeietorii de mari religii, precum Buddha sau Hristos. Astfel, urma lui lisus reprezinta urma
lui Rajneesh.

In mod literal, prozelitismul sugereazi o miscare dintr-un loc in altul, fie cel care se
misca (aici de la o expresie a crestinismului la alta, fie de la crestinism la alta sau non religie), fie
cel care are un rol cauzal in acea miscare care are loc.?? , Pentru noi toti este un termen peiorativ.
Dar mulfi din cei care vor fi acuzati de prozelitism sunt convingsi inauntrul lor ca nu au ca
dorintd, ca singur scop - perfect legitim, ldudabil si crestin - acest lucru”.*! Ar putea fi util si
incepem cu unele definitii ale prozelitismului, inainte de a trece la o privire la modul in care am
putea sa il intelegem mai bine.

Sincretismul religios este o mare problema cu care se confrunta religiozitatea omului
contemporan. ,,In sens general sincretismul reprezintd un amestec de 2 sau mai multe sisteme
antagonice de credinta si practicd; o mixturd incompatibild de adevar biblic si credinte si practici
nebiblice”?2.

Catolicismul a privit sincretismul ca fiind un fenomen negativ ce s-a nascut din
combinarea ideilor si conceptiilor pseudo-religioase cu cele crestine, acolo unde a fost
propovaduit crestinismul. Incepand cu Adolf von Harnack? si continuand cu Barth?*, Kraemer?’,
si altii, ,,sincretismul a fost vazut ca o forma distorsionata a credintei crestine, modificata de

influentele culturale si religioase acolo unde crestinismul a aparut la un moment dat. Radacinile

20 Martin Marty, “Introduction: Proselytizers and Proselytizees on the Sharp Aréte of Modernity.” in Sharing the
Book: Religious Perspectives on the Rights and Wrongs of Proselytism, edited by John Witte Jr. and Richard Martin,
Orbis Maryknoll, NY, 2001, pp. 1-2.

2! Nicolas Lossky, L'urgence de l'annonce de I'Evangile, le témoignage et le prosélytisme, rév. Irénikon, Tome
LXVII 1994, Monastere de Chevetogne, Belgique, p. 477 apud Pr Prof. univ. Dr. Mihai Himcinschi, Misiune i
dialog. Ontologia misionara a Bisericii din perspectiva dialogului interreligious, Editura Reintregirii, Alba Iulia,
2005, p. 146

22 David Sitton, Glossary of Terms and Resources on Tribal Peoples, in “International Journal of Frontier Missions”,
Vol., 15:2, April-June, 1998, p. 109

23 Adolf von Harnack (7.05.1851-10.06.1930) — teolog german si o personalitate marcanta in ceea ce priveste Istoria
Bisericii ca ramura a teologiei.

24 Karl Barth (10.05.1886 — 10.12.1968) — un important teolog reformat niscut la Basel pe care Papa Pius al XII 1-a
numit ca cel mai mare teolog de la Toma de Aquino.

2 Hendrik Kraemer (17.05.1888 — 11.11..1965) — un mare teolog olandez, misiolog si avocat si o figura proeminenti
in cadrul miscarii ecumenice din Olanda
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acestei atitudini negative merg adanc in istoria crestind iar acum se confrunta cu forme variate de
religiozitate, mai ales in bazinul mediteranean. Anumite afirmatii de tip teologic din sanul
crestinismului au ajutat traditiile pentru a sustine o viziune negativi a sincretismului”?®.

In acest repertoriu, sincretismul a fost vizut ca o mixturd intre adevirul biblic si
credintele si practicile locale?’. ,, Incompatibilitatea ar trebui privitd prin prisma lui Dumnezeu si
nu prin alte perspective culturale. Intr-o Biserici in crestere sunt multe aspecte culturale care pot
influenta dezvoltarea acesteia. Fiecare aspect trebuie sd reflecteze intelegerea a ce presupune
crestinismul in cadrul comunitatii respective, formata din credinciosi interactionand unul cu altul
pe baza propriilor conceptii asupra lumii §i a propriilor practici culturale. Este o comunitate
hermeneutici in cadrul cireia evanghelia este inteleasd prin prisma acelor conceptii”?®.

Traim intr-o lume afectata de boli, necazuri si suferinte de tot felul. Acestea adancesc
tulburarea omului contemporan, mai ales ca toate acestea sunt in contradictie cu comoditatea
omului zilelor noastre. Totodata, acestea influenteaza si sensibilitatea semenului nostru si mai
ales constiinta raportului dintre boala si pacat. Lucrurile se complica si mai mult pentru omul
post-modern, deoarece acesta este pus in dificultate de explicatiile terapiilor seculare care
considerd boala ca fiind doar conflictul interior, datorat trairilor ascunse si experientelor
traumatice ce se afla in subconstient. Astfel, apar tot felul de pseudo-terapii, precum cele
promovate de migcarea Bhagwan si pe care le-am detaliat anterior.

Astfel ca, fiind confuz, acesta intelege cu dificultate ca boala, de fapt, este consecintd a
pacatului stramosesc si a pacatelor personale. Una din problemele cele mai grave cu care se
confrunta teologica ortodoxa se refera la faptul ca boala si suferinfa — gestionate necorespunzator
— conduc la deznadejde, disperare si, in cele din urma, la depresie. Astfel ca, teologia, ca antidot,
subliniaza semnificatia pozitiva a bolii si a suferintei si o leagd in mod firesc de pronia lui

Dumnezeu, dar si de iconomia dumnezeiasca.

Din perspectiva terapiei ortodoxe, vindecarea nu se rezuma decat la trup, ea este o

26 Robert J. Schreiter, Defining Syncretism: An Interim Report, in International Bulletin of Missionary Research,
Volume 17, No. 2, 1993, p. 50

%7 Sicretismul reprezintd reprofilarea invataturilor si practicilor crestine prin ,,acomodarea” culturald, astfel incat
acestea, congtinet sau inconstient, sunt amestecate cu invataturile si practicile culturii dominante. ,,Este amestecul de
credinte si practici crestine cu cele ale culturii dominante, astfel incat crestinismul isi pierde caracterul sau
dinstinctiv si se exprima prin prisma culturii dominante”. (Dr. Gailyn Van Rheenen, Worldview and Syncretism,
prezentat in Simpozionul ,,Distinctively Christian, Distinctly Mongolian” in Ulaanbaatar, Mongolia, la data de 11
Martie, 2003)

28 Daniel Shaw, Contextualizing the Power and the Glory, in “International Journal of Frontier Missions”, Vol. 12:3
July-September, 1995, p. 159
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realitate, o vindecare integrald a persoanei umane, cu valente fundamental soteriologice. De
aceea, In cadrul terapiei ortodoxe, vedem clar existenta unor dimensiuni fundamentale ce se
constituie ca etape in dobandirea vindecarii: 1) este vorba in primul rand de constientizarea
pacatului; 2) apoi de marea virtute a pocdintei fard de care nu putem vorbi de vindecare si 3) de
canonul sau epitimia primita ca Indreptare si implinirea vindecarii ca act terapeutic autentic.

Inca de la crearea lui, omul a fost marcat de sentimentul religios indiferent de modul in
care acesta intelegea divinitatea, In sens panteist, deist, teist, etc. O parte dintre religii cred intr-
un singur Dumnezeu, insa ele difera intre ele din perspectiva doctrinelor religioase si ale cultului
divin. Acest lucru se explicd prin prisma indepartarii omului de revelatia primordiala din cauza
pacatului stramosesc care a ajut consecinte fundamentale pentru om si naturd. Neputand sd-si
explice ceea ce se intdmpla in jurul sdu si nestiind sensul vietii sale, omul a inceput sa il
confunde pe Dumnezeu cu natura sau s Il considere a fi insdsi lumea. De asemenea, in timp,
religiile create de om au suferit modificari majore sau chiar totale, iar altele au disparut total. De
multe ori, din cauza acestor schimbari, omul a ajuns sd accepte un sincretism religios, un
conglomerat de idei si conceptii care sunt usor de asimilat pentru un numar mare de oameni cu
conceptii diferite. Un astfel de exemplu este si India in a carei religiozitate intdlnim un sincretism
de doctrine religioase care au fost grupate, astfel luand nastere diverse scoli filosofice. ,,In
hinduismul clasic, deoarece nu toti hindusii au Tmpartasit sau impartasesc acelasi punct de vedere
s-a ajuns la existenta in paralel a sase scoli (denumite darsanas - “privire la” adevar) ermineutice
recunoscute ca valide si care dau interpretari deosebite textelor vedice. Ele sunt asociate in cate
trei grupe: Nyaya — Vaiseshika, Samkhya — Yoga si Mimamsa — Vedanta, fiecare din ele avand
cate o preocupare proprie: logica, epistemologia, fizica, evolutia materiei etc. Despre aparitia lor
in istoria hinduismului nu se poate indica cu exactitate o perioada, evolutia lor fiind destul de
indelungata”?.

In cazul in care carisma unui lider poate fi masurati prin numarul adeptilor sii pe care fi
atrage intr-un timp scurt, putem spune cd autoritatea lui Rajneesh a fost importantd deoarece a

reusit sd adune aproximativ 350000 de sannyasini sau initiati*’. Insd, ziarul Oregonian noteaza

2 Prof. Dr. Remus Rus, Pr. Conf. Dr. Alexandru Stan, Istoria religiilor, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
BOR, Bucuresti, 1991, p. 221
30 Rajneesh Times, 14 octombrie 1983
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ca ,,Cifre furnizate de oficialii Bhagwan in comparatie cu cele oferite de observatorii externi au
fost de multe ori diferite”, mentionand un numir de 60.0003".

Rajneesh si-a manifestat carisma prin intermediul discursurilor sau prelegerile sale
publice, care au fost transcrise in mai multe limbi in peste 350 de carti si, de asemenea,
inregistrate pe casete video. Aceste discursuri au avut un efect extraordinar asupra adeptilor sai.
Mai mulfi sannyasini au declarat ca ,s-au indragostit de Bhagwan”, prin expunerea la
discursurile sale.

Opus totalitarismului pe care il putem regasi in cadrul miscarii Bhagwan, crestinismul
promoveaza libertatea ca parte constitutiva a ,,chipului” lui Dumnezeu din om. Ea reprezinta
efectul alegerii bune a omului, utilizarea spre mantuire a darului liberului-arbitru de la Bunul
Dumnezeu. Demnitatea umana este fundamentala pentru om, reprezintd darului Dumnezeu ca un
drept inalienabil din partea Creatorului. Demnitatea umana este totodata si o chemare din partea
Ziditorului omului, pe dimensiunea demnitatii umane, omul in Hristos, dobandeste valoarea
discernamantului duhovnicesc si intelectual, a curajului duhovnicesc si contra-pune la uzitarea
ideologica a” drepturilor” omului — intr-o autonomie totala fatd de Dumnezeu — virtutea mare a

responsabilitatii crestine, interfatd a demnitatii umane.

IV. Strategii si remedii misionare de combatere a provocarilor pseudo-
religioase orientale

Panteismul, datoritd conceptiei lui despre viata si lume, a avut o deosebitd raspandire in
lume, iar doctrinele specifice Orientului s-au fundamentat dintotdeauna pe aceasta conceptie. Din
perspectiva misionara, panteismul duce la extrem prezenta lui Dumnezeu in lume, respectiv
imanenta Lui, ajungand si identifice lumea cu Insusi Dumnezeu. Altfel spus, in panteism
Dumnezeu se confunda cu creatia si divinitatea are practic aceeasi identitate cu lumea.

Parintele profesor Dumitru Staniloae oferd un raspuns pertinent si complet panteismului:
,,O lume existenta din veci in forme evolutive, in esenta identica cu cea actuala, ar fi ea insasi
absolutul, adica singura realitate. Dar absolutul nu poate purta marca non-sensului si limitarilor
pe care o are in sine forma actuald a lumii, privitd ca singura realitate, sau cele esential identice,

in care toate se compun si se descompun. Chiar daca ar fi un sens superior necunoscut in aceasta

31 Oregonian, 1985, p. 3
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relativitate, ar trebui sa fie cineva constient de el in mod etern, in care caz El ar fi adevaratul
absolut, superior acestei relativititi.”>>

Omul a fost creat fiinta libera. Libertatea absolutd a lui Dumnezeu este rezultatul dat de
diferenta dintre necreat si creat; de aici intelegem ca lumea a fost creata din iubirea absoluta a lui
Dumnezeu, iubire care se extinde la realitatea creatd — lumea, iar menirea acestei realitatii este
impartasirea de iubirea lui Dumnezeu.

Conceptia panteistda conform careia lumea se identificdi cu Dumnezeu este foarte
atragatoare pentru omul contemporan desacralizat si decrestinat intrucat, Inclinarea lui spre
material poate fi justificatd fara teama de a fi judecat pentru anumite fapte ale sale. Cu toate

acestea, aceasta conceptie nu poate constitui un adevar pe care sa il acceptam noi in calitate de

crestini.

Persoana umana nu e nici ea numai existentd constienta, ci si existentd daruitoare si
primitoare 1n relatie cu alta, avand bucurie de persoana careia i se daruieste si care o primeste si
bucuria aceasta Tmplinindu-se prin participarea la ea a unei a treia persoane. Atata doar ca nici o
persoand umana nu e numai tatd daruitor sau fiu primitor, ci fiecare e si tatd daruitor in raport cu
una sau mai multe persoane si fiu primitor in raport cu doud persoane (parintii). Aceasta pentru
cd nici o persoand umand nu e originea prin excelenta, ci fiecare e si origine daruitoare si
persoand primitoare, pentru cd toate persoanele umane sunt Tn fond dintr-o unica origine
daruitoare suprema (Tatal ceresc), dar printr-un Fiu si in Duhul primit de la Tatal si de la Fiul ca
o bucurie comuna a lor. Aceasta le face si tati si fii. Oamenii nu sunt numai fii, pentru cd nu sunt
numai din Fiul. Ei nu sunt numai fii, ca Fiul, nici pentru ca nu sunt din Tatil, in exclusivitate, ci
pentru ca sunt din Tatal prin Fiul. Aceasta are ca urmare ca Fiul pune pe oameni o pecete care-i
face capabili sa fie si ei origini, sau tati dar tati nu de la ei, ci din alti tati si In ultima analiza din
Tatal unic al Fiului. Actul creatiei si grija de creatie da Fiului prilejul sa fie Cel prin care
lucreaza Tatal, facandu-L participant la calitatea Tatédlui de origine nu a Sa, ci a altora, deci sa-i
facd si pe acestia fii primitori si in acelasi timp tati daruitori. Dar in relatia trinitara interioara,

Tatal este singur si exclusiv Tatdl si Fiul singur si exclusiv Fiul. Acolo exista paternitatea si

32 Pr. Dumitru Sténiloae, lisus Hristos-lumina lumii si indumnezeietorul lumii, Editura Anastasia. Bucuresti. 1993, p.
45
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filiatia purd. In Treime nu e reciprocitate sau participare a fiecarei persoane la proprietatile
personale ale celorlalte.

Omul. Din marea Sa iubire fatd de oameni, Dumnezeu face omului cel mai mare si mai
minunat dar: viata, creandu-1 dupa chipul si asemanarea Sa (Fac. 1, 26-27). Sfanta Treime este
izvorul inepuizabil al vietii umane si crestine. Prin minunatul dar al vietii, pozitia omului in
aceastd lume este unicad. Omul se situeaza intre lumea spirituald a Ingerilor si lumea materiala,
natura, in alcatuirea sa cuprinzand cele doud lumi. Omul, dupa chipul Creatorului, devine valoare
spirituald®®, purtitor de valori morale, pe care trebuie si le cultive in comunitate pentru obtinerea
vietii vesnice.

Prin Invierea Sa, lisus Hristos a ardtat pentru toti oamenii din toate timpurile si toate
locurile ca viata este un dar fundamental, iar moartea nu are ultimul cuvant asupra vietii umane,
punand-o intr-un raport absolut cu toate manifestarile ei. Prin inviere, Hristos restabileste co-
muniunea cu Dumnezeu, iar omul participd din nou la viata vesnica spre care l-a destinat
Creatorul®*,

Toti oamenii sunt «darul lui Dumnezeu». Acest dar trebuie facut vizibil crescand,
progresand si inaintand spre desdvarsirea in Hristos. Dar drumul desavarsirii in Hristos este lung
si nu poate fi parcurs fard comunicarea cu lumea, in egoism, ci in comuniune, in deschidere, in
dialog de iubire, cu Dumnezeu si cu semenii, deoarece omul a fost creat de Dumnezeu ca
persoana dialogicad, inter-cuvantatoare, deci cu profund caracter comunitar-sobornicesc.

Lumea. Atitudinea fatd de lume are un roi determinant in evolutia civilizatiei, deoarece
aceastd atitudine poate sa ia una din cele doud forme extreme si opuse: forma de acceptare sau
forma de negare a lumii. Acceptarea lumii aduce cu sine o traire intensa, gustarea bucuriilor
vietil si nazuinta de a transforma lumea in vederea anumitor scopuri. Activismul generat de
atitudinea de acceptare a lumii devine astfel motorul progresului, al civilizatiei, si prin aceasta
izvorul bunului trai. Negarea lumii, dimpotriva, indreapta atentia omului spre alte orizonturi,
determinand o atitudine pasiva in fata vietii si impiedicand progresul civilizatiei.

Libertatea. Prin libertate, in sensul ei cel mai general, se intelege absenta oricdrei
constrangeri. De aceea, in vocabularul obisnuit este numita ,libera” cresterea arborilor din

padure si a florilor de cimp, curgerea apelor in matca pe care si-au croit-o singure, viata

33 Paul Evdokimov, Ortodoxia, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1996, p. 62
34 Jean Meyendorff, Le Christ dans la theologie byzantine, Les Editions du Cert, Paris, 1969, p. 155
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animalelor sdlbatice si a pasarilor migratoare. Tot liberd este numita vorbirea spontand, precum
si conduita acelora care nu tin seama de opiniile celorlalti oameni. O astfel de libertate nu face
insa parte dintre valorile etice ci dintre fenomenele naturale nesemnificative™.

Privita in sine, libertatea nu inseamna Insd numai absenta oricarei constrangeri. Ea este
expresia capacitdtii inndscute a omului ca fiintd psiho-fizicd Inzestratd cu ratiune si cu vointa
proprie, de a alege Tn mod deliberat dintre moi multe alternative posibile si consta din puterea de
a actiona sau nu 1n directia binelui, fard nici o constrangere sau piedicd din afard. Tocmai pentru
ca are acest continut pozitiv, libertatea constituie o valoare eticd, un bun spiritual, un corolar al
superioritatii omului fatd de celelalte fapturi, o conditie esentiald pentru implinirea menirii si
manifestarea demnitdtii fiintei umane. De aceea, libertatea alcatuieste una dintre aspiratiile
majore si permanente ale tuturor oamenilor si popoarelor si reprezintd cea dintii conditie a
progresului.

Invatatura crestind priveste capacitatea de a aprecia, de a alege, de a se decide pentru o
actiune sau alta si de a actiona apoi in mod constient si voluntar, ca fiind un atribut esential si
caracteristic al fiintei umane. Crestinismul afirma pe baza Revelatiei divine, ca aceasta capacitate
face parte dintre insusirile sociale cu care Dumnezeu a inzestrat pe om inca de la creatie.
Crestinismul afirmd, de asemenea, ca toti oamenii au aceeasi origine sl natura, Intrucat descind
biologic din acelasi protoparinte Adam; ca toti au aceeasi demnitate si menire, deoarece sunt fii
prin har ai Pdrintelui ceresc si sunt deopotriva chemati, prin Evanghelia lui lisus Hristos la
mantuire, desavarsire si fericire vesnica.

Si, cum toti oamenii au fost inzestrati cu ratiune, cu simtire si cu vointd proprie, sunt pusi
de la nastere in fata acelorasi cerinte ale vietii si nutresc aspiratii asemandtoare spre bunastare si
fericire Individuala, libertatea — care este o conditie esentiala pentru dezvoltarea Insusirilor
personale si dobandirea fericirii — trebuie sd constituie un drept fundamental al fiecarui om. lar
ceea ce constituie un drept fundamental si o conditie de propasire spirituald si materiala pentru
fiecare, trebuie sanctionat ca fiind un drept inalienabil, un bun sacru si o conditie esentiala de
viatd, si pentru grupdrile umane, pentru fiecare popor>®.

Dupa invatitura crestind, omul este rezultatul special al gindirii, vointei, iubirii si

planului lui Dumnezeu. Cartea Facerii precizeaza cd omul nu a fost creat in felul celorlalte

3 Dictionnaire prectique des connaissances religieuses, vezi E. Lenoble, “Libre arbiter’r, Paris, 1926, col. 380
3 Mitropolit Nicolae Mladin, Studii de teologie morala, Editura Arhiepiscopiei Sibiu, Sibiu, 1969, p. 18
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lucruri si fiinte, ci intr-un mod aparte: ,,dupd chipul si asemanarea lui Dumnezeu” (I, 26-27).
Aceasta expresie, transpusa cat se poate de literal in vechile traduceri ale Sfintei Scripturi, a fost
inteleasd Tn mai multe feluri de comentatori. Cartea intelepciunea lui Solomon o redd prin
cuvintele: ,,Dumnezeu a zidit pe om spre nestricaciune si l-a facut dupad chipul fiintei Sale”
(Intelepciunea lui Solomon II, 23). Unii Sfinti Parinti si scriitori bisericesti raporteaza ,,chipul” si
»asemanarea” lui Dumnezeu din om, la menirea si capacitatea acestuia de a stdpani peste
intreaga creatie materiald si de a o pune in serviciul nevoilor si aspiratiilor sale’’. Cei mai multi
s-au gandit insd la natura spirituala si la insusirile sufletului: nemurire, inteligent, libertate’.

Mantuirea. O invatitura fundamentald si specific ortodoxd a teologiei biblice si
patristice este Invatitura despre Indumnezeirea sau mantuirea credinciosului ca urmare a
indumnezeirii trupului Domnului Hristos. Indumnezeirea sau mantuirea este triirea adevarului
evanghelic sub obldduirea harului si a Duhului Sfant, sau ,,viata in Hristos”. Ea a excelat in
Résarit indeosebi intre asceti si pdrintii cu viatd Imbunatatitd, ai veacurilor primare ca intre
crestinii de toate categoriile sociale si din toate timpurile deveniti, cunoscuti sau anonimi.

Principiul sau agentul sfinteniei si Indumnezeirii crestinului este harul divin, ca energie
necreatd, si Duhul Sfant ca Persoand treimica. El transmite omului credincios si prin el firii
inconjurdtoare puterea lucratoare si binefacerile harului mantuitor. Prin aceste energii ale harului,
crestinul tinde la ,,asemanarea cu Dumnezeu” si comuniunea cu El din ce in ce mai mult, dorind
cu ardoare fericirea si bunurile spirituale ale vietii vesnice si ca locas cerul.

Indumnezeirea apare ca treapta cea mai inalti a iconomiei mantuirii, adica starea care
energiile necreate si darurile Duhului Sfant devin Insusite de credincios, devine trup si suflet
Htemplul lui Dumnezeu” (I Cor. VI, 19-20), simtind ca ,,Hristos traieste in el” (Gal. II, 20), iar
prin Hristos Intreaga Sfanta Treime.

Creat ,,dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu” (Facere 1, 26), ,,Omul este o faptura

care a primit porunci si devind Dumnezeu” spune Sfantul Vasile cel Mare®, iar dupi el, Sfantul

37 Sfantul Grigore da Nyssa, Dupre facerea omului , Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti,
1998; Fericitul Teodoret al Cirului, Comentariu la Corinteni, X1, 7, Editura Doxologia, Tasi, 2020, Sfantul loan
Gura de Aur, Omiliile VIII, IX, XIV la cartea Facerii, in PSB, nr. 21, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
BOR, Bucuresti, 1987

38 Saint Augustine (of Hippo), The Trinity, XII,2, New City Press, Hyde Park, NY, 1990, Sfantul Macarie cel Mare,
Omilii duhovnicesti. Omilia XXV, zi, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 2010; Sfantul Ioan
Damaschin, Dogmatica, XL 2, Editura Scripta, Bucuresti, 1993

3 Sfantul Vasile cel Mare, Impotriva lui Eunomie, Cartea IV-a , Editura Crigarux, Bucuresti, 2007
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Maxim Mirturisitorul spune ci omul este un ,,dumnezeu creat”*’

, sau fapturda care tinde la
indumnezeire.

Mantuirea omului credincios este un lung proces, inceput deja din paradis, dar intrerupt
prin caderea lui Adam, si reincepe cu nasterea din nou, ,,din apa si din duh” (Iean III, 5), prin
Taina Botezului si se continui progresand pana in eshatologie. Inzestrat de la creatie cu suflet
rational sau ,,duh de viatd” (Facere II, 7), care este ,,chipul lui Dumnezeu” in el, credinciosul
depiseste prin aceasta pe ingeri*!. Prin creatie si prin acordarea ,.chipului lui Dumnezeu”*?
credinciosii sunt 1n chip creatural fii ai lui Dumnezeu si au o ,,infiere duhovniceasca”. Caci ,,toti
oamenii slut dupa chipul lui Dumnezeu ; dar dupa asemanare nu sunt decat aceia care prin multa
dragoste si-au robit libertatea lui Dumnezeu”*. Daci ,,chipul lui Dumnezeu” in om, sufletul, este
,prin suflare”, dupa fire, el trebuie s devina si prin har si slava. De aceea, se poate spune cu
dreptate ca: ,,Sufletul este chipul lui Dumnezeu in trei moduri: dupa fire, dupd har si dupa slava...
Deci cel ce vrea sd stie ce este sufletul, sa stie ca sufletul este marea operd a sfatului lui
Dumnezeu, este intiparirea vie a Sfintei Treimi”**.

Istoria religiei orientale are o istorie foarte lungd. De-a lungul timpului s-a schimbat
datorita schimbarilor de mediu, socio-economice si politice. lar cand valul religios s-a schimbat,
tiparul social si cultural s-a schimbat si in randul oamenilor din aceastd zond. Poate ca pentru
aceastd regiune existd incd peste 70 de religii si un sistem cultural foarte divers care continud in
acest domeniu. Dar credinta religioasd a inceput aici cu foarte mult timp in urma, pe masura ce
ne Tntoarcem la societatea preistorica.

In sub-continentul indian preistoric, sistemul religios era la fel de asemanitor cu religiile
oamenilor tribali din zilele noastre din aceastd zond. Au fost gasite unele descoperiri care aratd
practicarea unor rituale preistorice i o practica religioasd. Au fost gasite informatii in textele
vedice referitoare la religii tribale, cultul naturii, magia neagrd prin text vedic si obicel

traditional. Cu toate acestea, nu existd documente scrise legate de religia civilizatiei vaii

Indusului, cu exceptia unor figurine, morminte si sigilii. Diferite zeitati naturale locale care sunt

40 Myrrha Lol-Boradlne, “La doctrine de la deification dans I’Egilse grecque jusqu'au XI-e sticle ”, in Revue de
histoire des religions, Paris, 1932, p. 23

4! Ilie Miniat, Didahii si Predici, Editura Sfintei Mitropolii a Ungro-Vlahiei, Bucuresti, 1945, pp. 51-33

2 [nvatatura de credintd crestind ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1952, p. 63
43 Diadoh al Foticeei, Filocalia I, trad. Pr. Dr. Dumitru Stiniloae, Sibiu, 1948, p. 341

4 Tile Miniat, op. cit., pp. 53-54
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numite Yaksha si Yakshini se gisesc in epoca civilizatiei post Indus®. Ei erau ingrijitori ai
comorilor naturale ascunse in pamant si raddcinile copacilor.

Noua religiozitate orientald nu mai are nimic in comun cu religiile traditionale din care
pretind ca 1si trag seva intrucat invataturile, filosofiile, conceptiile imprumutate sunt atat de mult
modificate, reinterpretate si amestecate cu alte conceptii proprii, incat acestea 1si mai pierd
semnificatia proprie. Noua religiozitate reinterpreteaza si practicile specifice Orientului insa intr-
o notd noud, proprie, transfigurandu-le complet pentru a fi cat mai atractive prin exotismul si
pseudo-ezoterismul lor. Putem spune cad noua religiozitate este marketizarea profund nociva a
vechii religiozitati Orientale autentice care reprezintd un real pericol pentru viata si spiritualitatea
omului contemporan.

Materialismul. Spre deosebire de unele religii, crestinismul afirma cd Dumnezeu a creat
intentionat lumea fizica, intinzandu-se cerurile ,,ca un cort” (Psalmul 104, 2). El a numit-o
,bund”. Dumnezeu a insdrcinat creatia sa devind un purtdtor al slavei Sale si sd marturiseasca
numele Sau. Psalmistul a chemat pe toate sa ,,Jaude Numele Domnului” (Psalmii 148, 5). Iar
omenirii, modelatad din tdrana pamantului, Dumnezeu a incredintat administrarea creatiei ,,bune”.
Inca de la inceputul Bisericii, ea s-a confruntat cu provociri la adresa doctrinei sale despre
creatie.

Unii au acuzat ,,materia” (fizicul) ca este apanajul rdului si au creditat ,,spiritul” ca sursa
a tot ceea ce este bun. Dochetistii secolului I, de exemplu, au negat umanitatea lui lisus. Ei au
spus ci ,,materia” este incorigibil de rea*®. Mai tarziu, gnosticii au reprezentat o amenintare
majord. Nu numai cd ei credeau ca materia este in mod inerent rea si spiritul invariabil bun, ci
credeau cd ,,sufletele” au devenit prinse 1n ,,materie” si aveau nevoie de un ,,salvator” pentru a-i
salva. Unii gnostici 1-au identificat pe Ilisus, care pirea doar om, ca pe un salvator gnostic*’.

Impotriva unor astfel de atacuri, parintii Bisericii primare au insistat ci Dumnezeu a creat
lumea si ca ea este obiectul rascumpararii. Ei au insistat cd Hristos nu poate rascumpdra ceea ce

El nu si-a asumat — plind de creaturi, umanitate deplind. In Intrupare, Dumnezeu a devenit ,,una

4 Encyclopedia of Ancient Deities, Charles Russell Coulter, Patricia Turner, Routledge, New York, 2013

46 Kathleen Coyle, Mary in the Christian Tradition: From a Contemporary Perspective, Twenty Third Publications,
Mystic, CT, 1994, p. 30

4T Edward D. Andrews, The Gnostic Jesus: The Jesus of Second Century Gnosticism, Christian Publishing House,
Cambbridge, Ohio, 2021, p. 10
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cu noi”*. Sfantul Apostolul Pavel a plasat lumea fizica printre ,,copiii lui Dumnezeu” si a spus
ca, Tmpreuna cu ceilalti copii ai lui Dumnezeu, creatia asteaptd acum rascumpararea ei finala
(Romani 8, 22-25).

Hedonismul reprezintd o alta trasaturd a sectelor de sorginte orientald, in general, si , in
mod special, un mod de viata al adeptilor miscarii Bhagwan. Termenul hedonism in sine provine
din limba greaca si se traduce prin ,,placere”. Se crede ca filosofia hedonismului a fost predata
mai intdi de Aristippus din Cyrene, un student al lui Socrate®. El invita ci sensul vietii este
placerea si, astfel, placerea ar trebui sd fie cautarea suprema. Desi este posibil ca Aristippus sa fi
fost primul care a predat hedonismul, el nu a fost singur. Cam in acelasi timp, filosoful chinez
Yang Zhu invéta cd, din moment ce nu exista viatd de apoi si nici un zeu, omul poate urmari cat
mai multa plicere in viata lui®.

Terapia. Traim intr-o lume afectatd de boli, necazuri si suferinte de tot felul. Acestea
adancesc tulburarea omului contemporan, mai ales ca toate acestea sunt in contradictie cu
comoditatea omului zilelor noastre. Totodata, acestea influenteaza si sensibilitatea semenului
nostru si mai ales constiinta raportului dintre boald si pacat. Lucrurile se complicd si mai mult
pentru omul post-modern, deoarece acesta este pus in dificultate de explicatiile terapiilor
seculare care considera boala ca fiind doar conflictul interior, datorat trairilor ascunse si
experientelor traumatice ce se afld in subconstient. Aceastd abordare am putut sa o sesizdm cu
usurinta in cadrul miscarii Bhagwan care promoveaza diverse tehnici de terapie psihica care s-au
dovedit a fi nocive pentru sdndtatea mentald a adeptilor miscarii.

Din perspectiva ortodoxa, boala reprezintd o consecintd imediatd a pacatului
strimosesc®'. De asemenea, boala este si o consecinti a picatelor personale®?. Una din
problemele cele mai grave cu care se confrunta teologica ortodoxa se referd la faptul ca boala si
suferinta — gestionate corespunzator — conduc la deznadejde, disperare si, in cele din urma, la

depresie. Astfel ca, teologia, ca antidot, subliniaza semnificatia pozitiva a bolii si a suferintei si o

48 Gregory Afonsky, Christ and the Church: In Orthodox Teaching and Tradition, St Vladimir's Seminary Press,
Crestwood, New York, 2001, p. 7

4 Early Greek Ethics, editat de David Conan Wolfsdorf, Oxford University Press, Oxford, 2020, p. 380

30 Confucian Ethics of the Axial Age: A Reconstruction under the Aspect of the Breakthrough Toward
Postconventional Thinking, State University of New York Press, Albany, 1993, p. 243

5! Pr. Prof. Univ. Dr. Gheorghe Istodor, “Terapia ortodox cu privire la boald si suferintd. Evaluare misionard” in
Conditia umana intre suferinga si iubirea lui Dumnezeu. Terapia bolii si ingrijirile paliative, Editura Reintregirea,
Alba Iulia, 2012, pp. 320

52 Pr. Prof. Univ. Dr. Gheorghe Istodor, “Terapia ortodoxi cu privire la boala si suferin{a”, p. 322
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leagd in mod firesc de pronia lui Dumnezeu, dar si de iconomia dumnezeiasci. Invatitura
ortodoxa urmareste schimbarea profunda a omului, scop intalnit si in cadrul psihoterapiilor de
reconstructie. Pocdinta are un rol fundamental in primul rdnd pentru sidnitatea sufleteasca a
omului: ,,Pocdinta incepe printr-o nemultumire totald fatd de relatiile pe care le-am avut cu
lucrurile sensibile, relatii ce pe fondul nedescoperirii ratiunilor lui Dumnezeu din lucruri au dus
la dezordine si durere, intr-un cuvant au dus la picat. In aceste conditii apare pociinta, si se
manifestd ca o convertire, ca o Intoarcere a atentiei de la exteriorul sensibil spre interiorul
inteligibil, spre imparatia lui Dumnezeu”.”?

Totalitarismul sectelor orientale este unul evident deoarece ele au in centrul sau pe
intemeietorul sectei, de cele mai multe ori un asa numit guru, care doreste sa controleze atat viata
spirituald a adeptilor, cat si pe cea lumeasca, de multe ori recurgand la actiuni violente (fizice sau
psihice). Violenta este prezentd in Miscarea Bhagwan si formeaza un ,.continuum” in care
abuzurile sunt doar singura parte a violentei perceputi de striini’*. Pe 1angi istoria oficiald scris,
care neagd faptul ca guru-ul este la originea abuzurilor, alte povesti sunt transmise oral.
Descoperirea lor face parte dintr-un proces initiator si fiecare corespunde unei anumite etape a
implicarii discipolului in miscare. De fapt, accesul la aceste povesti necesitd eliminarea
prejudecdtilor existente ale discipolului. Prin practicile spirituale si aprofundarea relatiei cu guru-
ul, acesta internalizeazi treptat violenta si devine convins de legitimitatea i,

Crestinismul reprezinta o religie a pdacii nu a violentei si a totalitarismului, fapt rezultat
cel mai bine si deplin 1n intruparea Mantuitorului nostru lisus Hristos: ,,El este pacea noastra, El
care a facut din cele douad - una, surpand peretele din mijloc al despartiturii” (Efeseni 2, 11-22).
Pacea reprezintd o realitate existentd in Unitatea Persoanelor Sfintei Treimi. Sfantul Grigorie
Teologul a prezentat deosebit de profund aceasta realitate, ardtand ca "pentru noi exista un singur
Dumnezeu, pentru ca exista o singura Dumnezeire si desi credem ca sunt Trei, Persoanele din El
isi au referinta catre Unime. Caci nu este Unul din cei Trei mai Dumnezeu, iar altul mai putin

Dumnezeu si nici Unul un Dumnezeu mai intai, iar altul un Dumnezeu mai pe urma, nici nu se

desparte prin voin{d, nici nu se imparte prin putere ... ci, daca trebuie sd o spun intr-un cuvant,

33 Pr. Prof. Univ. Dr. Gheorghe Istodor, “Terapia ortodoxa cu privire la boald si suferinta”, p. 331

4 Nancy Scheper-Hughes si Philippe 1. Bourgois folosesc expresia "continuum al violentei". Vezi

Violence in War and Peace: An Anthology, Blackwell Publishers, Malden, 2004, pp. 1-28

35 Thomas Robbins; Dick Anthony, “Sects and Violence: Factors Enhancing the Volatility of Marginal Religious
Movements” din Armageddon in Waco: Critical Perspectives on the Branch Davidian Conflict, ed. Stuart A.
Wright, University of Chicago Press, Chicago, 1995, pp. 236-259
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Dumnezeirea este neampartita intre Tmparatiti si ca Trei Sori uniti intre ei, o singurd amestecare a
Luminii”,

Cateheza si predica au fost si au ramas unul din mijloacele alese in plind actiune si cu
binefacatoare inrauriri crestine asupra sufletului omenesc, folosite de Bisericd din primele
veacuri ale crestinismului si pand in vremea noastra.

Originea si sensul catehezei se afla la Dumnezeu, la Domnul nostru lisus Hristos, al carui
ecou de indrumare morala, de invatatura crestind si educare spirituala religioasd este infatisata
prin insisi denumirea ei: a risuna de sus in jos®’. Adicd ecoul de sus in jos al Logosului divin,
Dumnezeu Cuvantul in sufletul, viata morala, gandirea trairea religioasa a omului.

De aici toatd invatatura, toatd indrumarea educativa religioasa-morald crestind 1si au
supremul izvor in Logosul divin, precum Insusi a rostit: ,,Voi insd si nu va numiti invatitori, cici
invatatorul vostru este unul singur Hristos, iar voi toti sunteti frati... nici povatuitori (educatori)
sd nu va numiti, cdci povatuitorul vostru este unul singur Hristos”. (Matei 23, 8-10). Suprema
poruncad testamentard a fost exprimata de Mantuitorul celor doisprezece Apostoli, spunindu-le:
,Mergeti dar si invatati toate popoarele, botezandu-le in numele Tatélui si al Fiului si al Sfantului
Duh, povatuindu-le sd pazeasca toate cate v-am poruncit. Si iatd Eu sunt cu voi in toate zilele
pana la sfarsitul veacului”. (Matei 28, 18-20).

Motivatia pedagogiei crestine o reprezinta cresterea si realizarea tinerilor dupd voia lui
Dumnezeu, dupa chipul Fiului Sau, realizarea unui crestin adevarat, care prin viata sa, prin toate
manifestarile sale, prin gandurile, vorbele si faptele sale sd-1 poatd infatisa, in mijlocul semenilor
sai de pretutindeni, pe Hristos insusi; pe masura puterilor sale, sd arate In lume iubirea lui
Hristos, pacea si dreptatea Lui, spiritul de jertfa pentru tot mai binele omenirii®®,

Actiunea educativa crestina se indreapta deci spre realizarea adevaratului crestin care prin
toate ale sale sd nu caute numai multumirea, pacea, linistea, bunastarea si mantuirea sa, ci si
prosperarea in toate acestea si a semenilor sdi, spre formarea unui credincios care sa nu fie sedus

de ezoterismul si exotismul sectelor orientale.

% Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvntarea a V-a despre Dumnezeu, Editura Herald, Bucuresti, 2013

57 Kingsley Anagolu, The Relationship Hermeneutics in the Context of Pastoral and Catechesis, LIT Verlag GmbH,
Zurich, 2019, p. 262

38 Pr. D. Calugar, “Portretul unui crestin”, in Mitropolia Ardealului, 111 (1958), nr. 1-2, pp. 105-106. A se vedea si
alte consideratii in legatura cu educatia religioasa la D. Calugar, Preocupari catehetice, Sibiu, 1916, p. 1043 ; D.
Calugar, Caracterul religios-moral crestin, Sibiu, 1955, p. 148-272
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Educatia religioasa-crestind este in stare sd atingd un asemenea obiectiv, prin faptul ca
dintru Inceput il priveste pe credincios in intregul sdu, un intreg capabil de progres moral,
spiritual, religios, capabil de dezvoltare din perspectiva religioasa si morala, ea il indreapta spre
atingerea idealului desavarsirii crestine descoperit de Dumnezeu in lisus Hristos, ideal care
intruchipeazi in sine slujirea lui Dumnezeu dar si slujirea semenilor de pretutindeni®®.

Proliferarea gruparilor cu caracter oriental reprezintd o provocare majora la adresa
invataturii si spiritualitatii ortodoxe, dar si o problema pentru statul roméan si sistemul legislativ
din Romania, deoarece se creeazd o dilema: pe de o parte, prin constitutie se garanteaza
libertatea religioasa si, In acelasi timp, fiecare stat trebuie sad asigure securitate si protectie
cetatenilor sai in fata practicilor abuzive de orice fel. Calea de mijloc dintre aceste doua realitati
si drepturi este uneori dificil de gasit intrucat, ceea ce pentru unii constituie asigurarea libertatii
religioase, pentru altii reprezintd nepasare si lipsd de protectie. ,,De asemenea, ceea ce pentru
unii exprima o atitudine fireascd de protectie a cetdtenilor, pentru alte persoane, o persecutie

religioasd”®°.

Concluzii

Analizarea miscdrii Bhagwan nu este usoard din cauza naturii schimbatoare si
inconsecvente a miscarii care nu a ardtat nicio coerenta in ceea ce priveste ideologia promovata
de aceasta. Mai mult, credintele, practicile si obiectivele s-au remarcat a fi extrem de
schimbatoare, chiar dacd au fost identificate cateva doctrine care au persistat de-a lungul
timpului. Miscarea Rajneesh s-a demonstrat a fi complet ,,fabricata” in sensul ca credintele,
practicile, identitatile si chiar locatia fizica pot fi schimbate rapid pentru a se potrivi necesitatilor
si confortului momentului al lui Rajneesh si a liderilor gruparii. La fel cum sannyasinii erau
indemnati sa traiasca ,,aici si acum”, sistemele lor sociale si identitdtile lor juridice nu au fost
permanente, existaind modificari de-a lungul timpului in functie de interesele financiare ale
liderilor.

Analizand istoria miscarii Bhagwan, putem spune ca aceasta se poate caracteriza printr-o

mobilitate si o larga raspandire cu adepti raspanditi in cinci continente. Centrele de meditatie

3 Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 201
60 J.C. Soper, "Tribal Instinct and Religious Persecution: Why Do Western European States Behave So Badly?",
Journal for the Scientific Study of Religion, vol. 40, nr. 2, 2001, p. 177
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sunt la fel de dispersate si au devenit si mai raspandite dupd expulzarea lui Bhagwan din Statele
Unite. Nivelurile de implicare variaza de la cei care s-au adunat pentru a trdi si a lucra cu
Bhagwan in Poona si Rajneeshpuram, la cei care au lucrat 1n sediile lui Rajneesh si inca altii care
se identifica ca sannyasini si care traiesc vieti private si profesionale cat mai diverse.

Miscarea Bhagwan are un profund caracter sincretist. Sincretismul sectei se
identifica 1n invatatura miscarii cu privire la om, care este o combinatie Intre senzualitatea Zorba
Grecul si spiritualitatea lui Buddha. Sincretismul este evident si din faptul ca regasim elemente
religioase orientale si, in acelasi timp, aspecte de terapie occidentala.

Doctrina miscarii Bhagwan este un dualism in cadrul careia coexistd in mod
contradictoriu binele si raul, Dumnezeu si Satan, sfintenia si pacatul, binele si rdul. omul ar
trebui sa se accepte, in primul rand, asa cum ,,este”.

Miscarea Rajneesh are un caracter hedonist. Invititura lui Rajneesh are avut in
centrul sau traditia indiand cu privire la Tantra, transformata in ceea ce el numeste propria marca
unicd ,,neo-tantrism” care reprezintd o cale speciald adaptata la dorintele unui public occidental
de la sfarsitul secolului al XX-lea. Tantrismul, pentru Rajneesh, este in esentd o ,marca
iconoclasta a spiritualitatii”, ,,0 filozofie antinomica si anarhism moral”. Neo-tantrismul a fost
caracterizata ca o religie fara religie sau chiar anti-religie si reprezinta o cale radicald dincolo de
moralitatea conventionald, pur hedonista, care face abstractie de bine si rau, fondatd pe
respingerea explicitd a tuturor traditiilor, doctrinelor si valorilor consacrate.

Dimensiunea politicd a miscarii Bhagwan reiese din faptul ca, dupa venirea in Statele
Unite si stabilirea in statul Oregon, liderii miscarii au dorit sa isi plaseze sanayasini in functii
administrative ale statului care sa faciliteze extinderea comunitatii.

Miscarea Bhagwan este una de tip yogin. Tantra Yoga reprezinta o alternativa yoga la
invataturile mistice indiene. Yoga se referd la calea renuntarii, in timp ce tantra incurajeaza orice
fel de indulgentd, astfel incat yoghinul sa deprindd constientizarea propriei existente. Practica
specifica miscarii Bhagwan promovatd in mod intens de Rajneesh a fost Tantra Yoga. Pentru
liderul miscarii, tantra a parut un mod mult mai realist, ,,nu suprima sau reprima”, indemnand
adeptii s se rasfete folosind imaginatia si fantezia. Prin tantra, pasiunea si indulgenta ajung sa

aiba un scop, iar omul sa se auto-descopere mai usor.
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Avand in vedere aceste lucruri, putem afirma ca gruparile neo-religioase cu fundament
oriental, in general, si miscarea Bhagwan, in mod special, reprezintd o provocare majora

misiunea Bisericii Ortodoxe azi.
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