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Argumentarea temei si obiectivele cercetarii

Orice discurs despre om, indiferent de cultura religioasa, teologica sau filosofica a
tiparului sdu, propune o analizd complexd care se desfasoard pe cel putin doud planuri
interconectate: in primul rand se vizeaza incadrarea definitionald a antropologiei, care isi
propune sa defineascd cine este omul, iar pe de altd parte se intentioneaza prezentarea
contextului socio-cultural in care omul este definit. Aceastd dubld valentd marcheaza si
cercetarea noastra, cu precizarea ca analiza noastra se concentreaza pe problematicele actuale
ale contemporaneitatii care influenteaza viata si sensul omului. Pe cale de consecinta, prezenta
lucrare de doctorat - Configurari si ideologizari ale omului nou in postmodernitate si New Age.
Evaluare misionard - se doreste o prezentare pertinentd a modului in care trendurile actuale,
respectiv postmodernism si New Age, introduc in discursul lor un nou mod de a intelege omul
in semnificatia sa identitara, sociald, culturala si religioasa. Precizdm faptul ca aceasta analiza
se face din perspectiva strict misionara, cu foarte usoare accente pe teologia dogmatica.

Care este motivatia unei asemenea optiuni de analiza teologico-misionara? Raspunsul,
deloc facil, ne introduce in spectrul modului in care se desfasoara viata In contemporaneitate
s1 in modul prin care omul, ca fiintd sociald, se incadreaza in fluxul dinamic al acestui cotidian.
Biserica, ca agent al misiunii crestine, are responsabilitatea proclamarii adevarului, Adevar
care 1n crestinism este Mantuitorul lisus Hristos (Ioan 14,6). Din nefericire, astazi, in absenta
unui discernamant spiritual si al unei autenticitati care valorizeaza pe om in justa sa demnitate
de persoana creatd dupa chipul Creatorului, cu vocatia teologicd a devenirii ,,partas al
dumnezeiestii firi” (II Petru 1,4), omul este asaltat de o serie de noi tendinte de factura culturala
si spirituala care propun reinterpretarea sa in noi valente. Dintre aceste provocari notam
postmodernitatea si New Age, pe care se focuseaza analiza noastrd, incercand raspunsuri
concrete si practice din punct de vedere misionar la tiparul omului nou promovat de acestea.

Miza principald a cercetarii, ca obiectiv principal, este argumentarea metamorfozarii
ideologice in tranzitia de la om ca fiinta teologica si comunitard, cum propune crestinismul, la
individualizarea sa 1n logica postmodernitdtii, la ego-izarea sa prin idolatrizarea, fara
exagerare, a sinelui raportat la pseudo-spiritualitatea sincretista si seculara a migcarii New Age.
Ambele aceste doua trenduri ale secolului XX-XXI reduc pe om la simpla individualitate, la
angoasa unei existente fara sens prin decuplarea sa de la valorile crestine. Antropologia crestind
prezinta cinci aspecte care elucideaza in natura persoanei umane: (1) unitatea persoanei; (2)
deschiderea catre transcendenta si unicitatea persoanei; (3) libertatea persoanei; (4) demnitatea
egald a tuturor oamenilor; si (5) natura sociala a persoanei umane. Indiferent cum este privita
problema, incepand cu tendintele iluministe la nivel cultural, s-a trecut de la Dumnezeu la om.
Aceste este vectorul prezent si astazi. Dumnezeu este irelevant intr-o lume care nu mai are
nevoie de El, considerdnd ca afirmatiile teologice tin de o metafizica invalidata de dezvoltarile
stiintifice.

Trebuie precizat cd postmodernitatea si New Age se cupleazd intr-o sinergie
remarcabild. Societatea secolelor XX-XXI a raspuns la criza modernitdtii prin critica
postmodernista, critica care, iIn mod paradoxal, neagd meta-naratiunile modernitatii si oferd un
nou cadru de hermeneutica pe toate planurile. Polarizarea societatii sub aspect religios si sub
directa influentd a globalizarii face ca postmodernitatea sd creeze cadrul oportun de piata



psiho-religioasa, extrem de ofertantd pentru un om decrestinat, detraditionalizat, dar incadrat
in limita optiunii libere dezinstitutionalizate. Fiind ndscutd intr-o epocd a hipercomertului
globalist, gandirea New Age a capatat trasaturile pietei si a inceput sd functioneze intr-un mod
asemanator cu logica pietei. A incurajat oamenii sd se comporte ca niste consumatori, alegand
ceea ce isi doreau. A devenit prea concentrata pe individ si a neglijat procesele de schimbare
sociala. Multe dintre aceste trasaturi, care uneori au fost la limita exploatarii de catre culte
religioase si pretinsi guru, erau incompatibile cu spiritualitatea autentica, care trebuie sa fie
deschisa si participativa, nu bazata pe un model de piata al experientei religioase platite. Daca
atat gandirea New Age, cat si anti-spiritualitatea sunt reactii exagerate una fata de cealalta,
sarcina de acum este de a gasi o subiectivitate critica care sa respingd ,,dictatura mintii” -
credinta ci societatile cunosc deja directia sau punctul final in care se indreapta. In ce ar consta
aceasta aceastd subiectivitate criticd? Pasul cheie este respingerea viziunii care vede
spiritualitatea doar 1n termeni de experienta individuala si Tnlocuirea acesteia cu o spiritualitate
care functioneaza in jurul relatiilor dintre diferiti oameni in tandem cu un discerndmant autentic
crestin care permite o evaluare justa a sensului omului in ritmul accelerat al acestui secol XXI.

In epoca premoderni, oamenii triiau ca membri ai unor comunititi cu roluri care erau
in mare parte definite din exterior. In epoca moderna, ei triiesc ca indivizi atomizati, dar
autonomi, care se auto-directioneaza si care sunt legati intre ei prin contracte sociale si
institutii. Postmodernitatea, vazuta ca o critica a structurilor capitaliste neoliberale si a meta-
naratiunilor, considerd ca omul ca individ este din ce in ce mai fragmentat si a dezvoltat o
criticd puternica a tuturor fortelor care ne-au aratat cd nu suntem nici pe departe atit de
autonomi pe cét credem, inclusiv limbajul si puterea noastrd. Dar acest proces ne-a lasat, de
asemenea, blocati ca indivizi fragmentati, fard prea mult simt al unei directii, deconstruind
mereu realitatile, dar rareori reconstruindu-le cu prea mult succes. Prin urmare, parcurgem o
crizd, dar fiecare crizi reprezinti si oportunititi pentru reflectia misionara a Bisericii crestine.'

Miscarea New Age poate fi vazutd ca un raspuns la declinul religiei traditionale in
Occident. Se conformeaza pluralismului spiritual pe care multi cercetatori, printre care si Bryan
Wilson, il intelege ca o consecintd a secularizirii.> Dintr-o perspectivi New Age, diferitele
traditii spirituale ale lumii sunt acum proprietate publicd si nu mai sunt domeniul privat a
institutiilor religioase care au fost candva. Deoarece 1n acest proces de disponibilitate deschisa,
sacrul devine comercializat, argumentul general permite ca poate fi cumpadrat si vandut si astfel
consumat conform principiilor de baza ale pietei libere. Pe piata de consum religioasa
contemporand, comercializarea spiritualitatii si insusirea ei — in special din alte traditii care nu
sunt proprii — stimuleazi o problema din ce in ce mai controversati. Intrebarile care apar se
referd la proprietate: este spiritualitatea o posesie privatd sau apartine astdzi mai mult
domeniului public - facdndu-o ceva liber si accesibil oricui? Dacé pana la sfarsitul secolului al
XIX-lea sau mai tarziu, conditionarea religioasa a unei persoane era un fapt automat si acceptat,
incepand cu secolul XX, realitatea sociala, politicd, culturald si economica a determinat la
mutatii in tranzitia sensului religiei traditionale, in logica postmoderna.

! Vezi Pr. Mihai Himcinschi, ,,The mission of the Church and the spiritual crisis”, in Invazia non-valorilor intr-o
lume multimedia. Criza spirituala si discreditarea sacrului, Reintregirea, Alba Iulia, 2010, pp. 88-108.

2 Bryan R. Wilson, ,, ‘Secularisation’: Religion in the Modern World”, in S. Sutherland, L. Houlden, P. Clarke &
F. Hardy (eds), The World’s Religions, London, Routledge, 1988, p. 953.
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In societatea contemporani si postmodernd, insi, prin globalizare, capitalism si
migratie pe scard largd, impreund cu declinul institutiilor religioase traditionale prin
secularizare, individul occidental se confruntd cu o constientizare a optiunilor religioase la o
scard fard precedent.’ ,Era informationald” actuald permite o familiarizare cu religiile si
miscarile religioase dincolo de cea a conditiei identitatii nasterii. Cartile, documentarele de
televiziune, platformele socializare, internetul in ansamblul sau, instrumentele tehnice de
mobilitate, au sporit cunoasterea diferitelor practici spirituale intr-un cadru de optiuni. in lumea
capitalistd competitivd de astdzi, ele devin optiuni posibile. Prin dobandirea mai multor
perspective, consumatorul religios poate acum mai usor ca niciodatd sa aleagd sa devina
deconditionat de aculturarea predominantd a societatii sale si, in unele cazuri, chiar
reconditionat Intr-o noud practica spirituala la alegerea sa. O mare parte din aceasta situatie a
optiunilor de consum religios se referd la diminuarea religiei traditionale, institutionalizate sau
a ceea ce se referd adesea la secularizare.* Toti acesti factori conditioneazi in mod direct modul
in care omul este regandit ca om nou de postmodernitate si New Age.

Intr-o epoci a productiei de la egal la egal, in care tot mai multi indivizi sunt socializati
prin intermediul internetului, se poate naste o spiritualitate relationald intre oamenii care
coopereaza unii cu altii intr-o mare varietate de retele. Pe masura ce ne angajam in comunitati
de semeni care produc valoare colectivd, dimensiunea orizontald a spiritualitatii revine in
centrul atentiei. Acesta este sensul spiritualitatii crestine: relatia oamenilor intre ei in baza
unitdtii §i comunitdtii si intersectia cu verticalitatea iubirii de la Dumnezeu spre oameni.
Spiritualitatea autentica este cea a Crucii, care intersecteazd imbratisarea divina fatd de
umanitatea care isi astepta mantuirea, o spiritualitate integratoare si umanizanta. In acest nou
context, viziunea despre fiintele umane ca fiind fragmentate nu mai este un motiv de disperare.
Dimpotriva, multitudinea noastra interioard de interese este ceea ce ne permite sa contribuim
la o serie de proiecte diferite care conduc la sens crestin existential. Psihicul individual se poate
construi atunci prin contributiile fiecaruia la viata Intregului si prin recunoasterea pe care o
primeste din partea comunitétilor la care participa.

Dupa aceastd suma de precizari, putem enunta obiectivele analizei noastre: evidentierea
modului in care postmodernismul si pseudo-spiritualitatea New Age impacteaza tranzitia
omului de la persoana la individ; argumentarea constitutiei psihologice si religioase a omului
nou in logica postmodernistd si New ca un individ limitat la propriul ego si consumul social si
spiritual din panoplia ofertantd de versiuni ideologice seculare si spirituale; semnificatia
mutatiei spirituale de la om la sine In New Age; elaborarea unor evaludri teoretice si practice
din punct de vedere misionar la reconfigurarea omului nou.

3 Michael York, ,New Age Commodification and Appropriation of Spirituality”, in Journal of Contemporary
Religion, Vol. 16, No. 3 (2001), p. 361.

4 William H. Swatos Jr., Encyclopedia of Religion and Society, Walnut Creek: AltaMira; London: Sage, 1998, p.
344. Vezi si Gheorghe Petraru, Biserica Ortodoxa si fenomenul secularizarii, in “Analele Stiintifice ale
Universitatii «Al.l. Cuza» lasi”, Teologie, II (1993-1994), p. 189-211.
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Actualitatea temei in contextul cercetirii actuale

Relevanta temei este argumentatd, in primul rand, pe premisa faptului ca cercetarea
noastra se focuseazad pe problematica a omului, a conditiei sale In contextul postmodernitatii si
al noului mod de a gandi religia si spiritualitatea In sens secular, precum New Age. O abordare
a modului in care omul este regandit sub imperiul configuratiilor acestor doua trenduri cultural-
religioase reprezintd un punct de referintd n regandirea metodologiilor misionare in scopul
afirmdrii autenticitatii si luciditdtii invataturii crestine despre om. Relevanta temei cercetate
rezida tocmai in aceasta realitate: modul in care sub impulsurile seculare postmoderniste si
new-age-iste, dimensiunea, valoarea si sensul omului sunt reduse in parametrii limitanti ai
individualizarii intr-o logicad a consumului de pseudo-spiritualitate fard nicio restrictie.
Discursul este mutat de la om ca fiinta ireductibila si personala la sine ca unica structura valida,
fapt ce genereazd o subiectivizare inchisa in explorarea interiorizarii.

Dincolo de aceste aspecte care incadreazda tema generald a cercetdrii, un aspect
important este faptul cd New Age si postmodernitatea se situeazd intr-o congruenta
indubitabild. Argumentarile noastre constituie puncte de referintd in analizele teologice
misionare, ca intentii modeste de a proba faptul cd elementele comune dintre postmodernitate
si New Age prefateaza noi cadre de regandire a omului in sensul inovarii sau al noutatii care
corespund secularitatii. Din acest motiv, consideram cd o asemenea analiza reprezinta un
argument al relevantei tezei de doctorat.

Fenomenul religios New Age si conditia sociald/culturald denumita ,,postmodernitate”
par sd aiba o serie de trasdturi In comun, fapt analizat rareori in literatura de specialitate.
Dezbaterea asupra postmodemitatii este deschisd posibilitatilor ,religioase”. Acest lucru
contrasteaza cu modernitatea, unul dintre motivele careia a fost excluderea religiei. Mai mult,
atdt postmodernitatea, cat si New Age, pot fi vazute ca raspunsuri la o ,,crizd a modernitatii”
perceputi in cAmpul constiintei oamenilor secolelor XX-XXI. In mod specific, unele dintre
legaturile lor presupuse sunt urméatoarele: ambele se refera la o noud erd, ambele abandoneaza
vechile adevaruri, in ambele sinele si consumul sunt probleme centrale, ambele sunt pesimiste
in ceea ce priveste politica, ambele presupun noi moduri de organizare, ambele pot fi privite
in termenii globalizarii si ambele pot fi intelese in termeni de fin de siecle.’

Sociologul Georg Simmel a descris aparitia ,,religiozititii post-crestine™® ca un aspect
al ,,conflictului culturii moderne”, iar New Age pare cu sigurantd sa se potriveasca descrierii
acesteia. In mod clar, are prea putin de-a face cu monoteismul transcendent conventional al
crestinismului, dar are de-a face mult mai mult cu un centru comercial sau un mozaic cu
elemente religioase si cvasi-religioase concentrate pe sine si pe alegere.

Daca este asa, atunci New Age are afinitati puternice cu trasaturile emergente
contemporane ale societdtii gandite sub rubrica ,,postmodernitate”, nu in ultimul rand cele
centrate pe sine si pe alegere. Cu toate acestea, dezbaterea asupra postmodernitatii, care a
inceput cu adevarat in anii 1980, a acordat in acel timp prea putind atentie acestor conexiuni
aparente, chiar dacad si in anii 1980 New Age a devenit un fenomen social si cultural mai

5 David Lyon, ,,A Bit of a Circus: Notes on Postmodernity and New Age”, in Religion, 23 (1993), pp. 117-118.
¢ Georg Simmel, ,,The crisis of culture”, in Georg Simmel: Sociologist and European, Peter Lawrence (ed.),
Barnes and Noble, 1976, p. 259.



proeminent. In fond, postmodernitatea si New Age, ca doud moduri diferite, respectiv secular
si spiritual, de a regandi societatea si omul in noi valente, merg in tandem. Postmodernitatea
ca un raspuns la o criza perceputd a modernitatii.

Desi insinudri ale postmodernitatii si New Age au Inceput sd apara in anii 1960 - si
antecedentele lor sociale, intelectuale si spirituale pot fi urmarite mult mai in urma - ambele ar
putea fi datate de la inceputul anilor 1970 cand au aparut carti distinctiv New Age, au fost
deschise ashram-uri si s-au format retele, in special In SUA. Gordon Melton mentioneaza anul
1971 ca punct de start al miscirii New Age. ’ Practic in timpul acestor ani, New Age s-a
institutionalizat oficial ca versiune spirituald in spatiul public al societitii. In ceea ce priveste
postmodernitatea, Charles Jencks considerd ca, simbolic, conditia postmoderna dateaza de la
ora 15.32, 15 iulie 1972, cand complexul modernist de locuinte publice Pruitt-Igoe din St Louis
a fost demolat, in timp ce David Harvey o leagi, in general, cu criza petrolului din 1973.%

Datarea oarecum arbitrard a fiecarui fenomen este insotitd de o imprecizie
corespunzatoare cu privire la caracteristicile lor cheie. Referitor la postmodernitatea, desi unii
cercetatori Incearca analitic sa-i delimiteze dimensiunile, respectiv ,,culturald” de cea ,,sociala”,
de exemplu, folosind termenul de postmodernism pentru a face aluzie la prima dimensiune si
postmodernitatea la cea de-a doua, trebuie mentionat faptul cd, fara a gresi, conditia
postmoderna este 1n acelasi timp culturald si sociald. Dupa cum remarca Zygmunt Bauman,
,postmodernitatea poate fi vazuta ca redand lumii ceea ce modernitatea, In mod prezumtiv, a
luat, ca o reincdntare a lumii pe care modernitatea s-a striduit din greu s-o dezvrdjeasca”.’
Deci, in timp ce unele relatari subliniaza presupusa noua formare sociald a postmodernitatii,
iar altele se concentreaza pe schimbarile culturale in artd si arhitectura, muzica, film si media
electronica, cele mai bune analize demonstreaza interconexiunea lor.

Trei intrebari majore indica sfera dezbaterii asupra postmodernitatii.

a) Unu: intram intr-un nou tip de societate? Dovezile relevante din anii 1970 ar

include schimbari in modul de productie legate de adoptarea de noi tehnologii si de
fabricatie flexibila, orientate indeaproape spre consum si care functioneaza pe o
piata globala. Acest lucru se leaga de 1973 ca marcand disparitia erei Ford-Keynes
si aparitia decisiva a unei noi clase de lucratori si servicii a caror mobilitate depinde
de educatie si care genereaza noi miscari sociale precum feminismul si ecologismul.
Postmodernitatea revizuieste astfel dezbaterile despre postindustrialismului si
societatea informationala.'®

b) Doi: s-au prabusit certitudinile moderne? Jean-Paul Lyotard, de exemplu, vorbeste

despre declinul marilor naratiuni ale Iluminismului.!! ,Meta-naratiunile” precum
ratiunea, democratia si progresul sunt radical puse la 1ndoiald. Scepticismul

7 Gordon Melton, Encyclopaedic Handbook of Cults in America, New York, Garland 1986, p. 5.

8 David Harvey, The Condition of Postmodemity, Oxford, Blackwell 1987, p. 39.

 Zygmunt Bauman, Intimations of Postmodemity, London, Routledge 1992 p. ix. Vezi si Pr. Gh. Istodor,
»~Modernitatea — ca rupturd axiologica fatd de crestinism”, in Buletinul pentru dialog intre stiinte si teologie,
Centrul pentru dialog intre stiinte si teologie, Universitatea Craiova, vol. IV, nr. 2/2005, pp. 83-93.

19 David Lyon, ,,From postindustrialism to information society: a new social transformation?”, in Sociology
20, 4 (1986), pp. 56-72; Idem, The Information Society: Issues and Illusions, Basil Blackwell 1989.

"' Vezi Jean-Paul Lyotard, The Postmodern Condition, University of Minnesota Press 1984.
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filosofilor se indreaptd asupra propriilor doctrine, fapt care 1i determina pe unii
cercetdtori sd vorbeasca doar despre modernitate tarzie sau radicalizata, mai
degrabi decat despre postmodernitate.'? Stiinta se dilueazi, adevirul este demontat.
Mass-media digitala, in special televiziunea si platformele de socializare, ne
cufunda in circumstante care sunt decuplate de orice realitate pe care ar fi putut-o
reprezenta candva. Alegerea politicd si religioasa, care se reduce la consumul
profetit de Karl Marx, potrivit céruia ,,tot ceea ce este solid se topeste in aer...”,
capitid un aspect societal.'?

¢) Trei: ce baza ramdne pentru viata politica si discursul moral atunci cdnd

Sfundamentele moderne au fost erodate? F. Nietzsche este reabilitat: progresul este
iluzie, puterea este totul. Nihilismul neagi toate orizonturile de semnificatie.'*
Ierarhiile opresive de gen si rasa se prabusesc, lasand ,,diferenta” ca baza a unei noi
cautari politice. Dar fiecare grup, sau trib, vorbeste doar propria sa limba, fara nici
un mediu rdmas pentru a concepe ,,binele comun”. Riscurile foametei, crizele
ecologice si amenintarile nucleare, ldsate mostenire de modernitate, mentin vie
intrebarea ce pozitie normativa rdmane ,,dupa virtute”."

Particularitatea New Age nu este mai usoard decat incercarea de a defini
postmodernitatea. Desi New Age este adesea mentionatd in mod liber ca o ,,miscare”, aceasta
nu reuseste s incapsuleze fenomenul din punct de vedere sociologic. Marilyn Ferguson
precizeaza: ,,O retea fara lider, dar puternicd, lucreaza pentru a aduce schimbari radicale in
Statele Unite. Membrii sdi au rupt cu anumite elemente-cheie in gandirea occidentala si poate
chiar sa fi rupt continuitatea cu istoria... Pare a fi o schimbare a constiintei unui numar critic
de indivizi, suficient pentru a produce o reinnoire a societitii.”'®

In ceea ce priveste religiile conventionale, New Age manifesti o convergent intre noile
traditii orientale si mistice si dezamdgirea religioasa a multor occidentali.!” Monismul panteist
ar descrie in termeni teologici impulsul New Age: Creatorul si creatura sunt una si diferenta
este iluzie. Din sursele orientale se repereaza un accent pe iluminarea interioara (tehnicile
spirituale precum cantatul sau meditatia sunt vitale pentru schimbarea constiintei), gnoza sau
ideea ca cunoasterea este 1n cele din urma experientiala si viziunea ca karma opereaza in toate.
,»Qhidurile spirituale” pot fi consultate pentru a aprofunda experienta unei noi constiinte. Mai
presus de toate, sinele este central; cdldtoria spirituald urmeaza un traseu care duce in mod
emfatic in interior.'®

12 Anthony Giddens, The Consequences of Modernity, Cambridge, Polity Press 1990, p. 11.

13 Marshall Berman, All That is Solid Melts into Air: The Experience of Modernity, London, Verso 1983,
p- 87.

14 Charles Taylor, The Malaise of Modernity, House of Anansi Press, 2003, p. 23.

15 Alasdair MaclIntyre, After Virtue, London, Duckworth 1981, p. 94.

16 Marilyn Ferguson, The Aquarian Conspiracy: Personal and Social Transformation in the 1980s,
Tarcherperigee, 2011, p. 26.

17 Gordon Melton, Encyclopaedic Handbook of Cults in America, p. 11.

18 Vezi Paul Heelas, ,,The sacralization of self and New Age capitalism”, in Social Change in Contemporary
Britain, Nicholas Abercrombie and Alan Warde (eds), Cambridge, Polity Press 1992; Idem, ,,Cults for Capitalism:
self-religions, magic and the empowerment of business”, in Religion and Power Decline and Growth, Peter Gee
and John Fulton (eds), London, British Sociological Association 1991.
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Este prea usor sa cazi in capcana Incercarii de a clasifica cu claritate fie credintele, fie
trasaturile organizationale ale New Age. Aceste fenomene rezistd unor astfel de stiluri
,moderne” de clasificare. Pe langa misticismul oriental, New Age include elemente ale
potentialului uman, wicca si neopaganism. Grupuri precum Hare Krishna pot avea multe in
comun cu New Age, fara sa faca parte din aceasta. In ciuda denumirii ,,nou” in New Age, multe
elemente religioase sunt foarte vechi si se pare ca mediul cultural specific ajutd la determinarea
ce trasaturi vor aparea in alte spatii. Druidismul britanic, de exemplu, poate avea un succes
limitat in Canada. Pe de altd parte, religiile native nord-americane pot fi incorporate in New
Age din Canada si exportate de acolo in Europa. Asemenea idei calatoresc in cadrul retelelor
nationale si internationale ale adeptilor New Age. New Age nu este cu adevarat o ,,migcare”
sociala sau religioasd, cel putin in sensul sociologic mai conventional al acestui termen, cu atat
mai putin un ,,cult” exclusiv.!® De aceea, ,,reteaua” exprima mai bine decét ,,miscarea” modul
in care functioneazi New Age. In cele din urmi, sub numele New Age existd o diversitate
uriasd de practici, de la asceza simpli a stilului de viati la consumerismul capitalist yuppie.*’

Pentru Simmel, modernitatea se indrepta catre un fel de inferregnum cultural n care
monopolul modelelor vechi era in scidere, dar in care lipsea capacitatea de a crea altele noi.>!
Religiozitatea post-crestind, a spus Simmel, ar fi un ,,misticism farda forma” in care sufletul ar
fi ,,propria sa viatd metafizicd cea mai interioara, care nu este modelatd de nicio forma de
credinta”.?? Tn aceasti remarca se pot simti impulsuri ale expresiilor new-age-iste.

Dezbaterile actuale despre postmodernitate, unii cercetdtori vorbind chiar despre o
post-postmodernitate, sunt de acord cd remasterea religioasa este un aspect al conditiei
postmoderne, in timp ce diferd in ceea ce priveste formele pe care le-ar putea lua reinnoirea
religioasd. O temd comuna este critica secularizarii, ea insasi vazuta mai putin ca o descriere a
declinului religios decat ca parte a metanaratiunii modernitatii seculare.”® Suspiciunea timpurie
a lui David Martin ca teoria secularizdrii ar putea fi o ,,arma rationalistd” este acum sustinuta
de altii care vid ,,ratiunea seculard” a modernititii drept originea sa.**

Astfel, respingerea arbitrara a religiei, atat de caracteristica sociologiei moderne(iste),
este abandonata in favoarea unei abordari mai putin abrazive. ,Respiratia de spatiu gol”
temporard a lui F. Nietzsche, mai degrabd decat ,,dezvrajirea lumii” mai permanenta a lui
Weber pare mai relevantd. Reincantarea si infuzia de simbol si semnificatie au un loc preferat
in cadrul discursului postmodern.”® Deloc surprinzitor, unii teologi s-au gribit si profite de
acest moment, indreptandu-si atentia la aceste noi semnale.?®

19 James Beckford, Religion in Advanced Industrial Society, London, Unwin Hyman 1989, p. 28.

20 Paul Heelas, ,,The sacralization of self and New Age capitalism”, p. 114.

2! Deena Weinstein and Michael Weinstein, ,,Simmel and the theory of post-modern society”, in Bryan S. Turner
(ed.), Theories of Modernity and Postmodernity, London, Sage 1991, p. 67.

22 Georg Simmel, ,, The crisis of culture”, p. 258.

2 Michael Northcott, ,,The New Age and pastoral theology: towards the resurgence of the sacred”, in
Edinburgh, Contact Pastoral Monograph, 2, 1992, p. 43.

24 David Martin, The Religious and the Secular, Routledge 1969; David Lyon, The Steeple's Shadow: On the
Myths and Realities of Secularization, Grand Rapids, 1987. John Milbank, Theology and Social Theory: Beyond
Secular Reason, Oxford, Blackwell 1990.

% David Ley, ,,Faith and the social sciences in a postmodern age”, in J. I. Packer, Loren Wilkinson (eds.),
Alive to God.: Studies in Spirituality, Regent College Publishing, 1992, pp. 273-285.

26 David Griffin, The Re-enchantment of Science, Albany, NY, SUNY Press 1988, p. 67.
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Unele relatari sociologice ale situatiei emergente pornesc de la o baza empirica, aratand
ca, de exemplu, ,,perspectivele transcendente” sunt un ingredient important al noilor miscari
sociale?’, sau ci tinerii din societitile avansate, desi nu sunt pasionati de religia traditional,
prezintd considerabil interes pentru intrebirile legate de sensul, scopul si etica vietii.® Alte
relatdri, generate mai teoretic, vad despartirea dintre sacru si profan ca o simpla faza a
modernitatii. Postmodernitatea, care destabilizeaza insdsi realitatea, neaga astfel de distinctii.
De-diferentierea este la ordinea zilei, deschizand usi citre o multitudine de semnificatii
religioase (impermanente).”’

Pe scurt, mai putini teoreticieni cautd astdzi semne de spiritualitate in bisericile
institutionale, cu exceptia celor care se tem de renasterea fundamentalistd.>* Noile miscari
sociale sunt vazute ca locuri de activitate spirituald, fie in cadrul feminismului, fie al miscarilor
verzi sau al acelor grupuri influentate de religiile native. Concepte precum Gaia, de exemplu,
oferd legaturi intre ecologismul ,,secular” si spiritualitatea ,,verde profunda”.?! David Harvey
sugereaza ca ,,chiar si religia si mitul pot avea cea mai mare importanta” pentru noua clasa de
producitori culturali*?, in timp ce Anthony Giddens observi, de asemenea, ci o renastere a
religiei poate fi o consecintd a ceea ce el numeste ,,modernitate tarzie”.’

Una dintre cele mai palpabile aseménari intre postmodernitate si New Age este ca
ambele sunt raspunsuri la — sau chiar expresii ale — unei crize a modernitatii. Ratiunea
iluminista, care glorifica obiectivitatea si detestd ambivalenta, este pusa la indoiala si atacata
in ambele directii.’* Modernitatea si materialismul, impreuni cu doctrina progresului, sunt
privite cu scepticism ca iIntelegeri gresite ale realitatii si, prin urmare, cauza starii de rau
resimtite in diversele sale forme: birocratice, nucleare, ecologice si asa mai departe. Ca un
exemplu, Gaia, zeita greaca a pamantului, care acum isi imprumuta numele teoriei cosmologice
fostului om de stiintd NASA James Lovelock.*® Viziunea lui este urmitoarea. Faptul ci clima
si proprietatile chimice ale pamantului au fost intotdeauna optime pentru viata nu poate fi pus
pe miza intdmplarii. Mintea Gaiei, pentru Lovelock, este inteligenta sau constiinta care
dirijeaza toate procesele globale si geofizice. Sistemul de autoechilibrare a fost perturbat doar
de interventia umana. Acum, dimensiunea ecologica a crizei modernitatii este adesea pusa pe
seama crestinismului (!) si, In special, a binecuvantdrii aparent teologice acordate lido
dominandi de Francis Bacon.’® Industrialismul si militarismul rampant sunt privite ca o
consecintd a acestui fapt, identificand astfel crestinismul ca o cauzd a starii de rau a
modernitatii.>” Odata luatd aceastd intorsdturd simplistd, crestinismul pare mai putin atractiv ca
un antidot religios decat ca Gaia. Gaia are avantajul suplimentar de a fi o zeitd, convergand

27 Alberto Melucci, Nomads of the Present, London, Century Hutchinson 1989, p. 220.

28 Grace Davie, ,,Believing without belonging: is this the future of religion in Britain?”, in Social Compass 37:4
(1990), pp. 455-469.

2 Scott Lash, 4 Sociology of Postmodernism, London, Routledge 1990, p. 5.

30 Ernst Gellner, Postmodernism, Reason and Religion, London, Routledge 1992, p. 82.

31 Vezi Steve Yearley, The Green Case, London, 1991.

32 David Harvey, The Condition of Postmodemity, p. 348.

33 Anthony Giddens, The Consequences of Modernity, p. 180.

34 Zygmunt Bauman, Modernity and Ambivalence, Wiley, 2013, p. 14.

3% Vezi James Lovelock, Gaia: A New Look at Life on Earth, Oxford, Oxford University Press 1987.
36 Ibidem.

37 Bob Goudzwaard, Capitalism and Progress, Grand Rapids, MI, Eerdmans 1980, p. 144.
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astfel cu accentele feministe, exprimate si in denumirea ,,Mama Pdmantului”, luata de Gaia in
fiecare zi anuali a Pamantului. In ceea ce priveste miscarile verzi, Gaia reprezinti un punct de
cotiturd, departe de rationalitdtile iluministe care pot reaparea cu usurintd ca reformism de
mediu sau mai rau, consumerism verde, si catre o noud constiintd si practicad pasnicad si
armonicd. David Spangler, din comunitatea scotiand Findhorn, vede Gaia ca baza unei noi
spiritualititi care locuieste si contextualizeazi viata.>® Gaia rezoneazi si cu renasterea mai largi
a paganismului. Mai mult, o zeitd ocupa un loc proeminent in noile misciri sociale.*” Teologiile
subterane ale paganismului, suprimate atat de multa vreme de catre gardienii oficiali ai sacrului,
ies acum la suprafata ca fragmente de religie institutionala, oferind un nou contact direct cu
spiritele stravechi ale Pamantului. Aceastd renastere pagana se potriveste cu aceste curente
postmoderne, care denigreazi logocentrismul in favoarea imaginii si a semnului.*

Dupa cum am mentionat mai sus, anumiti teologi se alaturd acestui proiect, reafirmand
sadevirul lui Dumnezeu fird a abandona puterile ratiunii*!, dupd cum spune D. Harvey.
»leologia creatiei” a lui Matthew Fox imbind ideile New Age cu teologia crestind
traditionald.*> David Griffin se bazeazi pe A.N. Whitehead pentru o ,,teologie sinergicd” a cirei

2943 A

spiritualitate ,,coopereazd cu Dumnezeu™", in timp ce Sally Macfague Incd mai foloseste cativa

termeni recunoscuti din teologia crestina, plini pentru ,,priorititi planetare”. ,,Concentrarea ei
cosmocentricd” este menita sa corecteze antropocentrismul teologic anterior. Astfel de agende
teologice ferestre ar trebui sd Inlocuiasca vechile teologii influentate de Iluminism intr-o
,,schimbare de paradigmé”.44

Prin urmare, New Age pare sa reflecte unele preocupari postmoderne cu privire la criza
modernitatii. Alte exemple ar putea fi alese decat miscarile verzi si Gaia, dar este important de
mentionat ca niciunul dintre ele nu este lipsit de ambiguitati. Cel mai important, poate, este
modul in care New Age exprima atat conditiile postmoderne, cat si, in acelasi timp, ofera
antidoturi modernitatii. Criza modernitatii poate fi vdzutd in pastisa relaxatd, fluida si
nedogmatica a nostalgiei si kitschului - ,,circul” New Age. Solutiile pentru criza modernitatii,
pe de altd parte, sunt vizibile 1n noile tehnici de depasire a materialismului si resemnarii, in
noile discipline spirituale ale meditatiei sau channelling.*® Din nou, acolo unde
postmodernismul se concentreaza pe diferentd, New Age indica unitate si armonie. Exista

limite ale afinitatilor postmodernitatii cu New Age.

38 David Spangler, ,,The Meaning Of Gaia Is Gaia a goddess, or just a good idea?”’, www.context.org (accesat
06.03.2022).

3% David Spangler, ,,Goddess or goddesses?”, in Gnosis 13 (1989), p. 56.

40 Cammille Paglia, Sexual Personae: Art and Decadence from Nerfetiti to Emily Dickinson, Yale University Press
1990, p. 82.

4 David Harvey, The Condition of Postmodemity, p. 41.

42 Matthew Fox, The Coming of the Cosmic Christ: The Healing of Mother Earth and the Birth of a Global
Renaissauce, Harper and Row, 1988, p. 45.

4 David Griffin, God and the Postmodern World, Albany, NY, SUNY Press 1989, p. 71.

4 Sally MacFague, ,,An earthly theological agenda”, in The Christian Century, 2-9 (1991), pp. 12-15.

4 David Lyon, ,,A Bit of a Circus: Notes on Postmodernity and New Age”, p. 124.
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Structura sintetica a tezei de doctorat

Prezenta teza de doctorat este structurata in patru capitole, dintre care primele trei sunt
rezervate analizelor sistematice si interpretative ale metamorfozelor ideologice ale omului nou
in postmodernitate si New Age. Ultimul capitol se doreste a fi o evaluare criticd din punct de
vedere misionar ale configuratiilor omului nou in cele doud trenduri cultural-religioase
analizate 1n primele trei capitole. De asemenea, acest ultim capitol ofera o serie de solutii
teoretice si practice misionare ca raspuns apologetic in contracararea apologeticd a tendintelor
seculare de tip postmodernist si neo-pagan.

Primul capitol - Postmodernism si New-Age - referinte ale itinerariului individualizarii
omului in societatea contemporana - face o radiografie istorica si sociald a conditiilor create
de postmodenitate si New Age in cdmpul societdtii contemporane. Principalele idei abordate
vizeaza o precizare cat mai clard a contextului religios si social In care omul este regandit:
invalidarea radicald a temeiurilor meta-naratiunilor modernitatii, tezele rationalizarii si
individualizarii, fragmentarizarea religiei la nivelul unei optiuni personale prin secularizare,
reinterpretarea subiectivizata a religiei in tiparul spiritualititii New Age.

Cel de-al doilea capitol - Redefinirea identitatii omului in fluxul postmodernismului si
a noii religiozitatii - exploreaza modul in care postmodernitatea regdndeste omul in dinamica
cotidiana contemporana. In ansamblu, am mizat pe tranzitia spre individualizarea omului intr-
o societate de consum care si-a consumat miza certitudinilor modernitatii. Un spatiu de analiza
este rezervat problematicii identitatii religioase a omului in fluiditatea globala postmodernista,
itinerariului individualizarii omului ca eliberare de cadrele autoritatii, detraditionalizarii ca
proces de dezintegrare a integritatii societatii in postmodernitate. Alte doud teme sunt punctate
in acest capitol: regandirea omului ca subiect constient in postmodernism - de la persoana la
nivelul unui construct social, si regandirea ale omului sub ideologia nihilismului religios. in
ultima instanta este analizatd problematica spinoasa a profilului postmodern si secular al celor
,,nones”.

Capitolul al ITl-lea - Transformarea omului ,,nou” in New Age. resemnificari spirituale
- sondeaza in pseudo-spiritualitatea neopagana de tip New Age care are un program foarte bine
stabilit: transformarea omului prin accederea intr-o altd stare de constiintd. Din acest
considerent, am considerat ca este necesar sd prezentdm valentele spiritualitatii New Age, ca
marci ale unei religiozitati seculare, ca apoi sd mizdm pe analiza acestei transformari. Acest
lucru l-am realizat prin urmatoarele subteme abordate: transformarea holisticd: dincolo de
dihotomia sacru-profan; tehnologiile spirituale New Age ale inovéarii omului in tandemul
consumului postmodernist si valorificarea sinelui in gandirea unor adepti new-ageisti (Deepak
Chopra, Ken Wilber, Gary Zukav, Shakti Gawain).

Ultimul capitol - Misiunea Bisericii si afirmarea antropologiei crestine in contextul
postmodernist si new-age-ist. contextualizare §i evaluare - sintetizeaza contrastul dintre
perspectiva teologico-crestind asupra omului si cea postmodernistd si new-ageistd. De
asemenea, sunt mentionate principalele linii de evaluare criticd fata de omul nou gandit in
tiparul secular contemporan.
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Instrumentarul stiintific si metodologic utilizat in elaborarea tezei

Din punct de vedere metodologic, am intreprins o analizi de continut a textelor
relevante pentru a sublinia procesele si metodele prescrise de acesti ganditori spirituali New
Age si pionerii postmoernisti in dezvoltarea meta-teoriilor lor despre omul nou. Metoda de
analizd nu a fost aplicata pentru a critica fiecare ,,afirmatie de adevéar” specifica din continutul
teoriilor, ci pentru a ardta modul in care procesele acestora se aliniaza cu nevoile oamenilor din
societatea de consum post-traditionald. Multi alti ganditori si promotori spirituali New Age
prezintd metode similare in dezvoltarea practicilor si discursului din scrierile lor. Metoda aleasa
este una interpretativa si, ca atare, 1si propune sa evidentieze paralelele de sens dintre modul
in care anumiti teoreticieni sociali explicd societatea de consum post-tradifionala si
popularitatea ,,produselor sociale” precum textele scrise in stil de spiritualitate New Age. Nu
pretindem ca analizele folosite sunt arhetipale in ceea ce priveste capacitatea de a analiza
metodele altora care scriu in domeniul spiritualitatii New Age. Mai mult, textele alese pentru
analiza nu sunt neaparat reprezentative pentru toate scrierile ganditorilor spirituali New Age,
ele sunt minime, dar consideram ca sunt relevante in scopul de a verifica metamorfozarile
spirituale si seculare la care este supus omul in reconfigurarea sa actuala.

Nu in ultimul rand, teza de doctorat este o analiza descriptiv-analitica, care descrie si
analizeaza din punct de vedere empiric eforturile Bisericii in realizarea misiunii sale in lumea
contemporand. In plus, am folosit analiza sistematici pentru intelegerea si explicarea adecvata
a repozitiondrii misiunii in cultura postmodernismului. Metoda deductiv-inductiva este folosita
pentru a formula ideea de misiune si principiile postmoderne cu un cadru conceptual folosit ca
referintd de repozitionare a Bisericii in lumea postmoderna, sau chiar post-postmoderna dupa
opinia unor cercetdtori in spectrul studiilor socio-religioase.

Literatura de specialitate folositd este in mare parte din sfera cercetarilor occidentale,
intrucat in acest spatiu s-a simtit si se simte mult mai pregnant efectele postmodernitétii si ale
spiritualitatii seculare de tip New Age. Aceasta literatura este Intregita cu scrierile misiologilor
roméni (Pr. Gheorghe Istodor, Pr. Mihai Himcinschi, Pr. Gheorghe Petraru, Arh. Gelu Cilina,
Pr. Nechita Vasile, Pr. Vasile Leb, Pr. Cristian Sonea), scrieri care incadreaza experienta
teoreticd sau concretd cu trendurile postmodernitatii si ale New Age-ului reflectate in actul
pastoratiei.
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