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Rezumat

Lucrarea intitulata ,,Adevar si intelepciune in gandirea filosofica si in teologia Noului
Testament” realizati sub atenta indrumarea a Inaltpreasfintiei Sale Prof. Dr. Teodosie,
reprezintd o incununare a anilor de cercetare, ani In care m-am ostenit sd aduc In lumina
ideea de adevar si intelepciune asa cum este inteleasa atat de filosofie, care se considera o
chivernisirtoare a intelepciunii, cat si din perspectiva teologica, care asa cum se v-a vedea

in teza, este izvorul intregii Intelepciuni si adevarul prin definitie.

Lucrarea este alcatuitd din 4 capitole mari in care prezint, folosind metode moderne
de cercetare, cum intelege filosofia adevarul si intelepciunea, comparativ cu teologia.
Desigur ca aceasta intelegere diferitd are si numeroase consecinte, cele mai importante

dintre ele facand referire la calitatea de persoand a omului.

Studierea originilor este de o importanta capitala, deoarece mostenirea ldsata prin
scrierile din primele secole crestine reprezintd baza cea mai solida care duc la descoperirea
adevarului si implicit a intelepciunii. Insd pentru a cunoaste sensurile adevarului si a
adevaratei intelepciuni este imperios necesar ca cercetarea, sa caute aspecte legate de viata

din primele secole crestine, secole in care teologia si filosofia s-au Intalnit atat de des.

Daca vorbim de Biserica primard in mod firesc toate izvoarele istorice duc la
Cincizecime. Odata ce Duhul Sfant s-a pogorat peste Sfintii Apostoli, acestia incep actul de
propovaduire a Adevarului. Cu alte cuvinte, acesta este momentul in care Hristos, Lumina
lumii, Adevirul si Intelepciunea prin Excelentd, este ficut cunoscut de citre Apostoli pana
la marginile lumii. Primul care predicd imediat dupa pogorarea Sfantului Duh este Petru.
Acesta, desi se adresa tuturor in aceeasi limbd, fiecare din cei prezenti intelegea cuvantul
predicii in limba natald, de aici rezultand si universalitatea propovaduirii ce urma sa fie
infaptuita de Apostoli. Practic prin actul realizat la Cincizecime, Apostolii primesc misiunea
si responsabilitatea de a merge si de a propovadui tuturor pe Hristos, Adevarul si

Intelepciunea Tatilui.

Dacd mutam zona de analizd In Alexandria Egiptului vedem ca aici s-a realizat un
fenomen deosebit de important si anume acela prin care are loc intdlnirea dintre Vechiul

Testament si cultura greacd veche. Tot aici are loc si intilnirea dintre cultura greaca si alte



religii de naturd orientala si, de ce nu, extrem orientald. Numeroasele culturi au contribuit
daca putem spune asa la formarea unei noi culturi si implicit a unei noi mentalitdti cu valente
diferite in ceea ce priveste raportul dintre Dumnezeu si lume. In acest mediu cultural, s-a
dezvoltat doctrina care afirma ca in relatia cu lumea, Principiul divin nu sufera, deci nu se

imputineaza nici din perspectiva cantitatii si nici a calitatii.

Elenismul din Alexandria, extins chiar si la Roma, oferd crestinismului toate
elementele necesare pentru a-si formula propria teologie. Cu alte cuvinte, elenismul din
Alexandria, ofera crestinismului posibilitatea adoptarii unei forme sistematice a teologiei,
ofera o adevarata bogatie de termeni filosofici ce sunt pusi in slujba teologica si bineinteles
ofera crestinismului timpuriu o raportare dogmatica diferita de cea filosofica, cu privire la

raportul dintre Dumnezeu si lume.

Religia crestina, spre deosebire de alte religii ale lumii, are ca fundament Tnvatatura
adusi in lume de Insusi Fiul lui Dumnezeu, care ,,la plinirea vremii” (Gal. 4, 4), prin actul
intruparii, se face frate al nostru dupa umanitate, tocmai pentru a-i putea invata pe toti
adevarul in cuvinte omenesti. Crestinii, primind invatitura descoperitda de Fiul lui
Dumnezeu, Mesia cel vestit de proorocii Legii Vechi, trdiesc conform acestor norme de

conduitd morala, realizdnd permanent relatii atat cu Dumnezeu, cat si cu semenii.

Crestinii ce pun ca bazd a trairii lor principiile morale din Legea Noului Testament
lucreaza in mod sustinut, In iubire unul fatd de altul si fatd de Dumnezeu, la insusirea
roadelor mantuirii obiective, realizatda de Hristos prin jertfa de pe Golgota. Practic
subiectivizarea acestor roade nu se poate realiza decat pornind de la cea mai mare lege lasata
de Hristos si anume aceea de a iubi aproapele ca pe tine insuti. De aici rezulta clar ca,
crestinismul nu este asemenea unui sistem filosofic, si nici nu este o doctrind religioasa
dupa modelul multelor doctrine care au murit odatd cu intemeietorii lor, ci este cu adevarat

baza sau fundamentul adevaratei trairi in iubirea lui Dumnezeu.

Desi alcatuiau adevarate opere de artd filosofico-retoricd, reprezentantii sistemelor
filosofice nu au putut depasi morala crestind, care se dovedeste a fi mai mult decét o simpla
respectare a unor norme. Normele etice propuse de filosofie erau impodobite in cuvinte
alese, insa ele duceau citre nicaieri. In morala crestina, spre deosebire de sistemele propuse
de filosofie, accentul cade pe partea ontologica a omului, lucrarea moralei crestine incepand

in fiinta umana si continuandu-se in exterior catre semeni si catre Dumnezeu.



Trdirea interioara pe care o dezvolta omul prin practicarea normelor de morala crestind
si implicit prin lucrarea virtutiilor, 1l definesc pe acesta ca avand un scop precis catre care

se indreapta, iar acest scop nu poate fi decat Dumnezeu.

Pentru morala crestina, starea de fericire la care tinde persoana umana nu 1si gaseste
implinirea decét prin nsusirea roadelor mantuirii obiective, realizata de Hristos prin jertfa
Sa de pe Golgota, si prin slavita Sa Inviere, inviere prin care si noi putem dobandi mantuirea
subiectiva, adica fericirea pe care o propune morala. Daca etica filozofica vorbeste de o
fericire ce incepe si se terminad pe pamant, morala propune o fericire vesnica ce incepe pe
pamant si se continud in eternitate. Mai mult, aceasta fericire aduce cu sine plindtatea, caci
prin ea omul ajunge la Intelepciunea prin excelentd, adici la continua si nesférsita

cunoastere a lui Dumnezeu.

Principiile de baza ale eticii filosofice aseaza ratiunea omului pe primul loc,
demonstrandu-se ca fiind de naturd intelectualistd, iar morala se diferentiaza prin faptul ca
ia in calcul faptele omului, fapte ce mereu sunt raportate la Dumnezeu. Fara aceasta
raportare, nu poate exista un etalon de moralitate si eticd, iar omul ar rdmane limitat de
propriile alegeri pe care le poate considera bune sau rele dupd bunul plac. Cu alte cuvinte,
numai prin raportarea moralitatii la Dumnezeu, Adevarul prin Excelentd, se poate realiza

un tipar potrivit caruia un om sa poata fi definit ca fiind moral.

Nu trebuie nicidecum sa subliniem ca etica filosofica nu are valoarea ei. De altfel,
analiza ei denota faptul ca numeroase elemente ale eticii sunt principii bune, insd din pacate
limitate la senzorial. Practic morala este continuarea sau mai bine zis desavarsitoarea
principiilor eticii filosofice, caci ea, morala, ridica faptura umana dincolo de materialitatea
lumii, conducandu-o in eterna iubire a lui Dumnezeu. De altfel in om nu putea exista o astfel
de limitare propusa de etica filosofica, cdci, omul prin creatie, se afla in relatie cu
Dumnezeu. Dar si in acest context, nu trebuie privita etica filosofica ca ceva negativ, caci
ea si morala crestind nu sunt in opozitie. Fiecare dintre cele doud trateaza aspiratia omului

catre fericire, diferind doar modul in care fiecare intelege fericirea.

Pornind de la revelatia naturald, este lesne de inteles ca filosofii antici au avut o forma
de cunoastere a ceea ce inseamna virtutea, caci revelatia naturald este lucratoare in sufletele
tuturor. ,,Caci, cand paganii care nu au lege, din fire fac ale legii, acestia, neavand lege, isi

sunt lorusi lege” (Romani 2, 14). Din aceastd perspectiva se poate spune ca filosofia antica,



perceputa ca un tot unitar, a evidentiat in lumina intelepciunii ei printre altele si lucrarea lui
Dumnezeu, iar anumite principii ale eticii filosofiei pot fi considerate un pedagog al lumii

vechi catre o cunoastere mai bund a Creatorului in general si a Logosului 1n special.

O diferenta ce se poate observa iIntre etica filosofica si morala crestind este aceea ca
cea din urma ierarhizeaza faptele persoanei umane prin raportarea lor la Dumnezeu, de unde
rezultd Tn mod firesc si un grad mai mare de cunoastere si intelegere a adevarului. Practic
raportarea vointei umane sau altfel spus a libertatii omului la faptele pe care acesta le
savarseste, si raportarea faptelor la Dumnezeu presupune o si mai mare responsabilitate

pentru omul doritor de adevarata cunoastere.

Un punct de congruenta ce se evidentiaza intre etica filosofiei si morala crestind este
conceptia despre frumos. Ideea de frumos este poate principalul punct de atractie pentru

intelepciunea lumeasca, aceasta fiind prin definitie fascinata de simetria frumosului.

Adevarata frumusete pe care o propune morala crestind se deosebeste oarecum de cea
propusa de etica filosofiei, in sensul cd frumusetea expusa de morala nu se limiteaza la
perfectiunea simetriei din care ar rezulta frumosul. Pentru morala crestind ideea de frumos
face referire directa la Persoana Logosului, ca atribut divin, iar El, Logosul, evidentiaza prin

propria persoana si lucrare adevaratul inteles al notiunii de frumos.

Un izvor de care se bucura morala crestind este ratiunea Tmbogatita de lumina harului
divin. Daci prin acest izvor, din perspectiva moralei, Dumnezeu Insusi lucreaza si lumineza
ratiunea umana pentru o mai buna intelegere a Divinitatii si a voii Sale,din perspectiva eticii
flosofice, ratiunea umand prin sine reprezintd singura autoritate ce intervine in toate
activitatile inter-umane. De aici rezultd ca morala este mult mai bine fundamentata, mult
mai complexd, complexitate rezultatd din teandria dintre divin i uman, spre deosebire de

etica filosofica care nu admite de ratiunea ca unica instanta.

Nici o formula filosofica nu a putut exprima vreodata fenomenul moral in totalitatea
sa, caci el nu poate fi rezumat nicidecum la o formula filosofica. Limitarea filosofiei rezulta
si din faptul ca, pe cale pur rationald, fenomenul moral nu poate fi exprimat in mod real, ci
numai in mod partinitor, in fnctie de ce considerd un anumit sistem filosofic ca este mai
important. In contrast cu aceastd metoda de lucru, se afla morala crestind care raportand

analiza fenomenulu moral la Dumnezeu, detine un etalon exact.



Practic, incapacitatea filosofiei de a cunoaste adevarul si intelepciunea Logosului, are
consecinte ce pot fi usor de identificat, consecinte ce nu-1 duc pe om cétre unicul sau scop,
si anume catre desdvarsire. Numai morala crestind detine cheia unui astfel de drum ce, odata

parcurs de om, ajunge la Hristos Dumnezeu.

Cunoasterea lui Dumnezeu, Adevarul Absolut si cunoasterea Intelepciunii Divine, a
Logosului deofiinta cu Tatal permite moralei crestine sa pozitioneze omul, in calitate de
coroana a intregii creatii, la nivelul sau real, acela de persoana capabila de iubire si dialog
atat pe orizontald cu semenii, cat si pe verticala cu Dumnezeu. Acest lucru este total strain
sistemelor filosofice, si din aceastd cauza ele nu se pot ridica la cunoasterea adevarului si a

intelepciunii asemenea moralei.

Intotdeauna va exista o diferenta clara intre adevarul revelat de Dumnezeu, care fsi
gaseste fundamentul in Fiinta Sa si adevarul propus de sistemele filosofice. Daca cel dintai
este adevarul prin excelentd, ceea ce propune filosofia nu poate fi decat o forma relativa de
exprimare a unor idei, care pentru unii pot reprezenta adevarul, insa pentru altii nu. De aici
rezultd ca adevarul pentru a nu fi limitat de relativitate, el trebuie sa fie revelat de

Dumnezeu.

Primirea acestor revelatii de cdtre om 1l defineste pe acesta ca si subiect al religiei, 1ar
pe Dumnezeu ca Obiect ce se reveleazd pe Sine din iubire pentru om. Fata de aceasta iubire
constiinta umana se simte responsabila sa aduca slava Creatorului care le-a lucrat pe toate

pentru ca omul sa fie asezat in varful intregii creatii.

Tot din revelatia primordiala reiese si faptul cd Dumnezeu desi Unic in Fiinta Sa este
intreit in Persoane. Practic ideea de religie nu se poate intemeia fara prezenta unui
Dumnezeu Personal, caci omul nu poate intra in dialog si iubire decat numai cu o Fiinta
Personald. Mai mult, pornind de la cuvantul Scripturii care spune cd Dumnezeu I-a creat pe
om dupd Chipul si Asemanarea Sa, iar omul prin definitie este persoand, rezultd ca si

Creatorul este Unul Personal.

Daca omul ar fi ascultat de porunca primordiala el s-ar fi stabilizat in bine, ar fi urcat
in moralitate spre dorita desdavarsire morald, de altfel tinta sau scopul sau unic. A fost
necesar aportul firii umane la acest proces de atingere a asemandrii cu Dumnezeu, caci fara

acest aport omul nu ar fi fost deplin constient de darul lui Dumenzeu. De aceea prin prima



porunca Creatorul isi manifesta iubirea fata de om, caci prin ea ofera terenul necesar omului

pentru a urca spre desdvarsire.

Adevarul revelat de Dumnezeu il duce pe om la adevarata cunostintd cd El este autorul
ordinii morale pe care omul trebuie sa o Tmplineasca pentru a exista in iubirea Creatorului.
Fara intelegerea acestui prin adevar revelat, omul ar fi ajuns repede in osanda produsa de

mandrie in care omul ar considera ca totul 1 se cuvine.

Marea drama a omenirii rezultatd in urma caderii In pacat este alinatd de adevarul
revelat al protoevangheliei care evidentiaza ca maretia omului creat de Dumnezeu nu poate
fi pierduta deplin. Dupa cadere chipul lui Dumnezeu din om s-a intunecat, dar nu s-a priedut
complet, existand posibilitatea ca prin Hristos, omul sd fie impdcat cu Creatorul si astfel

omul sa poata intra din nou in demnitatea pentru care a fost creat.

Adevarul primordial revelat protoparintilor are un caracter universal, permanent
aplicabil pentru om. Aceste caracteristici il definesc ca adevar absolut si il diferentiaza clar
de orice alte forme relative de adevar propuse de catre sistemele filosofice. Analiza
adevarurilor lumesti, cele propuse de cétre filosofie se dovedesc a fi cuprinse de relativitate,
caci spre deosebire de adevarul revelat care are un caracter universal, fiind acceptat, simtit
si trait de toti oamenii, adevarul propus de filosofie este acceptat numai in parte, de o
anumitd categorie de oameni, sau de anumite sisteme de filosofie. Niciodata in ansamblul
adevarului filosofiei nu va putea exista o universalitate Tn adevar dupa modelul adevarului
revelat. De aici rezultd Tn mod firesc ca adevarul pentru a avea toate caracteristicile de

adevar absolut, trebuie sa fie revelat

Teologia Sfintei Scripturi atestd prin numeroase temeiuri existenta atat a revelatiei
naturale cat si a celei supranaturale, acestea fiind de fapt doua aripi care-1 conduc pe om la
cunoasterea adevarului suprem. Existenta in om prin creatie a instinctului metafizic de a-L
cunoaste pe Dumnezeu si de a-L dori denota capacitatea acestuia de a urma preceptele legii
morale ce au fost sadite in inima sa. ,,Cerurile spun slava lui Dumnezeu si facerea mainilor
Lui o vesteste taria. Ziua zilei spune cuvant, si noaptea noptii vesteste stiinta” (Psalmi 18,

1-2).

Pentru atotstiinta lut Dumnezeu era imperios necesara revelatia prin acte deoarece prin

ele Creatorul se evidentia clar de lucrari. Cu alte cuvinte, totalitatea zeilor filosofiilor
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grecesti s1 nu numai isi gaseau finalitatea ca forte ale naturii, deci erau personificdri ale unor
elemente din naturd. Chiar daca toti zeii antichitatii erau asezati de fantezia umana in planul
astral, manifestarea lor in lumea creata era limitata de manifestarea fenomenelor naturii. De

aici rezulta ca actiunea lor era una ciclica, adica conforma manifestarilor fortelor naturii.

Libertatea pe care omul a primit-o in dar prin creatie, este inteleasd prin lumina
dialogului cu un Dumnezeu personal. Fara acest dialog, liber asumat de catre om, cu
Dumnezeu cel personal, omul se vede in fata acceptarii unei fatalitati definita prin moarte.
De aceea este deosebit de importantd cunoasterea adevarului revelat. Prin aceasta
cunoastere, omul este permanent constient de relatia Sa cu Creatorul, astfel incat se
pregateste pentru aceastd forma de dialog in iubire si exclude in mod firesc existenta unui

destin fatal caracterizat de moarte.

Aceasta este relatia pe care filosofia nu a inteles-o si uneori, prin anumite sisteme de
filosofie 1l condamna pe om la pieire, la neexistenta, neintelegand ca Dumnezeu este Unul
personal, viu si iubitor. Multe conceptii filosofice evidentiaza fatalismul fiintei umane care
s-ar indrepta prin istorie catre nicaieri. De aceea adevarul revelat este de fapt singurul
adevar, iar multitudinea de adevaruri lumesti, filosofice, nu 1l duc pe om spre desavarsire si

spre unirea cu Dumnezeu prin har, si din acest motiv ele sunt adevaruri relative, aparente.

Patrunzand in analiza structurii adevarului revelat vedem intai ca ea se incadreaza in
structurile de tip logic. Trebuie mentionat ca structura despre care vorbim este logica, dar
nicidecum pur logica, adica nu se limiteaza, isi pastreaza semnificatia, continutul si valoarea

de adevar a conceptelor ce sunt supuse analizei.

Este greu de inteles iubirea lui Dumnezeu. Scriptura evidentiazd aceasta iubire
desavarsita a lui Dumnezeu pentru om, incat trimite pentru vindecarea firii umane, pe Insusi
Fiul, ca sa vindece pe toti urmasii lui Adam de pécatul primordial, acela al neascultarii.
Practic, El, Logosul, asumandu-si firea noastrd, o ridicd facandu-o deplin ascultatoare fata
de Tatdl, iar aceasta ascultare atinge apogeul in jertfa de pe cruce. Deci, aceastd iubire
desavarsitd nu poate fi conceputd si inteleasa de sistemele filosofiei, sisteme ce prezintd
omul nu ca pe o persoana capabila de dialog si iubire cu Dumnezeu, ci mai mult ca pe un

individ, cu nenumaratele sale valente egocentriste.
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Prezenta continud, vesnica a lui Dumnezeu umple fiecare parte de timp, fara sa fie
marginit de timp si aceasta pentru ca Dumnezeu pin definitie este neschimbabil. De aceea
Scriptura spune: ,,La Dumnezeu nu este schimbare, nici umbra de mutare” (Iacov 1, 17).
Cu toate ca, in calitate de Creator, Dumnezeu este atemporal, totusi El lucreaza si in timp,
fiind in acelasi timp deasupra timpului. Creatia, pronia tuturor celor create, intruparea Fiului
sunt actiuni ale lui Dumnezeu realizate in timp, Tnsa acest lucru nu inseamna limitarea Sa
de catre timp. Teologia ortodoxa trateaza aceasta antinomie dintre neschimbabilitatea lui
Dumnezeu si actele pe care El le savarseste in timp evidentiind ca Cel ce se reveleaza pe
Sine ca fiind neschimbabil, prin pronie le schimba pe toate, fara insa sa schimbe sfatul cel
din veci stiut de catre Sfanta Treime. Cu alte cuvinte, pentru omul inserat in timp, toate par
schimbdtoare, Tnsd pentru Dumnezeu care se afla deasupra timpului, tot ceea ce noi numim

schimbare, de El sunt din veac cunoscute.

Pe buna dreptate, ratiunea noastra creatd, limitatd nu poate cuprinde in sine infinitatea
lui Dumnezeu, de aceea Dumnezeu, din iubire pentru om se descopera pe Sine pe masura
posibilitatii noastre de intelegere. Limitele noastre de exprimare sunt infinit mai mici decét
miretia pe care Dumnezeu, prin infinitatea Sa o exprima permanent. In alti ordine de idei,
trebuie sd spunem cd limbajul nostru limitat este potrivit pentru a exprima modul de
existentd umand, cuvintele noastre fiind insuficiente pentru traducerea infinitatii lui

Dumnezeu.

Dumnezeu in Sine este o stucturd simpld, necompusa, infinitd, perfectd, si numai
pentru rationalitatea noastrd limitatd, sau mai bine zis in raport cu ratiunea umand, El ne
apare ca o structurd paradoxald, cdci logica nu poate cuprinde infinitatea Sa. Receptionarea
infinitatii lui Dumnezeu de catre logica umana se realizeaza prin pronia divina, adica prin
purtarea de grija a lui Dumnezeu, astfel incat El se face cunoscut tuturor pornind tocmai de

la capacitatea noastra de a cunoaste si a intelege.

Pe langa adevarurile de natura religioasa, antichitatea a pus mereu 1n discutie si forma
de adevaruri filosofice, iar azi apar noi forme de adevar ce fac referire la estetic, politic,
social si stiintific. Relatia dintre aceste forme de adevar nu este una de conlucrare care ar
putea conduce catre adevarul suprem, sau catre [zvorul suprem al adevarului care nu poate
fi altul decat Dumnezeu, ci sunt intr-un raport competitional prin care fiecare forma doreste

sa se autoevidentieze ca cel mai important adevar.
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Stantul Simeon Noul Teolog evidentiaza relatia dintre contemplatie, ratiune si
cunoasterea adevarului prin cuvintele: ,,Cand inteligenta este simpla sau goald de orice gand
si Tnvaluita cu totul in lumina simpld a lui Dumnezeu, ascuns 1n ea, ea nu poate gasi alt
obiect decat acela 1n care este stabilita pentru a purta spre el efortul intelegerii sale. Astfel
inteligenta raméane in abisul luminii divine care nu-i permite a zari altceva in afara de ea” .
Prin atingerea luminii, prin procesul de contemplatie omul ajunge efectiv la repaos in

frumusetea de nedescris a gustarii din adevar.

Daca cunoasterea materiald are ca si caracteristici fundamentale intelegerea pe baza
formei, delimitérii, posesiei, in ceea ce priveste cunoasterea contemplativa teologica care
permanent face referire la Dumnezeu, lucrurile se intdmpla tocmai invers. In cunoasterea
contemplativa teologica a adevarului, omul si rationalitatea sa renunta de bundvoie la toate
delimitarile, la tot ce reprezinta lumea senzoriala, iar cunoasterea nu se realizeaza precum

in filosofie prin luarea in posesie, ci din contra, prin predarea totald luminii cunoasterii reale.

Acest mod de cunoastere si de trdire este de neinteligibil sistemelor filosofice.
Contemplarea pentru a fi fructuoasd trebuie sd se raporteze la Dumnezeu. De altfel
contemplarea unui lucru nici nu se poate numi pe drept cuvant contemplare, c¢i numai cel
mult analiza. Starea de contemplare presupune ridicarea rationalitatii catre absolut, adica
total nelimitat, caci daca apare o limitare de orice fel in cel ce este contemplat, atunci
contemplatia se reduce la o simpla analiza, deci 1si pierde caracterul sacru. Din acest motiv
nu putem vorbi de contemplatie decat in raport cu Dumnezeu care prin definitie este

Absolut.

In cadrul primelor trei Evanghelii notiunea de adevir este prezentati ca substantiv
numai de doud ori (Matei 22, 16; Marcu 12, 14), iar ca adjectiv 1n toate celelalte cazuri.
Majoritatea formuldrilor in care notiunea de adevar este utilizata este de forma: adevar
graiesc voua, si se utilizeaza in sensul ca toate afirmatiile rostite sunt adevarate. Mai exista
si forma cu adevarat, utilizatd adesea de Sfintii Evanghelisti prin care evidentiaza un fapt
ce nu are nevoie de justificare. Este primit de cétre toti ca adevar universal valabil fara a

mai fi nevoie de alte explicatii sau justificari.

Intelegerea, simtirea si trairea adevarului nu este usoara. Crestinismul, spre deosebire
de curentele filosofice si chiar de alte religii de natura orientala se diferentiaza mult. Trairea

adevdrului din crestinism depaseste intelectualitatea sistemelor filosofice; ea depaseste, de
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asemenea, si orizontul formalist, ligalist al gandirii iudaice. Adevarul din crestinism nu

poate fi descoperit in nici o alta religie orientala, indiferent cat de adanc ar fi cautat.

Frumusetea adevarului pe care crestinismul il experiazd continuu este frumos
evidentiat prin cuvintele: ,,S1 aceasta este viata vesnica: sd Te cunoasca pe Tine, singurul
Dumnezeu adevarat” (Ioan 1, 17). Acest verset evidentiaza clar raportul pe care omul
trebuie sa il stabileasca pentru o cunoastere adevarata. De aici se evidentiaza relatia dintre

cunoastere si viata.

Sfanta Scripturda este cea care evidentiaza sensul real al adevarului, chiar prin
cuvintele Fiului lui Dumnezeu care spune: ,,cuvantul Tau este adevarul” (Ioan 17, 17).
Aceastd afirmatie este universal valabild. Orice fiinta rationald nu o poate contrazice, deci
nu poate exista nici o forma de negociere. Adevarul este un dar de natura divina, caci prin
definitie cuvantul lui Dumnezeu nu poate fi decat adevar. Prin aceastd expresie se
evidentiaza direct forma de comunicare pe care Dumnezeu o initiaza cu omul, iar aceastd

comunicare care porneste de la Creator este intotdeauna adevarul.

Existenta, originea adevarului este in eternitatea lui Dumnezeu. De aceea adevarul nu
poate fi negociat sau cumva incompatibil firii noastre. Din moment ce adevarul provine de
la Dumnezeu, fiind din eternitate in planul divin, el este transpus desdvarsit in cuvinte
omenesti, Intai prin proorocii Vechiului Testament, ca mai apoi, toate sd fie implinite in

Noul Testament prin Hristos.

Adevarul provenind direct de la Dumnezeu, asa cum am spus nu poate fi supus
negocierii. Astfel, cunoasterea adevarului intai se realizeaza prin ascultare, ca mai apoi
mesajul primit prin ascultare sd fie Tmpropriat de catre rationalitatea umand. Aceasta
impropriere a adevarului se poate realiza prin mai multe metode dupa cum urmeaza: intai

prin intelegere, apoi prin preluare formala a tuturor afirmatiilor.

Datorita faptului cd umanitatea nu cunostea adevarul lui Dumnezeu, ci numai franturi
rezultate din interpretarea grestd a Legii Vechi, nu de putine ori contemporanii
Mantuitorului au afirmat ca invatatura adusd de Hristos este potrivnica preceptelor Legii
lor. La aceasta face referire capitolul 10 din loan unde se spune: ,,lardsi s-a facut dezbinare
intre iudei pentru cuvintele acestea” (Ioan 10, 19). De cele mai multe ori, rationalitatea lor

fiind blocata in prescriptiile legii lor, care, asa cum am spus, nu le putea aduce mantuirea,
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contemporanii lui Hristos se aratau revoltati de ,,noua Invataturd” pe care nu o intelegeau.
De aceea Mantuitorul porunceste prin adevarul pe care il aduce lumii ca omul sa fie detasat
de principiile Legii Vechi, si sa primeascd adevarul ca urmare fireascd a liberului arbitru cu
care fiecare a fost Inzestrat prin creatie. De aceea spune Hristos: ,,Daca veti ramane in

cuvantul Meu si veti cunoaste adevarul, adevarul va va face liberi” (Ioan 8, 32).

In cadrul Bisericii, mesajul lui Dumnezeu exprimat in cuprinsul Sfintelor Evanghelii
primeste o talcuire in cuvinte omenesti pentru ca tot omul care vine la Hristos sa ramana
permanent in iubirea treimica. Scriptura evidentiaza adevarul revelatiei pe care Dumnezeu
il face cunoscut noud din iubire. Acesta este unicul adevar ce are origine divina, deci
caracter absolut. Nici o altd notiune filosofica, chiar daca este numita impropriu adevar, nu

are o asemenea origine, si astfel apare limitarea.

Fara dovedirea unei schimbari ontologice in om, adevarul crestin s-ar fi relativizat
asemenea celui din sistemele de filosofie, dar prin scimbarea ontologica a crestinilor, toti
au vazut si au inteles ca adevarul revelat este adevarul prin excelentd. Practic, faptele
realizate de crestini conform normelor de moralitate ce rezultd din cunoasterea adevarului

au reprezentat un punct forte al propovaduirii.

Trdirea reala a adevarului revelat, in Biserica prin Sfintele Taine, iInseamna pentru
crestini 0 mentinere permanenta intr-o stare caracterizatd de moralitate. Aceasta stare nu se
poate trai decat prin cunoasterea adevarului. Eficienta marturisirii de credintda pe care

crestinii o realizeaza de atatea veacuri are la baza aceasta forma de traire, de activism moral.

Pentru o cunoastere clarda a devdrului supranatual este nevoie de credinta.
Rationalitatea umana fiind limitatd nu poate patrunde in Absolutul lui Dumnezeu, fapt
pentru care Creatorul descopera adevarul intr-un mod accesibil omului. Chiar daca mesajul
este unul cognoscibil, totusi pentru intelegerea sa de catre om, este necesar ca el sa
primeascd intai adevarul prin credinta, ca mai apoi, prin aprofundarea lui sa il inteleagd, sa

se scufunde 1n profunzimea sa.

Pornind de la ideea ca Dumnezeu este Absolut, este clar ca omul limitat la senzorial
nu il poate cunoaste, si de aceea Creatorul oferd umanitatii acest mare dar ce se numeste
credinta, pentru ca prin ea, omul, s primeascd adevarul supranatural, chiar daca initial este

inexplicabil. De asemenea credinta este modul prin care sufletul simte si cunoaste adevarul
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si implicit pe Dumnezeu. Aceasta simtire este asezata Tn om de catre Creator inca din actul
creatiei, de aceea nimeni nu se poate auto-defini nesimtitor a lut Dumnezeu in viata sa, caci

una este sa nu il simti pe Dumnezeu si alta este s nu recunosti prezenta Creatorului.

Din perspectiva teologica, adevarul are cu totul alt inteles. El nu este o notiune,
acceptatd de rationalitatea umana, ci este un mod de viatd prin care omul cunoaste pe
Dumnezeu si voia Sa. De aici rezulta ca adevarul trebuie sa fie revelat, descoperit de
Dumnezeu, deci sa fie de natura divina. Si cum in Dumnezeu nu exista schimbare, rezulta
ca adevarul revelat este unic, neschimbator, aplicabil tuturor celor ce doresc sa 1l cunoasca
si traiasca.

Metoda prin care omul poate cunoaste si trai adevadrul este prezentata chiar de
Proorocul prin Excelenta, Logosul divin, Care, la Cina cea de Taind, atrage atentia
ucenicilor si prin ei tuturor neamurilor zicand: ,,Cel ce pazeste poruncile Mele acela este cel
ce Ma iubeste...si el va fi iubit de Tatal Meu...si Ma voi arata lui” (Ioan 14, 21). Aceasta
aratare despre care vorbeste Hrtistos ucenicilor face referire la descoperirea adevarului, iar

aceasta descoperire este prin definitie atemporaldsi aspatiala.

Intilnirea dintre divin si uman in cadrul Euharistiei este una directi. Omul se
intalneste cu Hristos, gusta din trupul si sangele Sau, si, desi nevrednic de aceastd intalnire,
omul ramane nears de focul Dumnezeirii. Prin aceasta omul ajunge sd cunoascd deplin
adevarul. Daca Hristos se jertfeste pe Sine din iubire pentru om, aduce implicit in lume
adevarul suprem, adevar ce aduce cu sine modificarea ontologica a omului, astfel incat,
omul, respectdnd normele adevarului, ajunge sa guste din el, Tnaintdnd permanent catre

indumnezeirea dupa har.

Analiza intelepciunii ca proces de dobandire este deosebit de vastd. Putem spune ca
termenul sophia, care inseamna intelepciune, la care se adauga prin prefixul filo, care se
talcuieste prin iubitor, aduce in forma finald termenul de filosofie care se traduce prin
expresia iubitor de intelepciune. De la acest termen ia fiinta si verbul philosophein, care
defineste actiunea de cautare a intelepciunii. Primul care utilizeaza acest verb a fost marele
Herodot, care prezintd cautarea neincetatd a atenianului Solon, pornit sa descopere
frumusetea intelepciunii. Herodot evidentiaza cum drumurile sale, multe la numar si pline

de roade.
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Intelepciunea analizata din perspectiva filosofiei, indiferent de curent este deosebit de
complicata. Cercetand atat de multe elemente ale naturii pe langa cele metafizice, este greu
de definit ce inseamna pentru fiecare curent filosofic adevdrata intelepciune. Aceastd
greutate rezultd din faptul ca sistemele filosofice se axau oarecum pe cunoasterea unui

element si apoi, fara a stabili toate valentele acestuia se trecea la un alt element inrudit.

Raportarea noului model de filosofie la Dumnezeu are consecinte dramatice. Conform
noilor curente filosofice, in special cel al carui reprezentant era Epicur, pornind de la
existenta raului in lume, Dumnezeu este fie rau, fie neputincios, fie amandoua. Deja lumea
filosofiei ajunge intr-o prapastie ce o desparte de intelepciune. Afirmand existenta unui
dumnezeu rdu, sau chiar neputincios, ea, filosofia dovedeste o lipsa profundd de

intelepciune, lipsa datorata tocmai absentei lui Dumnezeu.

Au existat momente in care filosofia, desi in cautare de intelepciune, se dovedeste in
mare intuneric. Astfel, unii considerand cd Dumnezeu este autorul raului, ca parte a proniei
divine, presupune existenta unei dualitati in Dumnezeu. Aceasta nu poate fi considerata
nicidecum intelepciune. De aceea Sfantul Iustin Martirul si Filosoful ia atitudine impotriva
unor astfel de idei evidentiind cd acceptarea unei dualititi bine/rau in Dumnezeu are
consecinte morale dramatice. ,,A supune pe om legii destinului — observa cu pertinenta
Sfantul Tustin — sau a zice ca Dumnezeu nu este nimic fata de aceste lucruri schimbatoare
si nestatornice si care se dizolva 1n aceleasi elemente, inseamna a nu vedea nimic dintre cele
ce sunt nestricicioase si a amesteca pe Dumnezeu Insusi in coruptia universului, fie in
intregime, fie in partile sale, sau inseamna a spune cd binele si raul nu sunt nimic, ceea ce

contravine oricarei intelepciuni, oricarei ratiuni si oricarei minti rationale” .

Pentru Pavel, respectarea poruncilor lui Dumnezeu nu presupune respectarea nici unei
practici de naturd mozaica. Prin convertirea la crestinism, noul crestin avea parte de o
circumcizie spirituala, duhovniceasca si nicidecum de una trupeasca, de care efectiv nu avea
nevoie. Mai mult, ideea de primat pe care iudeii considerau ca o au, cad numai ei sunt popor
ales, este desfintatd de Pavel care aratd universalitatea Legii si intelepciunii lui Hristos prin
cuvintele: ,,Taierea imprejur nu este nimic, §i netdierea Imprejur nu este nimic, ci pazirea

poruncilor lui Dumnezeu” (I Cor. 7, 19).

Prin intruparea Logosului, Intelepciunea prin excelentd, lumea a gustat prin credinta

din lumina intelepciunii, si implicit a demascat intelepciunea intunecata a filosofiei. Pana
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la Hristos umanitatea cauta intelepciunea acolo unde ea lipsea cu desavarsire, cdci unii o
cautau 1n diferite minuni, iar altii o defineau numai prin perspectiva rationald. Numai in
crestinism, prin urmarea Celui ce din iubire pentru om a fost rastignit de catre om, omul a
putut cunoaste intelepcinea cea adevarata, care, pentru multi auto-intitulati intelepti a parut

nebunie.

Duhul Sfant, Care este numit de Hristos, Duhul adevarului, este Cel ce de-a lungul
istoriei, dupa Cincizecime, vesteste, intdi prin gura Apostolilor, apoi prin preotia
sacramentala, cuvantul adevarului, unica intelepciune adevarata. Toate celelate stiinte, care
se afld Tn cautatrea adevarului si a intelepciunii, progreseazd in masura intelegerii
Logosului. Cu cat departarea de Logos este mai mare, cu atat, intunecarea ratiunii este mai

mare.

Legea ratiunii de multe ori afirmd o cercetare ca fiind descoperitoare a adevarului.
Insa Hristos a dovedit adesea ci intelepciunea lumii nu este de fapt intelepciune. De multe
ori, cand a voit Dumnezeu, prin actiunea harului, legea firii a fost biruitd. De aici rezulta ca
ratiunea umana limitata, nu poate afirma niciodata ca este detinatoarea intelepciunii, sau ca

intelepciunea ar fi rodul procesului rational.

Trebuie mentionat si faptul ca adevarata intelepciune pe care omul o poate dobandi
numai prin conlucrarea cu harul divin, presupune o grija deosebita fatd de aproapele. De
altfel, iubirea aproapelui este cea mai mare poruncd din Lege, porunca rostitd chiar de
Mantuitorul. Numai printr-o iubire absoluta fatd de Dumnezeu si fata de aproapele, omul
dobandeste cununa virtutiilor. Asadar, traind in acest duh, el este capabil sa cunoasca si sa

primeascd adevarata Intelepciune.

Intelepciunea este mijlocul prin care omul ajunge la Dumnezeu, caci ,,cu adevarat
Dumnezeu nimic nu iubeste fara numai pe cel ce petrece intru intelepciune” (Prov. 7, 28).
De aceea putem firma ca ea poate fi consideratd deopotriva dar divin, dar si chemare a lui

Dumnezeu pe care o face omului, de a trdi in comuniune cu El si cu sementi.

Marele Solomon scrie cartea sa pornind de la principiul cd omul trebuie sa inteleaga
care este scopul intelepciunii. Din acest motiv el evidentiazd o forma de intelepciune

practicd, ce are atribute religios morale si nu pune nicidecum accent pe forme de
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intelepciune abstractd, de naturd filosofica care nu aduce omului nici o Tmbogatire

ontologica.

Prin insusirea adevaratei intelepciuni, omul iese din simpla rationalitate, ridicandu-se
pe sine la starea de dialog cu Dumnezeu, izvorul intelepciunii. Ajuns la starea de dialog cu
Dumnezeu, dialog realizat prin intermediul rugaciunii, omul se desfata de lumina adevaratei
intelepciuni si o traieste, face din ea un mod de viata, lipsita de egoism, plina de altruism.
De aceea intelepciunea de origine divina are un sens clar pentru om, caci ea nu ramane o
notiune ce trebuie cunoscuta, ci devine un mod de viata plin de iubire pentru Dumnezeu si

pentru aproapele.

Omul, fiintd dihotomica, creatd de Dumnezeu la finalul tuturor celor create, este prin
definitie persoana capabila de iubire si dialog. De aici rezulta cd omul nu a fost creat pentru
a sta cumva in izolare, ci mereu In comuniune de persoane, deci in societate. Pentru
realizarea unor relatii bazate pe iubire, drepate, compasiune, intelegere, trebuie ca omul sa
se foloseasca de sfaturile Intelepciunii subiective. Numai prin intermediul punerii in
practica a acestor sfaturi omul poate ajunge la fericirea cea mult doritd, fericire ce nu poate
fi gasitd Tn nimic din materialitatea lumii, caci ,,dobandirea intelepciunii este mai de folos

decat a argintului si mai de pret decat a aurului celui mai curat” (Prov. 3, 14).

Omul care primeste intelepciunea dovedeste un alt mod de gandire si de trdire in
societate. El nu face voia sa, ci numai voia lui Dumnezeu, care 11 aduce acestuia cununa
vesniciei. Respectarea normelor religios-morale impuse de intelepciunea subiectiva
inseamnad o conduitd morala ireprosabila pentru om si implicit pentru societate. De aceea,
cel care a primit intelepciunea are datoria morald de a invéta si semenii, astfel incat normele
intelepciunii sd fie cunoscute si puse in aplicare de cétre toti, de aici rezultand si unitatea
societatii. ,,Intelepciunea nedata pe fati este tot asa de folositoare ca si comoara ascunsi in

pamant” (Sirah 41, 14).

Pornind de la cunoastera propusa de filosofie, Sfantul Pavel evidentiaza inca de la
inceput diferenta fundamentala dintre intelepciunea lumii acesteia si adevarata intelepciune
divina. El evidentiaza acest aspect deosebit de important in prima sa epistold adresata celor
din Corint unde spune: ,,Pentru aceia dintre iudei si elini, care sunt chemati, noi

propovaduim pe Hristos, Cel ce este puterea lui Dumnezeu si intelepciunea lui Dumnezeu”
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(1, 24). Deja acest cuvant exprima faptul ca intelepciunea este una Ipostatica, iar Sfantul

Pavel o identifica clar cu Logosul divin.

Daca analizam mijloacele, scopul si obiectivele observam ca acest fel de intelepciune
difera total de intelepciunea lumeascd. Conform II Corinteni 2, 6-8, intelepciunea pe care
Pavel o propovaduieste nu este limitatd asemenea intelepciunii omenesti, ci este
intelepciunea de taind ,,pe care a randuit-o Dumnezeu mai inainte de veacuri, spre slava
noastra”. Fiind de obarsie divind, aceasta intelepciune este numita in teologia lui Pavel

,tainica, ascunsa”, avand caracter mistic ce nu se afla la indemana filosofiei.

In ceea ce priveste intelepciunea lumii, ea reprezinti un cumul de idei care pot sau nu
sa fie valabile sau universal acceptate. Sfantul Pavel, avand in teologia sa clar delimitata
intelepciunea lumii de intelepciunea ce provine de la Dumnezeu, el nu se arata potrivnic
inteleptilor veacului sau, chiar dacd acestia dau dovada de o intelepciune limitatd (I Cor. 1,
19-20). Prin intelepciunea lor s-a instaurat in lume o forma de randuiald de buna-vietuire

sociald, chiar daca le lipsea viata religioasa.

Hristos, Intelepciunea suprema, este propovaduit de Pavel tuturor, cici porunca
primita de la Hristos era aceea de a propovadui la toate neamurile ,,Dator sunt si Elinilor si
barbarilor, inteleptilor si neinteleptilor, pentru ca puterea lui Dumnezeu este spre mantuire
oricui crede” (Romani 1, 14-16). Fiind constient de faptul ca intelepciunea care provine de
la Hristos depdsesete cu mult oricare intelepciune a lumii, Sfantul Pavel considera ca fiecare
trebuie sd primeasca acest dar de la Logos, dar al intelepciunii care fereste pe om de orice
neoranduiala de natura morala. ,,Ma bucur deci de voi si voiesc sa fiti intelepti spre bine si

nevinovati la rau” (Romani 16, 19).

Desi de multe ori Sfantul Pavel atunci cand prezinta intelepciunea se foloseste de
intelepciunea lumii, totusi face clar dinstinctia dintre ea si cea duhovniceasca uilizand
termenul popia. Prin acest termen Apostolul trateaza raportul dintre cele doud intelepciuni
evidentiind 1n acelasi timp ca intelepciunea duhovniceasca fara credintd este greu de primit
numai din perspectiva rationald. De aceea Sfantul Pavel afirma: ,,Jar noi propovaduim pe

Hristos cel rastignit, pentru iudei sminteald, iar pentru elini nebunie” (I Cor. 1, 22).

Nu intdmplator Chipul lui Dumnezeu, Logosul, a stat la baza creatiei, ca mai apoi,

dupad vremea cdderii, pentru ca omul sd nu se adanceascd in Intunericul nestiintei si a
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departarii de Dumnezeu, tot Hristos sa fie Cel care restaureaza chipul nostru cel cazut, caci

numai prin El, omul ar fi putut sa fie rezidit.

Fara jertfa unica a Fiului prin care firea Sa umana asumata prin intrupare este ridicata
la cel mai inalt grad de perfectiune si ascultare, firea noastra nu ar fi cunoscut niciodata
iertarea. Asadar, fard jertfa Logosului, firea umana nu ar fi fost nicidecum restaurata prin
propriile sale puteri. Indumnezeirea omului dupa har nu ar fi fost nicidecum posibila daca
Chipul Tatalui nu s-ar fi adus pe Sine pret de rascumparare, iar omul ar fi ramas lipsit si
indepartat de Dumnezeu ca urmare a Intunecarii ratiunii prin pacat. ,,Dar ca sa nu se
intample aceasta, Cuvantul netrupesc al lui Dumnezeu s-a imprimat in trup si acesta nu se
mai teme de moarte, nici de coruptie, avand haina vietii si-n ea nimicindu-se coruptia” .
Prin jertfa de pe Golgota Hristos, Mantuitorul lumii distruge afectele firii noastre si da

omului posibilitatea de a se indumnezei dupa har.

Cuvantul lui Dumnezeu este intelepciunea prin Excelenta, este izvorul adevaratei
intelepciuni, caci El este si sursa a sfinteniei spre care tinde omul. Logosul nu are sfintenia
prin participare, ci El, fiind Dumnezeu deplin este Insisi sfintenia. Faptul ci Logosul
accepta intruparea denota o iubire absoluta si din aceasta iubire rezulta responsabilitatea pe
care Si-o asuma pana la capat. El, intelepciunea Tatalui, cu siguranta ca ar fi putut mantui
pe om in alt mod, Tnsd nu ar fi fost util pentru umanitate, caci firea noastra cuprinsa de

neascultare si pacat nu ar fi fost vindecata, si, ca atare, ar fi cazut iar.

Subiectivizarea roadelor mantuirii obiective se realizeaza, pe scurt, prin trairea vietii
in Hristos si prin urmarea faptelor pe care Logosul le-a realizat pentu fiecare dintre noi.
Consecinta acestui mod de viata este aceea ca omul, luminat fiind de Duhul Sfant, lucreaza

liber la propria mantuire prin practicarea virtutilor.

Iubirea de sine este antonimul iubirii semenilor, cdci ea nu poate iubi nimic exterior
ei. Altfel spus, omul care se iubeste numai pe sine, uraste tot ce nu tine de sine, tot ce 1i este
exterior, iar intelepciunea sa nu poate fi decat lumeasca, limitatd. Adevarata intelepciune
care provine de la Dumnezeu nu poate patrunde in omul marcat de aceasta slabiciune a
iubirii de sine, de aceea un astfel de om, chiar daca este iubitor de intelepciune, el este

limitat numai la cea lumeasca, relativa.
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Numai prin depdsirea iubirii de sine, omul poate gusta din intelepciunea care
depaseste ratiunea si implicit orice intelepciune strict rationald. Aceasta gustare din
intelepciunea divind incepe din viata aceasta, cdci urcusul duhovniceasc, sau cresterea
duhovniceascd a omului este un proces ce are la final intilnirea cu Intelepciunea lui

Dumnezeu, Logosul divin.

Practicand virtutile, omul urca treapta cu treapta pe drumul desavarsirii suferind in
acelasi timp modificari ontologice, caci cel care este lucrator al virtutilor fi poate fi decat
smerit, cumpatat, altruist, plin de credinta si nadejde si cel mai important plin de iubire fata
de Dumnezeu si de semeni. Acesta este drumul care duce la desdvarsire pornind de la
intelepciunea ce vine de la Dumnezeu si pe care Hristos Insusi o propovaduieste zicand:

,,Fitl desavarsiti precum Tatdl vostru cel ceresc desavarsit este” (Matei 5, 48).

Este deosebit de important sa se retind faptul ca intelepciunea daruita de Dumnezeu
este complet diferitd de intelepciunea rezultatd din analiza filosoficd a unor elemente
existente. Intelepciunea ce provine de la Dumnezeu are un scop precis si anume acela de a-
1 duce pe om la indumnezeire, nu prin predestinatie, ci prin voia si lucrarea personala. Pentru
dobandirea acestei intelepciuni este imperios necesara credinta, fara de care omul nu poate

vedea dincolo de limitdrile ratiunii.
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