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Prezenta teza de doctorat - Responsabilitatea crestind in relatiile interumane:
dimensiunea bogatiei si a sardciei dupa Noul Testament - isi propune o analiza
teologica biblica a unei problematici prezente mereu in societatea umana indiferent de
timp si cadru. Realitatea raportului social dintre bogati si sdraci a creat culturi
ideologice, economice, sociale, care un influentat insusi progresul societitii de la forme
simple la structuri complexe. In egald masura, aceastd polaritate antreneaza si tipare
relationare intre oameni, creandu-se premisele unor paradigme de functionalitate a
societatilor. O analiza teologica pe fundamentul biblic a raportului dintre bogati si
saraci implica, in mod necesar analize de fond ale dimensiunii bogétiei si saraciei in
spectrul crestin pe baza Invataturii Mantuitorului lisus Hristos si a experientei de viata
sociald a Bisericii primare. In ce madsurd se mai aplica principiile etice crestine ale
responsabilititii economice in societatea globalizati a secolului XXI? In societitile
moderne si post-moderne, unde au loc reconfigurari social-economice majore sub
impulsul globalizarii si, implicit, disensiuni intre clasele sociale, modelul crestin biblic
al raportului dintre bogati si sraci ar putea fi implementat? In ce masura crestinismul
da valoare bogétiei si sardciei intr-un sens de responsabilitate civicd? Cum putem
participa la o economie mai larga fara a ne compromite valorile?

Acestea sunt intrebdri care solicita tot atat de multe analize, dezbateri. Religia,
crestinismul in cazul nostru, ca o componenta esentiala in societate, in ciuda faptului
ca astdzi se cere secularizatd si debarasatd de valorile religioase traditionale, are
capacitatea de a dirija anumiti vectori in dinamica psiho-sociald, stabilizand raportul
dintre bogati si saraci pe criterii specifice. Tocmai aceste criterii reprezintd punctele
noastre de proiectare a unei teologii despre bogatie si saracie. Un asemenea demers
considerdm ca este necesar.

O nuantare a semnificatiei bogatiei si a saraciei, intr-o paradigma teologica
biblica, este cu atat mai providentiald in contextul de astdzi, cel al societatii
postmoderniste conjugatd de un hiperconsumerism, cum mentioneazd Gilles
Lipovetsky: ,,Traim sub auspiciile unei noi modernitdti: ea coincide cu civilizatia
dorintei si s-a edificat treptat in cursul celei de-a doua jumatati a secolului XX. Aceasta
revolutie nu poate fi disociatd de noile orientdri ale capitalismului angajat pe calea
permanentei stimuldri a cererii, a triumfului economiei de piatd si a multiplicarii la
nesfarsit a nevoilor: capitalismul de consum a preluat, pentru a-1 duce mai departe, rolul
economiilor de productie. in decursul catorva decenii, affluent society a zguduit din

temelii modul de trai si moravurile, a stabilit o noud ierarhie a finalitatilor si un nou
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raport fatd de lucruri si de timp, fatd de ceilalti, dar si fatd de sine. Trairea in prezent s-
a substituit agteptarilor legate de viitor, iar hedonismul - militantismelor politice; febra
confortului a luat locul pasiunilor nationaliste, iar divertismentul, revolutiei.”!
Dinamica contemporana in ritmul ei accelerat de consum dicteaza noi modalitati de
prezentd a religiei in societate: “Circumscris noii religii a ameliorarii continue a
conditiilor de viata, gustul pentru un trai mai bun a devenit o pasiune de masa, scopul
suprem al societatilor democratice, un ideal clamat la orice colt de strada. Rare sunt
fenomenele care au reusit sd modifice atat de substantial modul de viatd si gusturile,
aspiratiile si comportamentele majoritatii oamenilor intr-un timp atat de scurt. Nu vom
evidentia niciodatd indeajuns tot ceea ce omul nou din societétile liberale datoreaza
societatii de consum de masad. Aparent, nimic sau aproape nimic nu s-a schimbat:
continuam sa evoluam intr-o societate definita tot prin supermagazin si publicitate, prin
automobil si televiziune. Totusi, incepand cu ultimele doud decenii, un nou seism a pus
capdt vechii societdti de consum, transformand atat organizarea ofertei, cét si practicile
cotidiene si universul mental al consumerismului modern: revolutia consumului a trecut
ea nsdsi printr-o revolutie. S-a instaurat o noud fazd a capitalismului de consum:
societatea de hiperconsum. Functionarea si impactul acesteia asupra existentei umane
este unul major in sec. XX1.”2

Omului din acest cadru al consumului i se adreseazd constant mesajul
Evangheliei, mesaj care precizeazd demnitatea persoanei umane si invitd la
constientizarea responsabilitatii fatd de cei in conditia subzistentei umane. Bogdtia si
sardcia nu sunt numai conditii sociale In substratul unei societati, ci comportd si
dimensiuni teologice, asa cum rezultd din cértile Sfintei Scripturi. Antagonismul
conflictual dintre Dumnezeu si Mamona are o dimensiune soteriologica, precum si o
una etica. Dimensiunea soteriologica 1si va gasi rezolutia in ziua judecitii, iar etica este
intruchipatd in intrebarea fatd de cine ne situdm in fidelitate si responsabilitate. Asa
cum afirma Philip Goodchild in Theology of Money, "alternativa dintre Dumnezeu si
bogatie (personificatd ca Mamona) este aceea dintre doua referinte existentiale”, fiecare
dintre ele "cere si modeleaza timpul, atentia si devotamentul omului”. Etica crestind

este procesul rational de luare a deciziilor din viata reald, care sunt in acord atat cu

! Gilles Lipovetsky, Fericirea paradoxald. Eseu asupra societdtii de consum, traducere de Mihai
Ungurean, Polirom, 2007, p. 5.

2 Ibidem.

3 P.H. Goodchild, Theology of Money, London: SCM Press, 2007, p. 6.
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vointa lui Dumnezeu, cét si cu scopurile crearii noastre, asa cum este revelat prin
Logosul, Mantuitorul lisus Hristos. Deci, in esentd, preluam adevarul lui Dumnezeu din
Cuvantul Lui si 1l aplicam folosind ratiunea noastra in circumstantele din viata reala,
cu toatd complexitatea lor.

Tratarea unui asemenea subiect (polaritatea bogatie-saracie) este o tema
dificila cel putin din trei motive. In primul rand, Sfinta Scriptura spune multe despre
folosirea banilor si a posesiunilor materiale. Este greu sa stii de unde sa incepi analiza
din punct de vedere metodologic, Noul sau Vechiul Testament, care contin experiente
economice oarecum diferite. Chiar dacd ne-am limita doar la invataturile lui lisus
Hristos cu privire la bani/posesiuni, riscdm sa ratam realitatea economicd contemporana
cu El, care este o prelungire a politici si societatii evreiesti, dar sub dominatie romana.
In al doilea rand, Sfanta Scriptura foloseste adesea categorii precum saraci si bogati in
mod diferit decat le folosim noi astazi. "Sarac” poate iInsemna material sdrac sau sarac
spiritual si umil. Daca nu suntem atenti, vom confunda categoriile si vom intelege gresit
ceea ce spune Hristos despre sardcie si bogitie. In al treilea rind, aceasta poate fi o
problemd personald si inconfortabild pentru oameni. Nu vorbim doar in termeni
abstracti despre bani si posesiuni materiale. Vorbim despre cum ar trebui sa actionam
cu ceea ce avem §i ceea ce vom avea in viitor. Este personal. Banii sunt conectati cu
intentia si inima noastra. Daca ludm cursuri de economie sau contabilitate, vom Invita
multe despre bani. Dar acesta este cel mai important lucru de realizat: atitudinea noastra
fata de bani ne dezvaluie inima, intentia: "unde este comoara ta, acolo va fi si inima ta.”
(Matei 6:21; 1 Timotei 6:9-10). In orizontul biblic, comoara are doui intelesuri: a) banii
si posesiunile materiale, care sunt temporare si instabile; b) radsplata pe care o primim
pentru credinta in Dumnezeu si facerea de bine pentru aproapele nostru.

O alta ideea care se evidentiaza n abordarea problematicii noastre este faptul
ca bogatia este un dar de la Dumnezeu, asa cum este prezentata in cartea Facerii (26:
12-14; 2 Par. 1:11-12). Atunci cand este prost administratd, bogatia se metamorfozeaza
intr-o tentatie la adresa normalitatii si integritatii spirituale a omului. De aceea, bogitia
ne aduce in fata unor pericole, o tema recurentd in evanghelii, in mod special Luca
(18:24-27). In timpul Mantuitorului Hristos, bogitia capatase o nota strict peiorativa
din cauza abuzurilor celor bogati fatd de cei saraci si asupriti (Iacov 5:1-5). In alta
ordine de idei, bogatia risca sa ne tina captivi In cadrul materialului.

Pe linia acestor considerente, cercetarea noastra se va desfagura pe mai multe

paliere vizand urmatoarele obiective:



a) precizarea conceptuald a termenilor biblici prin care se definesc bogatia
si sardcia;

b) evidentierea contextului socio-economic in care a fost exprimata
invatatura hristica;

c) prezentarea dimensiunilor teologice ale bogdtiei si sdardciei in cartile
Sfintei Scripturi, Tn mod special in Noul Testament (evanghelii, epistole
pauline, Epistola soborniceasca a Sf. Apostol lacov);

d) receptarea principiilor etice crestine despre raportul bogati-sdraci in

configuratia societdtii contemporane.

Teza de doctorat, prin aducerea in actualitate a principiilor noutestamentare
despre raportul dintre bogétie si saricie, se plaseaza legitim si autoritar in contextul
ritmului consumerismului societdtii sec. XXI, un ritm care dezumanizeazd si
abstractizeaza atat conditia social-culturald a omului, cét si pe cea religioasa.

In secolele XIX, XX si XXI, industrializarea, urbanizarea, colonialismul si
globalizarea au transformat natura si scara economiei si politicii si au prezentat imense
provocdri sociale si spirituale pentru Bisericile din toate spectrele. Dezvoltarea
concomitenta a unei vaste acumulari de capital prin saracia la scara redusa si masiva la
nivel individual, societal, national si international a adus la atitudini crestine largi
privitor la capitalismul de piatd libera si la utilizarile responsabile ale bogatiei. La
inceputul secolului XX, in Statele Unite, cand Evanghelia sociala s-a confruntat cu
imbolnavirile structurale ale sardciei urbane si a identificat Evanghelia drept justitie
sociala 1n legiturd cu teologia liberala, mulfi crestini conservatori au revendicat
primatul mesajului spiritual al Evangheliei, focusdndu-se pe organizatii caritabile
individuale si s-au retras in mare parte din implicarea sociald. Apoi, teologia liberala,
influentatd de ideologia marxistd in contextul coruptiei si status quo-ului social,
economic si politic dur iTn America Latind, a luat notiunea de optiune preferentiala a lui
Dumnezeu pentru sdraci ca viziunea normativa a Evangheliei si a cautat economic si
"Eliberarea celor saraci si asupriti” prin prisma transformarii ca preocupare centrala.

Acum, in secolul XXI, provocarea majora este consumerismul care dicteaza
atitudini irationale in raportul omului cu sine insusi si in raportul intre oameni.
Ideologia consumerismului se inoculeazd in mod persuasiv, reducind aspiratiile
oamenilor la lucruri, la o existentd exclusiv dominatd de pamantesc. Omul devine

animal de consum, este incapabil sd mai priveasca spre cer, sd-si orienteze viata spre
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transcendent. El este prizonierul unui sistem de obiecte, tradind cu convingerea ca poate
sd se implineascd prin consumul lucrurilor. Comuniunea din familie, relatia din
prietenie, inclusiv relatia cu Dumnezeu sunt deturnate printr-o intelegere de consum.
Totul este motivat de a consuma cat mai mult. Cu cat omul devine un consumator mai
feroce cu atat el se Insingureazd mai mult, sperand ca singuritatea sufletelor sa fie
compensata prin abundenta consumului.

Prin eludarea relatiei in plan simbolic, taina persoanei si a vietii sunt
distorsionate in sistemul obiectelor impus de ideologia consumerismului. Civilizatia
tehnicd a societdfii consumeriste incearcd sd compenseze disparitia relatiei bazate pe
gesturi si abilitati personale prin eficienta unui sistem impersonal. Puterea tehnicii de a
abstractiza si de a formaliza existenta a condus la un deficit in planul gesturilor, al
trairilor personale si la o complexitate sporitd a obiectelor. Jean Baudrillard* arati ci
prin tehnologia existenta in societatea de consum, prin care mai multe gesturi obignuite
ale trupului au fost substituite prin tehnici automate, au consecinte psihofiziologice
profunde. El arata cd s-a produs o adevérata revolutie la nivel cotidian: in societatea
actuald, obiectele au devenit mai complexe decat comportamentul uman corelativ
acestora. Obiectele s-au diferentiat printr-o complexitate sporitd, pe cand relatiile
interpersonale si intrapersonale au saracit. Jean Baudrillard arata printr-o analiza de o
profunzime impresionanta ca identitatea consumului nu este dala nici de o anumita
practica materiala, nici de o fenomenologie a abundentei, nici de o stare de spirit
orientati pe dorinta de a consuma obiectul posedat, ci de o manipulare a semnelor. in
acest proces, atat identitatea subiectului si a obiectului, cat si relatia dintre ele sunt
deformate. Prin interpretarea consumului in acest fel, se poate explica deficitul de viata,
de relatie vie care este substituitd cu relatia de consum in societatea contemporana.
Dorintele, pasiunile, proiectele, totul se supune logicii de consum prin care se
construieste un sistem unde sunt integrate eficient toate proiectiile omului, dizolvandu-
se particularitatea identitatii $i demnitatii umane.

Prin deturnarea relatiei dintre subiect si obiect In societatea de consum, se
dezvolta tiparul lui homo economicus pentru care existd o reciprocitate intre obiecte si
nevoi. Intalnirea dintre homo economicus si societatea de abundentd genereazi o serie
de nevoi. Un astfel de om, dominat de o gandire structurata prin rationalitatea formala

si eficienta de tip tehnocratic va cduta sa-si implineasca narcisist nevoile, folosind la

4 Jean Baudrillard, Simulare si simulacre, Cluj, 2008, pp. 13-14.
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maximum obiectele in acest sens. Insi nevoia infiniti a omului convertiti prin
satisfacerea tot mai variatd si mai intensa a nevoilor prin posedarea obiectelor nu poate
fi Implinita in plan material. Omul de consum produce pentru a consuma si mai mult,
iar in aceasta dinamic4, el este integrat Intr-un sistem abstractizant si dezumanizant.

Exista o reciprocitate dintre consum si productie. Omul societatii consumeriste,
inventand noi si variate forme de satisfacere a unor nevoi, induse artificial este integrat
tot mai mult intr-un sistem de productie, ghidat de logica eficientei tehnocratice.
Educatia a devenit un instrument de maximizare a capacitatii unui salar mai mare, fiind
mutat accentul de pe ai fi pe a avea. Ceea ce tine de consumul sistematic din societatea
secolelor XX-XXI prezintd prelungirea si echivalentul dresajului exercitat asupra
populatiei din mediul rural in secolul XIX care a migrat spre orase in contextul
revolutiei industriale. O aceeasi inginerie sociala genereaza amagirea de a crede ca
omul societatii de consum s-a eliberat de chingile unui sistem, cand de fapt el devine
mai inrobit de catre un sistem caruia ii daruieste intreaga sa fiinta.

Consumerismul societatii actuale nu se reduce la domeniul economic, social sau
politic. Dupa cum mentiona Gilles Lipovetsky, suntem in fata consumerismului fara
frontiere, a consumului-lume care generalizeazd hiperconsumul in toate domeniile
societatii globalizate. Este vorba de o stare de spirit care exacerbeaza consumul, il
propune ca experientd de viati, emotionald si chiar spirituali. In acest sens,
consumerismul societatii de hiperconsum devine un fel de noua religie care-i promite
omului satisfacerea magica a tuturor dorintelor. Viata atat la nivel personal, cat si

comunitar este organizata dupa principiile consumerismului.’

In scopul unei precise si nuantate analize biblico-teologice, am optat din punct
de vedere metodologic pentru o serie de tehnici stiintifice folosite in general in
cercetarea teologicd, care comportd anumite particularitati. In aceastd ordine de idei,
am optat pentru urmatoarele metode:

a) Metoda istorica, prin care s-a contextualizat realitatea si structura

economica si sociald in spatiul iudeo-crestin antic si cel contemporan al
Mantuitorului Iisus Hristos. Pe baza acestei metode, am actualizat tiparul si

mentalitatea oamenilor vizavi de bogétie, saracie si relatia dintre bogati si

5 Gilles Lipovetsky, Fericirea paradoxald, p. 11.



sdraci. Astfel, putem intelege notele critice ale Mantuitorului lisus Hristos
si ale autorilor noutestamentari fata de bogati.

b) Metoda exegetico-hermeneuticd, prin intermediul careia am explorat
dimensiunile bogétiei si saraciei in Vechiul si Noul Testament prin apelul la
comentatorii biblici, exegeti si interpreti consacrati in literatura de
specialitate.

¢) Metoda sistematica, care ne-a permis o logica structurala in desfasurarea si

fluidizarea ideilor care au compus fiecare sectiune a tezei.

Prezenta teza de doctorat a intentionat decriptarea dimensiunii teologice a
bogidtiei si a saraciei, a raportului social intre bogati si saraci pe premisele invataturii
noutestamentare. Desi societatea secolului XXI este mult mai complexa in ceea ce
priveste structurile sociale, culturale si tehnologice, principiile de relatie economica si
sociald au rdmas in genere aceleasi.

S-a constatat pe parcursul analizelor noastre cd problema bogatiilor, a sardciei
si a credintei crestine este la fel de veche ca Noul Testament si ajunge mai departe in
Vechiul Testament. Dupa cum s-a remarcat, nvataturile lui lisus din Evangheliile
sinoptice (Matei, Marcu si Luca) cereau un fel de ucenicie care interzicea orice
angajament competitor fatd de alte neamuri sau de alte lucruri decat fata de sine insusi,
inclusiv banii, proprietitile si bunurile. inca de la inceputurile comunititii crestine,
modul de a proceda cu bogatiile a reprezentat un aspect important al uceniciei crestine
si a fost gandit sa exprime "o articulare esentiald a credintei noastre in Dumnezeu si a
iubirii noastre pentru semenii nostri”®. Crestinii au sustinut ci atitudinea hristica fati de
si folosirea bogatiei era o particularitate critica a identitatii care i distingea pe crestini
de necrestini. Indiferent de modul in care se teologizeaza bogatia si saricia, crestinii au
fost nevoiti sa faca fatd si sa raspunda apelului "clar” al responsabilitatilor sociale
(materiale) ale Evangheliei. Acest test analizeaza modalitatile prin care crestinii au
interpretat, aplicat, comunicat si luptat cu ceea ce credeau ca au inteles drept principiul
si mandatul crestin in ceea ce priveste posesiunile materiale. In acest sens, am facut
apel la fundamentele evreiesti si greco-romane ale Invataturilor crestine timpurii

privind bogatiile si conditia sardciei, apoi ne-am concentrat in principal pe invataturile

L. T. Johnson, Sharing possessions: Mandate and symbol of faith. Philadelphia: Fortress, 1981, p. 17
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Noului Testament, ca intr-un final sa tratdm interpretarile si aplicatiile ulterioare ale
acestor invataturi intr-o dezvoltare istorica actuala.

Am observat ca spatiul mediteraneean antic Impartasea o serie de perspective
culturale care ofereau un context de important pentru intelegerea invataturilor Noului
Testament despre raportul dintre bogati si saraci.

In traditia evreiasca, slujba de ajutorare si ingrijirea saracilor erau mandate in
lege si foarte laudate ca mijloace de ispasire in perioada celui de-al doilea templu
(traditie apocrifa). In timp ce cei bogati se credeau binecuvantati in traditia mai veche
si literatura intelepciunii, critica profetica a rautatii si chemarea la dreptate au vizat in
principal pe bogatii puternici si asupritori (adesea acelasi grup de oameni) fata de saracii
neputinciosi si evlaviosi. In traditia greco-romani, in timp ce filosofii au extras virtutea
liberalitatii si a binefacerii publice a celor bogati, bazata pe principiul reciprocitatii, au
remarcat si ldcomia si avaritatea celor bogati, care erau viciul lor caracteristic; cu toate
acestea, nu a existat un concept general de responsabilitate sociald pentru saraci.

In timp ce Tisus se asociaza cu cei bogati si puternici (Mt 27:57) si primeste
sprijin din partea oamenilor cu posibilitati financiare (Lc. 8: 1-3), lisus in evangheliile
sinoptice continua si radicalizeaza intelegerea traditionala evreiasca a bogatiilor Intr-un
cadru eshatologic. In primul rdnd, desi Iisus nu condamna niciodata bogitia ca fiind rau
in sine, el abordeaza constant pericolul bogatiilor ca o piedicd pentru angajamentul
deplin fati de Dumnezeu. In interpretarea parabolei Semanitorului, "inseliciunea
bogidtiei si poftele dupa celelalte” (Mc. 4:19; Mt. 13:22; Lc. 8:14) sufoca cuvantul. lisus
considera pe Mamon ca bogatiile personalizate impotriva lui Dumnezeu, care pretinde
serviciul si loialitatea unei persoane asa cum face Dumnezeu, dar respinge posibilitatea
serviciului dublu din partea noastra: nimeni nu poate sluji atat lui Dumnezeu, cat si lui
Mamon; banii ca obiect concurential de devotament sunt renuntati implicit. In povestea
tanarului bogat care Incearca sd mosteneasca viata vesnica (Mc. 10: 17-30; Mt. 19: 16—
29; Lc. 18: 18-30), averea omului 1l impiedica sa-L urmeze pe lisus si , prin urmare,
intrarea in Imparatia cerurilor. lisus pronunti ca pentru cei bogati intrarea in Imparatia
lui Dumnezeu este o imposibilitate virtuald, cu exceptia unui ajutor divin miraculos. in
al doilea rand, in timp ce lisus avertizeaza asupra pericolului bogatiilor pdméantene ca
o piatrd de poticnire, El le contrasteaza si cu valoarea eternd a bogatiilor ceresti. in
Predica de pe Muntele, lisus isi indeamna auditorul sa-si pastreze singurile comori in
cer, spre deosebire de cele materiale, caci ceea ce dureaza vesnic este in cer (Mt. 6: 19—

21; Le. 12:33 -34). In Evanghelia Luca, Iisus il critici pe omul bogat care si-a pus
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increderea in bogétiile sale padmantesti ca un "nebun”, deoarece "aduna comori siesi si
nu se imbogiteste iIn Dumnezeu.” (Luca 12:21). Un exemplu clar de pastrare a
comorilor ceresti si de a fi bogat fatd de Dumnezeu este aratat In naratiunea lui Zacheu,
vamesul care se pocdieste, care nu numai ca I-a primit pe lisus in casa sa, dar a promis
ca "va da jumatate din bunurile sale saracilor” si sa plateasca inapoi de patru ori daca a
inselat pe cineva (Luca 19: 8). Astfel, asa cum a fost recunoscut pe scard larga, Luca
leaga puternic folosirea corectd a bogitiilor cu ucenicia. In al treilea rand, intrucat
asigurarea comorii ceresti este transpusa in ingrijirea saracilor, Dumnezeu are un interes
special pentru saraci. Aceastd tema este in concordantd cu protectia si Ingrijirea lui
Dumnezeu fatd de saraci in Vechiul Testament. [isus 1si proclama misiunea in termenii
din Isaia 61: 1-2 (Lc. 4: 18-21; Mt. 11: 5) cu o referire specifica la predicarea vestilor
bune celor sdraci. Mai mult, lisus porunceste precis conducatorului bogat sa-si vanda
bunurile, sa le dea saracilor si sa-1 urmeze pe masura ce acesta din urma cauta viata
vesnica (Mt. 19:21; Mc. 10:21; Lec. 18:22). Din nou, evanghelistul Luca este
binecunoscut pentru grija sa deosebitd pentru cei sdraci, ca referinte ale compasiunii si
slujirii lui Tisus. In Fericiri, acestia sunt cei care primesc Imparitia lui Dumnezeu,
intrucat vai-urile corespondente sunt pronuntate celor bogati (6:20, 24; cf. Mt 5,3).
Grija speciala a lui Dumnezeu pentru saraci se exprima si in tema "marii inversari” a
averilor dintre bogati si saraci (Luca 1:53). In pilda cinei mesianice, "siracii,
neincrezatorii, orbi si schiopii” devin oaspetii onorati ai lui Dumnezeu, in timp ce altii
resping invitatia din cauza bunurilor lor pdmantesti (14:21; 14:13).

Preocuparea lui Luca pentru cei bogati si sdraci continud si in Faptele
Apostolilor, asa cum am remarcat, cu un accent mai mare pe unitatea comunitatilor
crestine nou-infiintate. Cele doud pasaje celebre (Fapte 2: 43—45; 4: 32-37), care au
fost apelate de-a lungul istoriei drept "idealul normativ” al comunitatii de bunuri pentru
crestini, descriu mai degrabd extinderea uceniciei (koinonia) in comunitatea
lerusalimului ca parte a identitatii crestine distincte. Faptele Apostolilor prezinta, de
asemenea, utilizari pozitive si negative ale bogatiei: cei care practicau generozitate
pentru saraci (9:36; 10: 2, 4) si cei care acordau prioritate banilor fatd de nevoile altora
(5: 1-11; 8: 14-24).

Pentru Sfantul Apostol Pavel, bogitia denotd in principal caracterul si
activitatea lui Dumnezeu si a lui Hristos - binecuvantari spirituale si / sau mantuire
(Rom. 2: 4; 9:23; 2 Cor. 8: 9; Ef. 1: 7, 18, 2: 4, 7) - desi ocazional se refera la evlavia

tipica evreiascd si la invataturile morale greco-romane ale vremii, cum ar fi
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generozitatea (Rom. 12: 8, 13; 2 Cor. 8: 2; Efeseni 4:28; 1 Tim. 6:17) si ospitalitate (1
Tim. 5:10) cu avertismente mpotriva mandriei (1 Tim. 6:17) si lacomiei (1 Cor. 5:11;
1 Tim. 3: 8). I Timotei 6:10 pare sa reflecte o invatatura populara cinica-stoicad morala
a perioadei: "iubirea de argint este radacina tuturor relelor si cei ce au poftit-o cu
infocare au ratacit de la credinta, si s-au strapuns cu multe dureri”. Focusul generozitatii
Apostolului Pavel este consacrat colectei pentru Biserica din lerusalim (Gal. 2:10; 1
Cor. 16: 1-4; 2 Cor 8: 1-9: 15; Rom. 15: 25-31) ca simbol important al unitatii dintre
credinciosii evrei si cei din neamuri, cu un apel la reciprocitatea materiald si spirituala.

in restul Noului Testament, Epistola Sfantului Apostol Iacov, asa cum am
observat in capitolul III al lucrarii, se remarca prin prisma condamnarii sale vehemente
a bogatilor asupritori, care probabil se aflau in afara comunitatii sale crestine, care
consta in cea mai mare parte din saraci. Reflectdnd traditia profetica din Vechiul
Testament a "bogatilor rdi” si a "saracilor piosi” si adoptandu-si discursul, lacov 1i
condamna pe bogati cu pacatele de a nu plati pentru munca prestata de saraci, pentru
asuprire, pentru stilul de viata luxos.

In sfarsit, Apocalipsa trateaza bogatiile pamantesti si activitatile comerciale cu
o ambivalentd mare. In timp ce lisus expune adevirata siricie a bogatiei bisericii din
Laodiceea (3: 17-18), el se prezinta ca adevarata sursa de bogatie (2 Cor. 8: 13-15). Mai
tarziu, bogdtiile pamantesti si activitatile comerciale sunt asociate cu pacatele
Babilonului, puterea paméanteasca a raului cu gloria si luxul egoiste, a caror cadere este
iminenta (Ap 18: 1-24). Totusi, Apocalipsa infatiseaza si Noul lerusalim cu o descriere
materialista fastuoasa, din aur pur decorat cu "tot felul de pietre scumpe” (Ap 21: 18-
19).

Crestinii timpurii au continuat liniaritatea identitard cu constiinta evreiasca si
Noul Testament despre bogétie si saricie, pe masura ce s-au indepartat tot mai mult de
contextul evreiesc si s-au identificat mai mult cu cultura si societatea greco-romana.
Desi au existat teorii si practici divergente cu privire la bogatie, mai multe teme
consistente s-au dezvoltat in biserica timpurie. In primul rind, a continuat o
ambivalenta persistenta fata de bogati si bogatii, in timp ce Biserica i-a acomodat din
ce In ce mai mult pe cei bogati in comunitate. Perceptia fata de cei bogati ca fiind inerent
lacomi si a bogatiei ca fiind predispusa la pericol si ispitd i-a determinat pe multi Parinti
ai Bisericii sd denunte pe cei bogati pentru pacatele lor de avaritate si mandrie si sa 1i
avertizeze despre judecata divina pentru neglijarea saracilor. Pe de altd parte, Parintii

Bisericii teologizeazad méantuirea celor bogati, intrucat crestinismul facea incursiuni in
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clasa superioara a Imperiului Roman si isi asumau drept realitate proprietatea privata si
inegalitatea sociald. Astfel, bogatii erau considerati necesari pentru bundstarea
societatii si a Bisericii pentru contributiile lor materiale i, in acelasi timp, ca inferiori
spirituali fata de saraci, pentru atasamentul lor fatd de posesiunile pamantesti. Aceasta
duce la a doua tema: modul principal de a ajunge la mantuire pentru cei bogati si de a
evita lacomia a fost generozitatea si caritatea. Influentata de traditia evreiasca tarzie,
caritatea a obtinut o valoare mantuitoare si ispasitoare in timpul Bisericii timpurii.
Bogatii si saracii trebuiau sd se ajute reciproc prin acest "mare schimb” si simbioza,
care a fost definitiv stabilitd si continuata in perioada medievalad. Raspunsul a devenit,
de asemenea, un mijloc important de penitentd si merit, necesar pentru obtinerea
rasplatirii vesnice. In cele din urma, o optiune radicala, renuntarea la bogtie si saricia
voluntard, si-a gasit forma institutionalizatd in monahism. Monahismul a cautat sa
intruchipeze modul "perfect” de a trdi viata crestind prin renuntarea la bogatii, modul
"perfect” de a-L urma pe lisus (Mt. 19:21) si In comunitatea bunurilor, "idealul
normativ” din Biserica din Ierusalim (Fapte 2: 43-45; 4: 32-37).

In concluzie, teza de doctorat reactualizeaza principiile etice ale raportirii si
utilizarii bogatiei, dar si dimensiunea teologica a sérdciei 1n istoria religioasa a celor

doua testamente.
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