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1. Argumentul si obiectivele cercetarii

Prezenta tezd de doctorat propune o analizd teologicd a recurentei
problematici a desacralizarii si, implicit, a secularizarii. Vorbim astazi de secularizare
nu numai ca o simpld provocare la adresa Bisericii crestine, ci ca o realitate
incontestabild care conjugd nu numai Biserica ca institutie, cat si alte subsisteme
cultural-sociale. Desacralizarea generatd de secularizare se plaseaza in doua tipare:
desacralizare pe plan individual, micro, adicd desacralizarea omului ca persoana si
desacralizarea pe plan general, macro, desacralizarea societatii prin separarea articulata
intre Stat si Biserica/religie. in fond, secularizarea nu e un fenomen care vizeaza
exclusiv crestinismul, ci religia in sine.

Sarcina propusa este extrem de actuala: specificul si dezvoltarea relatiei dintre
Stat si Bisericd, implicit religie, dintre sacru si secular, sunt un subiect central al
dezbaterilor publice, teologice, sociologice, culturale, filosofice. Desacralizarea, ca
efect, dar si cauza concomitentd a secularizarii, este un subiect care meritd analizat si
explorat in complexitatile pe care le impune, date fiind mutatiile si transformarile in
societatea secolului XXI.

Realitatea secularizarii si desacralizarii au intrat mai pregnant in atentia
europeand incepand cu a doua jumatate a secolului XX dupa experienta primelor doua
razboaie mondiale, moment cand societatea a intrat intr-un proces de reconfigurare
politica si reconstructie social-culturald. Astfel, necesitatea si urgenta dezvoltérii unei
perspective misionare asupra a ceea obisnuia sa fie inima crestinatatii, Europa, a aparut
in rindul mai multor teologi si lideri ai Bisericii din Europa.' Natiunile europene sunt
acum campuri de misiune cu drepturi depline si nu ,,baze de misiuni care-si trimit
armatele fidele pe cAmpurile de misiune din zona africana, asiatica”. ,,Misiunea pe sase
continente”, ,,misiunea inversa” si ,,misiunea de pretutindeni spre pretutindeni” sunt
noile realitati din misiologie. Mai mult, evanghelizarea si misiunea in Europa nu mai
reprezintd doar un hobby oarecum dubios al asa-numitelor ,,biserici libere” sau ,,miscari
para-bisericesti”. De la inceputul mileniului, ,,Construirea de noi biserici”, ,,Noile
expresii ale bisericii”, ,,Experimentarea misionara” si ,,Proiectele de pionierat” au fost

subiecte recurente pe lista Bisericilor de factura traditinala.? Intre timp, zeci de mii de

! Vezi Stefan Paas, “The Making of a Mission Field: Paradigms of Evangelistic Mission in Europe”, in
Exchange 41 (2012), p. 44-67

2 Pentru o abordare mai detaliatd vezi Church Planting in the Secular West: Learning from the European
Experience (Grand Rapids: Eerdmans, 2016).



crestini sunt implicati in astfel de intreprinderi, asigurand un flux constant al noilor
convertiti la biserica si participand la dezvoltarea diversitatii i extinderii sale n randul
populatiilor care s-au instrdinat de mesajul crestin. Astfel de intreprinderi ridica, de
asemenea, multe intrebari de ordin teologic si organizational, purtand promisiunea
relnnoirii crestinismului In lumea veche.

Secularizarea profunda a multor natiuni europene a constituit fundalul multora
dintre aceste noi tendinte catre misiune. Cu toate acestea, in Europa, secularizarea nu
poate fi consideratd drept o contingentd istorica care ne-a luat cumva prin surprindere.
De nenumarate ori s-a subliniat faptul ca ,,secularul” are sens doar Intr-un cadru crestin
de gandire, in timp ce secularizarea ca proces istoric s-a lansat in primul rand in
societitile care au fost crestinizate anterior.® Cu alte cuvinte, in timp ce secularizarea a
fost vazuta in schimb ca un dusman al credintei sau ca un rezultat logic al acesteia, nu
poate exista nicio indoiald asupra faptului cd aceasta se imbind cu lungi secole de
misiune crestind. Secularizarea in Europa are astfel un caracter post- crestinatate si post-
crestin.* Prin urmare, adoptarea Europei drept un cAmp de misiune ar trebui s conduca
la o reflectie asupra semnificatiei misiunii crestine pe un continent, care este in multe
privinte ,,post-crestin”. Moralitatile, identitatile culturale si structurile societale si
politice ale natiunilor europene au fost profund influentate de crestinism, chiar daca
majoritatea populatiilor lor au respins credintele crestine de baza si nu frecventeaza
biserica. Exista si o istorie cu care trebuie sa ai de-a face - o istorie lungd, complicata
si dezordonata in care crestinismul a informat legile, obiceiurile si politica natiunilor
europene devenind astfel implicat in cele mai mari reusite ale acestora dar si in cele mai
grave esecuri morale.

Toate acestea prezintd provocarile uriase asupra misiunii crestine in Europa
seculard, in Europa desacralizata, care sunt Intarite de experienta practica a mai multor
misionari ale caror ,reusite” in ceea ce priveste cresterea Bisericii sau crearea
impactului asupra societdtii sunt putine si foarte rare. Orice reusita ar fi bifata pe plan
misionar, nu compenseazi, insi, pierderile care sunt incd suferite. In Olanda, de
exemplu, bisericile pot Intdmpina sute de noi crestini in fiecare an, dar in acelasi timp

Biserica protestantd din Olanda (cea mai mare confesiune protestantd) pierde in jur de

“«

3 Pentru mai multe detalii, vezi Stefan Paas, “‘Notoriously Religious’ or Secularising? Revival and
Secularisation in Sub-Saharan Africa” Exchange 48 (2019): p. 26-50.

4 Stefan Paas, “Post-Christian, Post-Christendom, and Post-modern Europe: Towards the Interaction of
Missiology and the Social Sciences,” Mission Studies 28:1 (2011), p. 3-25.
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70.000 de membri pe an. Desigur, declinul statistic general se poate suprapune cu noi
inceputuri si tendinte pline de sperantd la nivel local, dar aceste statistici indica si
realitatea durd potrivit careia multi misionari din Europa nu percep la fel de mult succes
masurabil asemeni omologilor din China, Brazilia sau Africa sahariand, indiferent de
cata rugaciune, dragoste si munca grea investesc.

Pe linia acestor precizari, care constituie si argumentul cercetarii, imi propun
urmatoarele obiective: analiza raportului teologic dintre sacru si profan; evidentierea
metamorfozelor religiei, in special cele crestine, in cultura postmodernista pe date
sociologice actuale; prezentarea teoriilor secularizarii in cercetarea sociologicad si
teologicd in a doua jumatate a sec. XX si inceputul sec. XXI; precizarea relatiei actuale
dintre Stat si Bisericd in Europa contemporand; expunerea noilor tendinte de
desecularizare si reconfigurare a religiei in postmodernitate; prezentarea masurilor si

modelelor misionare de repunere in spatiul public a valorilor crestine.

2. Relevanta cercetarii in spatiul roménesc si international

Tema desacralizarii, indiferent daca 1i decriptam sursele, expresiile in societate
sau motivatiile In ordine religioasd este una care se deschide in noi si noi valente in
tandem cu vectorii societatii. Desacralizarea ca efect si intentie a secularizarii produce
mutatii si provocari in plan misionar si pastoral, fiind o realitate care acopera atat sfera
de interes a religiei, cat si a politicului, filosofiei si culturii. Relevanta cercetarii mai
rezulta din faptul ca sunt implicate ultimele teoretizari ale teoriilor secularizarii si post-
secularizarii 1n sociologie.

Multe analize teologice si filosofice au fost prilejuit de o intrebare adresata de
Josef Ratzinger intr-un dialog Intre el si Habermas (2004) pe probleme de ratiune si
religie: ,,Ar trebui ca demontarea treptata a religiei, suprasolicitarea ei, sa fie conceputa
ca un progres al omului, un pas necesar pentru ca omenirea sd poatd intra pe drumul
spre libertate si tolerantd universali? ‘> Analiza se concentreazi, mai intai, asupra
situatiei crestinismului (cel mai general) in perioada lungd de secularizare si
»mecanismele de aparare” pe care le-a folosit n acea perioada si, in al doilea rand, cu

privire la tendinta de-secularizarii in epoca actuald. Interesul central este relatia dintre

5> Josef Ratzinger, ,,Holding the World Together”, in Habermas, J., Ratzinger, J. Dialektika na
sekularizaciata. Za razuma I religiata (The Dialects of Secularization: On Reason and Religion). Sofia:
Iztok — Zapad, 2006, p. 51.



valorile laice / civice si valorile crestine, asa cum se regédseste in cele doua perioade
istorice mentionate mai sus, incercand sa raspundem si sd reformulam astfel intrebarea
lui Ratzinger: ,,Revitalizarea neasteptatd a religiei poate fi conceputd ca un avans al
omenirii in lumina starii crestinismului din lumea actuala?”

Tendinta secularizarii std la baza fundamentelor crestinismului, propuse de
impartirea vietii in doud sfere - sacrul si secularul/profanul. Scindarea pe care acest
dualism o produce inevitabil in sufletele celor care sunt membri ai acestei societati
»crestine” este facilitata intr-o méasura considerabild de caracterul obligatoriu al viziunii
crestine asupra lumii, de pozitia normativa a acestei viziuni asupra lumii. Principiul
calauzitor al perspectivei crestine minimizeaza conflictul dintre om si societate, chiar
daca teocratiile medievale - papale si imperiale - nu au fost niciodatd o combinatie
iluminata a secularismului si a imparatiei lui Dumnezeu.

Teologul protestant Wolthart Pannenberg subliniaza ca acest echilibru dintre
religios si secular a fost incalcat dupd Reformd - sau, mai precis, dupd razboaiele
religioase. In misura in care niciun partid religios nu a putut si se impuna intregii
societati, ordinea sociala a trebuit sa fie stabilitd din motive non-religioase: ,,Prin
urmare, in a doua jumatate a secolului al XVII-lea, oamenii ganditori au decis ca, daca
pacea sociald va fi sa fie restaurata, religia si controversele asociate cu religia ar trebui
sa fie intre paranteze. In acea decizie a fost nasterea culturii seculare moderne. In timp,
ar duce la secularism si la o cultura care este descrisd in mod corespunzator drept
secularistd.”®

Existd o opinie predominantd cd secularizarea semnaleaza declinul societatii
traditionale si ascensiunea modernititii, cd este un fenomen propriu imanent
modernititii si ci a substituit teonomia cu autonomia ratiunii umane. Impingerea
religiei la marginea societatii este una dintre problemele pe care Habermas isi
concentreaza atentia specialad: ,,.Din zilele lui Max Weber si Emile Durkheim, teza
conform céareia existd o legdturd stransa intre modernizarea in avans a societatii si o
secularizare a constiintei care ajunge tot mai departe a ramas de multd vreme

997

incontestabild”’. Aceasta teza s-a bazat pe trei consideratii:

6 Wolthart Pannenberg, “How to Think about Secularism”, 1996,
http://www firstthings.com/article/1996/06/002-how-tothink-about-secularism.

7 Jiirgen Habermas, ,,The Revitalization of the World Religions. A Challenge to the Secular Self-
Understanding of Modernity?”, in Hristianstvo i kultura, No 42, 2009, p. 38.
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1. in primul rdnd, progresul stiintifico-tehnic a hranit o Intelegere
antropocentricd a lumii care este incompatibild cu cea cosmocentrica sau
teocentrica;

2. 1n al doilea rand, pe parcursul caracterului public functional in crestere
al subsistemelor societatii, religia a avut tendinta sa-si piarda importanta
publica si sa devina o chestiune privatd;

3. 1n al treilea rand, securitatea existentiald, care creste ca rezultat al
progresului stiintifico-tehnic modern, scade nevoia omului de protectie
care vine de dincolo.?

In reflectiile sale asupra influentei pe care religia o exercitd asupra societitii,
istoricul René Rémond identifica pasii istorici concreti care au dus la crearea unei
societati laice. El comenteaza istoria politicd a Frantei si mai exact anul 1790, cand
Adunarea Constituanti a adoptat o lege numiti Constitutia civild a clerului. Insusi titlul,
subliniazi Rémond, defineste o anumiti conceptie a relatiilor dintre religie si societate.’
El urmareste, de asemenea, istoria Revolutiei franceze, care a deschis o fisurd in
sistemul societdtii traditionale, in care religie a jucat un rol intim. Prima secularizare,
conform Iui Rémond, a constat in alegerea facutd de Franta, ,,decizia privind un stat
civil unic si neutru. Societatea incepe sa ducd o viatd separatd de comunitatea
bisericeasci si de diferentele religioase.”!”

Ca o criza de incredere in religie (in sensul cel mai general), secularizarea se
exprimd in ,,deznoddmant” si desacralizare a lumii, respingerea legitimarii divine a
puterii politice, separarea institutiilor publice de traditiile religioase si retrogradarea
religiei intr-o ,.chestiune privatd”. Religia devine o ,afacere personald”; dar
crestinismul nu este de fapt o ,,afacere personald”, o ,,religie personald”? Charles Taylor
defineste efortul pentru o religie personald ca parte a impulsului spre secularizare.!!
Fiind o schimbare sociald importanta, esentiald, secularizarea priveste importanta
publicd a religiei si marcheazd o organizare si o functionare diferitd a societatii
moderne. Brian Wilson il defineste ca un proces in care institutiile, actiunile si opiniile

religioase 1si pierd importanta sociali.'? Habermas, in discursul siu de acceptare pentru

8 Ibidem, p. 38.

9 René Rémond, Religion and Society in Modern Europe. Essay about the Secularization of the European
Societies in the 19th and 20th Century, Sofia, LIK, 2006, p. 21.

10 Ibidem, p. 73.

! Charles Taylor, Varieties of Religion Today, Sofia, Kritika i humanizym, 2006, p. 22

12 Brian Wilson, Religion in a Sociological Perspective, Sofia, Praxis, 2001, p. 160.
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Premiul Pacii (2001), a definit fenomenul astfel: in primul rand, cuvantul secularizare
are un sens juridic care se referd la insusirea fortatd a proprietatilor bisericesti de catre
statul laic. Acest sens a fost extins de atunci la aparitia modernismului cultural si
societal in general. De atunci, cuvantul ,,secularizare” a fost asociat cu ambele judecati
opuse, fie ca este subliniatd imblanzirea cu succes a autoritatii ecleziastice de catre
puterea lumeasci sau mai degrabi actul de insusire ilegald.”'? In discutia mentionati cu
Josef Ratzinger, Habermas a propus o intelegere a secularizarii ca un proces care face
ca traditiile iluministe si doctrine religioase sa se reflecte asupra propriilor lor granite'.

Societatea secularizatd a inceput sa-si afirme noile valori - rationalismul,
individualismul, liberalismul, drepturile universale ale omului, democratia etc. Acestea
au fost stabilite durabil si definesc viata cetiteanului de astizi. Pe de alta parte,
crestinismul devine privatsache si continud sid-si sustind valorile neschimbatoare:
iubirea, mantuirea, cooperarea cu Dumnezeu (sinergie), 0€woig ca vocatie suprema a
omului. O diviziune foarte serioasa are loc in persoana ca membru al societétii seculare
si al Bisericii. Intrucat ,,chiar si cea mai radicald dezamagire nu afecteaza credinta, care

15 intalnirea celor doud tipuri de valori confirmate si

este esential paradoxala
marturisite provoaca dizarmonie mentala. Desigur, problema se referd numai la oameni
religiosi, pentru care cele douad sfere, cele doua Cetati, sunt lumi cu adevarat separate:
societatea laica a revocat orice transcendenta si cauta fericirea in limitele acestei lumi,
dar comunitatea celor religiosi tdnjesc dupa Imparitia lui Dumnezeu de dincolo.
Diviziunea nu poate fi rezolvata, cele doud aspecte ale lumii nu pot fi armonizate din
nou; trebuie sa plateasca fiecaruia din ei datoria in mod independent. Asa cum a scris
Berdiaev: ,,in lume a avut loc o dezvoltare creativa extraordinari in stiint, in filosofie,
in artd, in viatd de stat si sociald, in progresele tehnice, In atitudinile morale ale
oamenilor, chiar si in gandirea religioasd, in cadre mintale mistice. Toti, nu numai
necredinciosii, ci si crestinii credinciosi, participam cu totii la aceastd dezvoltare a
lumii, la aceasta dezvoltare a culturii si i dedicam o parte semnificativa din timpul si
efortul nostru. Duminica intram In Biserica. Sase zile pe saptdmana le dedicdim muncii

noastre creative si constructive. lar atitudinea noastrd creatoare fatd de viata ramane

13 Jiirgen Habermas, Faith and Knowledge, 2001,

http://www.ucc.ie/archive/hdsp/Habermas_Faith_and knowledge ev07-4 en.htm

14 Jiirgen Habermas, Pre-Political Foundations of the Democratic Constitutional State), in Habermas, J.,
Ratzinger, J., The Dialects of Secularization: On Reason and Religion, Sofia, Iztok — Zapad, 2006, p. 18-
19.

15 Vladimir Gradev, Transcendings, Fondacia Komunitas, 2010, p. 189
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nejustificati, ne-sfintiti, nu co-dependenti de principiul religios al vietii.”'® Prezentul
text nu poate epuiza diversitatea raspunsurilor provenite de la crestinism, in timp ce a
fost obligat sa existe in conditiile modernitatii, care, impunand valori civice, a produs
imitatii ale religiei (marxism, comunism, liberalism, nationalism, anarhism). Ca religii
seculare ale mantuirii, acestea intrd intr-o competitie intensa cu crestinismul.!”
Revolutia antropologica in teologia secolului al XX-lea este unul dintre
momentele ,,axiale” din istoria relatiilor dintre valorile crestine si seculare. Karl Rahner
- eminent teolog si filozof catolic si unul dintre autorii documentelor Conciliului
Vatican II (consacrat dialogului dintre Bisericad si lume) - a formulat conceptul asa-
numitului ,,crestinism anonim” si de asemenea ,,crestinismul cotidian”, experimentarea
Duhului Sfant in lucrurile vietii de zi cu zi. Scopul este ca crestinismul sa fie echivalat
imediat cu umanul, care tine adanc in sine (desi intr-un mod ascuns) religiosul. Rahner
declara ca mantuirea poate fi realizatd nu numai in cadrul Bisericii, ci si in lumea vietii
de zi cu zi, in sfera profanului. Astfel, religia nu poate fi o chestiune privata, o sectiune
locala a vietii umane, ci este din nou fundamentul primordial al vietii. Cand se declara
contrard ,,privatizarii” religiei, ,,crestinismul anonim” al lui Rahner este acuzat de
atitudine antisecularizantd.'® Tendinta de a antropiza teologia a devenit comuni celor
doua confesiuni crestine principale occidentale si, Tn mare masura, a scazut diferentele
dintre ele. Punctul culminant al acestei tendinte a fost in anii 1960, cand ganditorii
crestini au dezvoltat o teologie a ,,mortii lui Dumnezeu”.!® Printre curentele care au
castigat popularitate se numara noua hristologie a lui Hans Kiing, teologia sperantei lui
Jiirgen Moltmann®® teologia politicd a lui Johann Metz, teologia radicali a lui Harvey
Cox, teologia eliberirii latino-americane, teologia feministi, teologia ,,neagra” etc.?!
Pana in prezent, aceastd discutie s-a referit la cele doua segmente occidentale,
catolicismul si protestantismul. Crestinismul ortodox nu a facut parte din aceste

tendinte. Destinul sau istoric a fost diferit si se confrunta cu provocari diferite. Dupa

16 Nikolay Berdyaev, ,,Salvation and Creativity”, in Put, No. 2., 1999, p. 28.

17 Gottfried Kiienzlen, ,,Secular Religion and Its Futuristic-Eschatological Conceptions”, in Studies in
Soviet Thought, vol. 33/2, 1987, p. 211.

18 Vezi Corneliu C. Simut, ,,Dismissing the Otherwordliness of God: Karl Rahner”, in Secularization in
Contemporary Religious Radicalism, Brill, 2019, pp. 34-42.

19 Gabriel Vahanian, The Death of God. The Culture of Our Post-Christian Era, New York, George
Braziller, 1961.

20 Jiirgen Moltmann, Theology of Hope. On the Ground and the Implications of a Christian Eschatology,
New York and Evanston, 1967, p. 294.

21 Nina Dimitrova, ,,Christian Values in the Context of Secularization and Post-Secularization”, in Balkan
Journal of Philosophy, Vol. 8, Issue 2, 2016, p. 152.
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cum subliniaza teologul Radovan Bigovi¢, ,,... in principal din motive istorice, lumea
ortodoxa nu a participat organic la fenomenul numit modernitate. Nu a avut un gust al
Renasterii, Reformei sau Contrareformei, razboaielor religioase si I[luminismului,
Revolutiei franceze si revolutiei industriale, triumful ratunii, al drepturilor omului si al
statului national neutru. Ceea ce modernitatea recunoaste drept contributia sa de baza
pare sa fi ramas in afard de ortodoxie, care ulterior a ramas suspectd de modernitate.
Acest fapt ne ajutd cu sigurantd sa intelegem dificultatile pe care le are Ortodoxia in
comunicarea sa cu lumea contemporani (post) moderna.”??

Analiza noastra fiind interesatd nu de religie in general, ci de crestinism, ar
trebui sa spunem cd cel mai important fapt care a facut din nou valorile crestine de
importanta actuala este critica postmodernd, in multiple aspecte, a ratiunii instrumentale
- o criticd intreprinsa de catre teoreticienii de frunte ai timpului nostru. Potrivirea
pretentiilor absolutiste ale ratiunii (dintre care cele mai extreme tendinte au fost complet
discreditate) a facut din nou posibild sustinerea si rdspandirea convingerii ca exista un
alt adevar, ca ratiunea si religia pot fi reciproc utile. Concesiunile reciproce nu sunt un
compromis pragmatic, ci o necesitate, a carei realizare a avut un cost considerabil. Dupa
cum spune Habermas (si parerea sa este deosebit de interesantd in masura in care
opiniile sale au suferit o evolutie), ,,cetatenii secularizati, iIn masura in care isi intra in
rolul de cetateni in stat, nu au nici dreptul, nici nu pot, in principiu, sa neaga faptul ca
imaginile religioase ale lumii au potentialul de a poseda adevarul si nici nu pot pune la
indoiald dreptul cetdtenilor lor religiosi de a-si aduce contributia la dezbaterile publice
prin intermediul limbajului religios.”? El propune ca religia si fie recunoscuti ca
rationalitate alternativa.

A existat o schimbare 1n relatiile moderne dintre valorile seculare si crestine, o
schimbare care a rezultat din revenirea religiei la stadiul social - In mod neasteptat
pentru sociologi si politologi. Desecularizarea pare ireversibila, cel putin in masura in
care existd un reinnoit respect pentru valorile crestine si o acceptare a includerii lor in
tezaurul total al valorilor. Cu toate acestea, in lumea post-seculard, crestinismul se
confrunta cu concurenta diferitelor forme alternative de spiritualitate care afirma valori
aparent identice - de ex., dragostea si mantuirea usor realizabile si un dincolo care este

atins prin meditatie si substante psihotrope. Dupa cum subliniazd Radovan Bigovi¢:

22 Radovan Bigovi¢, Cyrkvata v syvremennia sviat (The Church in the Modern World), Sofia, Pokrov
Bogorodichen, 2013, p. 214.
23 Jiirgen Habermas, op. cit., p. 41.
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,»Post-modernismul are propriile sale valori speciale care se presupun a fi insotite de
sentimentul interior de relaxare, entuziasm si multumire. Aceste valori sunt: confort,
umor, tinerete, cosmopolitism si mobilitate. Omul nu mai simte ca gloria, demnitatea
si exaltarea sunt de orice importanti pentru el.”?* Toleranta religioasd a epocii
postmoderne s-a dovedit a fi nu mai putin o provocare decat motivul agresiv al

Iluminismului.

3. Scurt cadru al lucrarii

In vederea unei desfasuriri pragmatice a temelor abordate, lucrarea este
structurata in patru capitole, fiecare capitol constituind un segment de cercetare care
intentioneaza sd ofere o cat mai buna si actuald analizd a desacralizarii, secularizarii.
Pentru introducerea in tema, capitolul I - Sacralizare si desacralizare. Fenomenologia
sacrului - este rezervat definitiilor conceptuale ale termenilor cu care vom opera pe tot
parcursul lucrarii: sacru, profan, secularizare, secular, secularism. Tot aici am prezentat
un cadru istoric al tranzitiei post-modernitatii in structura pre-secular - secular - post-
secular, precizand particularitatile post-modernismului ca o paradigma post-seculara:
deconstructia scepticd a tuturor sistemelor de gandire, relativismul si emotivismul,
fragmentarea morald, lipsa de sens si contextul nou asupra teodiceei, consumerizarea
Bisericii si religiei, criza de legitimare, globalizarea ca o ,,noud” mare naratiune.
Polaritatea sacru-profan din planul fenomenologiei religioase este adaptata conditiei
concrete de viatd in configuratia relatiei dintre Stat si Biserica, ca poli ai secularului si
sacrului, 1n sensul de a sustrage din planul teoretic speculativ modul in care se reflecta
matricea secular-sacru In desfasurarea istorica a societatii umane, in mod special celei
europene unde a proliferat secularizarea.

Toate aceste precizari anunta analizele din capitolul al 1I-lea - Secularismul
ca forma de exprimare a desacralizarii. Desi la o prima vedere, secularismul ar putea
fi usor si eronat confundat cu secularizarea, in realitatea este o filosofie politica care
genereazd si mentine procesul secularizarii, expriménd intentia radicald de separare a
domeniului religiozitatii de cel al secular n cadrul societitii. O separare care, mai mult
decat articularea unei dihotomii, opereaza si o excludere a autoritatii Bisericii, a religiei

din spatiul public in cel privat. Cele 8 sectiuni ale acestui capitol prezintd procesele,

24 Radovan Bigovié, ,,The Church and the Postmodernism”, in Sabornost, No 3, 2009, p. 178.
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argumentele si efectele secularismului in societate. Vorbim astdzi de un secularism
binevoitor (,,moale”, ,,moderat”, ,,pasiv”, ,negativ”, ,,procedural”) si de un secularism
ostil (,,greu”, ,,radical”, ,asertiv”, , programatic”). Astfel, ordinea secularului introduce
separarea structurald (institutionald) si separarea ,trans-valoricad” (ideologicd) dintre
sacru (religie, Bisericd) si profan (umanism) pe baza vectorilor secularizarii:
demitificarea lumii prin rationalizare, constiinta stadiald, scdderea sau minimalizarea
autoritatii religioase in societate. Mi s-a parut relevanta teza disparitiei religiei enuntata
de Steve Bruce. Golirea lumii de caracter religios are, implicit, trei derivatii:
individualizarea ca o schimbare a localizarii religiei, fragmentarea si separarea sferelor
si articularea fundamentalismul religios si constructia unei religii civile. Un punct atins
in acest capitol, care ni s-a parut relevant in structura cercetirii este problematica
generati de intrebarea daca un stat secular este neutru fata de religie. In ultima sectiune
am prezentat teoriile secularizarii in secolul al XXI-lea elaborate de sociologii religiei,
prin evidentierea factorilor care oferd o continuitate sau discontinuitate in prezenta
religiei 1n societatea contemporand: insecuritatea si riscurile societale (sociotrope) si
individuale (egoropice), educatia in sensul unei concurente intre religie si stiinta,
socializarea ca predictor al religiozitatii adultilor, tranzitie seculara in analiza lui D.
Voas, concurenta seculard, pluralismul agent care submineaza plauzibilitatea religiei si
erodeaza normele care prescriu religia.

Cum orice proces cultural, filosofic are o istorie in functie de transformarile
si evolutiile sociale, si secularizarea are o istorie. Astazi, la inceputul mileniului III,
sociologii avanseaza din ce In ce mai mult o reversibilitatea a desacralizarii prin teoria
desecularizarii. Practic, se inregistreaza un paradox al revitalizarii religiosului. Aceasta
este tema capitolului al Ill-lea: Reversibilitatea desacralizarii - de la desecularizare la
spiritualitatea seculard. Aceasta revitalizare a religiozitatii, care a produs o mare
dezamagire in randul adeptilor teoriilor conform céarora religia va disparea din planul
social odata cu progresul stiintific, trebuie mentionat, ia forme sincretice avansand o
spiritualitate debarasatd de traditional, o spiritualitate in conditia si limitele post-
modernismului. In aceasti ordine de idei am prezentat atributele definitorii ale
spiritualitdtii seculare, precum si tipurile de spiritualitate seculara. O atentie in acest
capitol a fost acordata teoriei desecularizarii enuntatd de Peter Berger.

Ultimul capitol, Misiunea Bisericii in societatea postmodernista si
desacralizata. Principii si evaludri, este gandit Intr-o maniera constructiva de raportare

la fenomenul secularizarii. Dincolo de atitudinea de buldozer pe care Biserica o poate
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avea, a avut-o si o are fatd de secularizare, proces care se materializeaza indiferent de
religie, institutie religioasa in spatiul public, consider ca acest fenomen poate reprezenta
si oportunitate de reflectie criticd a misiunii, discursului si prezentei Bisericii in
societate. In aceasti ordine de idei, cele sase sectiuni ale acestui capitol oferd o paletd
de abordari a evaluarii misionare a secularismlui. In primul rand, am adus in prim plan
nevoia de solidaritate si efort ecumenic comun al bisericilor europene de a colabora in
eficientizarea misiunii in Europa seculara, prin precizarea modelelor misionare
incepand cu a doua jumatate a secolului al XX-lea dupa tragica experienta a celor doud
rdzboaie mondiale, modelul translational, modelul ecumenic si complex, diversitate
reconciliatd, regionalizarea, modelul incultural eclesiocentric, modelul dialogic
cosmocentric, modelul translational bibliocentric. In al doilea rand, am intentionat
posibilitatea unei abordari proactive a secularismului din punct de vedere misionar,
incheind cu evidentierea ambiguitatii sacrului in avataruri sincretice si prezentarea unei

viziuni ortodoxe misionare integratoare fata de secularizare.

4. Metodologia utilizata in cercetare

Cercetarea problematicii desacralizarii, a secularizarii si a post-modernitatii
implica un registru metodologic complex, de facturd interdisciplinara. A trata aceste
trei problematici doar din spectru teologic este reductionist si risca tratarea coerenta,
intrucat sunt inter-relatii organice intre Bisericd, Stat, culturd, filosofie. In aceasta
ordine de idei, analizele sociologice reprezintd un segment consistent al lucrarii,
intrucét ne aduc in actualitatea realititii societitii seculare. in ceea ce priveste metodele
de cercetare ale temei propuse, vom Imbina abordarea sistematica, istorico-critica si cea
comparativa, evidentiind continutul si expresia secularizarii, secularismului,
desacralizarii, modelelor misionare actuale.

Analiza din punct de vedere sistematic a temei propusd spre cercetare are
avantajul de a oferi o coerentd si atentd prezentare a factorilor generatori ai
desacralizdrii, si anume secularizarea si secularismul. Metoda istorico-critica ne ofera
posibilitatea sd intelegem dezvoltarea ideologiei seculare in cultura si societatea
europeana si a metodelor misionare articulate In sec. XX si XXI ca raspuns atitudinal
fata de noul mod in care se situeaza religia in societatea secularizata.

Mentionam faptul ca ca in ceea ce priveste bibliografia ce a fost consultata in

redactarea prezentei teze de doctorat, aceasta este in marea ei parte in limba engleza,
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dat fiind faptul cd sociologii americani si occidentali au elaborat o literaturd de
specialitate substantiald care graviteazd in jurul temei analizate. Acest lucru nu
inseamni literatura romana de specialitate este exclusa. In acest sens vom folosi autori
care au scris pe problematica secularizarii, desacralizarii si postmodernitatii, mizand in
mod special pe cei care au fost preocupati de metamorfozele religiei crestine in noua
conditie post-seculara.

Nu in ultimul rand, interpretarea conceptelor cheie, a termenilor tehnici, va
implica apelarea la dictionare si enciclopedii de specialitate si la autori contemporani
care au facut carierd in ceea ce priveste relatia dintre secularizare si crestinism, amintind
aici pe: Rex Ahdar, Eileen Barker, Daniel Bell, Peter Berger, D. Bosch, S. Bruce, J. D.
Caputo, G. Vattimo, José Casanova, Mark Chaves, H. Cox, Grace Davie, Roger Finke,
R. Fuller, Brandon Gallaher, J. Habermas. Nu putem trece cu vederea aportul
substantial al teologilor misiologi romani contemporani care au abordat problematica
desacralizarii/secularizarii din perspectiva teologiei ortodoxe: Pr. Mihai Himcinschi,
Pr. Istodor Gheorghe, Pr. Aurel Pavel, Pr. Gelu Cilina, Pr. Nicolae Brinzea, Pr.
Gheorghe Petraru, Pr. David Pestroiu, Pr. Cristian Sonea, Pr. Radu Petru Muresan, Pr.

Valer Bel.
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