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Teologia ortodoxa afirma ca lumea este creatd pentru om, fiind ontologic
inferioara persoanei umane. Ea este folositoare omului in dialogul sau cu Dumnezeu, la
imbogatirea spirituald a omului §i sporirea comuniunii intre persoanele umane; dar omul
nu realizeazd comuniunea cu lumea, iar lumea nu se depdseste pe sine, nu sporeste
spiritual din aceasta legaturd a sa cu omul. Lumea nu are constiinta existentei ei. Tocmai
prin aceasta omul se ridica, prin cunoasterea lumii, a ratiunilor ei, catre Dumnezeu. Pentru
ca dacd ar raméane la lume nu ar avea niciun castig; omul nu poate rdmane la lume pentru
cd lumea nu 1i poate oferi comuniunea, iubirea, dupd care el tanjeste in virtutea
caracterului sau personal ca chip comunitar.

Cunoasterea umana a cuprins multe din tainele universului, dar multe sunt si cele
pe care omul nu le poate nici intui. De aici se poate vedea ca, daca lumea este o realitate
evidentd pentru om, ceea ce este dincolo de lume depaseste sfera cunoasterii sale.
Relativitatea i contingenta lumii sensibile 1l Tmpiedica pe om sa considere lumea drept
ultima realitate. In felul acesta realitatea materiald implici dependenta de Realitatea
imateriald si absolutd, dar nu in mod panteist, caci acesta ar insemna absolutizarea
materiei, ceea ce intrd in contradictie cu finitudinea ei evidentd, din care decurge si
infelegerea cd universul nu este din eternitate!.

Cunoasterea lui Dumnezeu este posibild pe de o parte datoritd bundvointei Lui de
a Se descoperi pe Sine, iar pe de alta parte, datoritd posibilitatii persoanei umane de a
primi aceastd descoperire. Dumnezeu Isi are existenta de la Sine si prin Sine, ceea ce
inseamni ci El este Insdsi Existenta’. Dar pentru ¢ Dumnezeu este Realitate iubitoare, El
este implicit un Dumnezeu personal, caci o fiintd impersonald nu este capabila de iubire.
Numai un Dumnezeu personal poate atrage persoane in comuniune cu El §i numai
Treimea de Persoane Dumnezeiesti poate explica adancimile cunoasterii, scopul si sensul
intregii creatii. ,,Revelatia Sfintei Treimi este pentru Biserica Ortodoxa cea mai insemnata
dintre tainele credintei. Dumnezeu este iubire ca iubire infinita a trei Persoane unite intr-o

iubire desavarsita. Mantuirea consta n aceea ca Dumnezeu include 1n iubirea Sa si creatia

! Pr. prof. Dumitru Stiniloae, Sfdnta Treime sau La inceput a fost iubirea, Bucuresti, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1993, p. 21-3.
2 Ibidem.



si, Tnainte de toate umanitatea, iar aceasta iubire ne-o comunicd in Hristos prin Duhul
Sfant™.

Cunoasterea Persoanei si a invataturii Domnului nostru lisus Hristos echivaleaza
cu Intelegerea singurului si autenticului sens existential al creatiei in general, si al omului
in special. Abordarea teoretica a unei antropologii autonome va esua de fiecare data in
limitarile si efemeritatea umanitatii, izolata intr-o lume ermetica, lipsitd de posibilitatea
deschiderii spre vesnicie. Abordarea antropologiei din perspectiva lui lisus Hristos, ca
Dumnezeu Care a devenit si Om, deschide posibilitatea intelegerii reale a naturii si
sensului omului 1n lume.

Prin actul creatiei Dumnezeu 1-a adus la existentd pe om, dar i-a descoperit deplin
raporturile existentiale numai prin trimiterea Fiului Sau in lume, care, devenind si Fiu al
Omului a desavarsit existenta umana.

In toate filosofiile si culturile lumii din toate timpurile, maretia fiintei umane a
fost prezentatd In chip minunat, dar fara Revelatia divind, prin care omul intelege ca este
opera Unui Dumnezeu Personal si Creator, nu s-a putut preciza adevarata pozitie a omului
in ordinea existentei. Ideile inalte pe care gandirea umana le-a avut despre om sunt si
reminiscente ale revelatiei primordiale, dar sunt insuficiente pentru o intelegere corectd a
rostului omului in creatie. Acesta este motivul pentru care gandirea lipsitd de descoperirea
lui Dumnezeu, fie 1-a pus pe om in locul lui Dumnezeu, ajungand la idolatrie, fie a
coborat demnitatea umand sub nivelul fapturilor nerationale, desfiintand slava omului si
aducandu-1 1n robia celor mai de necinste patimi.

Prin revelatia divina omul a primit cunoasterea adevaratd a propriei sale masuri,
intelegand ca este o fapturd creatd de Dumnezeu, fiind, deci, inferioara Creatorului, dar ca
a primit prin actul creatiei demnitatea de a fi superior tuturor celor vazute. Prin
intelegerea sa corecta despre sine in raport cu Dumnezeu si creatia, omul a cunoscut cd
superioritatea sa fatd de creatie este conditionatd de ascultarea sa fatd de Creator; si de
aceea omul nu trebuie sa se identifice nici cu lumea creata, dar nici cu Creatorul sau si al
lumii. Omul isi primeste maretia si demnitatea sa numai din relatia lui cu Dumnezeu,
dupd cum spune si cuvantul profetului: ,,iar Tu, Doamne, sprijinitorul meu esti, slava mea
si Cel ce nalti capul meu” (Psalmul III, 3).

Scopul acestei teze este analiza relatiei profunde dintre teologia biblica si cea

sistematicad intr-o abordare unitara care sd descopere intelegerea practicd a teologiei in

3 Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei ortodoxe contemporane,
traducere de pr. prof. loan Icd, Sibiu, Editura Deisis, 1999, p. 91.



special. Este o analizd care reliefeaza superioritatea teologiei crestine asupra gandirii
filosofice in perspectivd biblica si teologica deopotrivda evidentiind deosebirea dintre
invatatura ortodoxa si celelalte viziuni asupra scopului fiintei umane.

In primul capitol al lucririi, Teologie crestind si gandire filosoficd am aritat ci
problema originilor este intotdeauna o piatrd de incercare pentru orice tip de istorie.
Istoria filosofiei antice si istoria bisericeascd universald au intdmpinat deopotriva
dificultati majore in explicarea si lamurirea unor etape si evenimente ce fac parte din
continutul lor.

In cazul istoriei bisericesti s-a demonstrat in ultimii ani ci izvoarele pe care
istoriografia le poseda nu sunt suficiente pentru intelegerea completa a continutului si a
sensurilor vietii crestine In primele secole. Mostenirea literard a primelor secole crestine
cercetatd cu rigurozitate stiintifica constituie astazi o baza solida pentru descoperirea unor
aspecte ale vietii crestine din Biserica primara si a invataturilor ei. Cel mai important
document din care cunoastem primele decenii ale Bisericii Crestine precum si Tnvatatura
ei este Faptele Apostolilor.

Descoperirea manuscriselor de la Marea Moarta a reprezentat un moment
important in cunoasterea radacinilor iudaice ale religiei crestine. Descoperirile de la Nag
Hammadi au scos la iveald existenta unor scrieri gnostice crestine posterioare scrierilor
crestine canonice, dar care contin marturii importante pentru reconstituirea istoricd a
crestinismului primar si, prin comparatie, importanta invataturii crestine ortodoxe fata de
cea heterodoxa. Apoi, scrierile iudeo-crestine Didahia, Indltarea Ilui Isaia, traditiile
presbiterienilor, ne ajutd sd redescoperim o tradifie paralela cu scrierile Noului Testament
si reprezintd ecoul direct al comunitatii iudeo-crestine din Biserica primara.

Cu toate acestea istoria Bisericii Tncepe la Cincizecime sau la Rusalii. Descrierea
intemeierii Bisericii de catre Faptele Apostolilor este mai presus de orice Indoiala
impotriva invatiturilor unor curente excesiv rationaliste sau asa-zis demitologizante.
Aceasta descriere corespunde intru totul traditiei crestine a Bisericii primare. Dupa
intemeierea Bisericii urmeaza predicarea Evangheliei la toate neamurile obiectul predicii
apostolice este Invierea lui Hristos. Sfintul Apostol Petru se adreseazi in primul rand
evreilor. Evreii trebuie sa-si schimbe atitudinea fatd de Hristos. Ei trebuie sa recunoasca
ca s-au ingelat §i sa se converteasca la crestinism. Asa se explica faptul ca la inceputul ei
Biserica primara cunoaste o structurad iudeo-crestind. Comunitatea crestind de la lerusalim
este eminamente iudeo-crestind in frunte cu Petru si lacov, preocuparea esentiala fiind

pastrarea structurii de baza a religiei iudaice sub aspectul cultului si al organizarii. Astfel



in comunitatea iudeo-crestind a Bisericii primare apare o disensiune cu anevoie de
rezolvat datorita pozitiilor ireconciliabile. In timp ce Sfantul Apostol Pavel are in vedere
pe crestinii proveniti dintre pagani, Sfantul Apostol Petru este preocupat de rezolvarea
diferendului dintre crestini si iudei. El se teme de faptul ca multi crestini proveniti dintre
iudei sub impactul nationalismului vor incerca sa se Intoarca intru totul la iudaismul
autentic.

In Alexandria Egiptului inainte de Hristos s-a petrecut unul dintre cele mai
importante fenomene din istoria lumii antice si anume intdlnirea dintre cultura greaca
veche si Vechiul Testament pe de o parte, iar pe de alta parte, intalnirea dintre cultura
greacd veche si religiile orientale si extrem orientale. Intalnirea dintre acestea a dat
nastere la o simbioza culturald si mai ales a generat o mentalitate cu totul noud cu privire
la raportul dintre Dumnezeu (principiul divin) si lume. Pentru prima data in istoria culturii
umane a fost lansata doctrina ca in procesul iesirii din sine sau al manifestarii in afara de
sine principiul divin nu se impugineaza calitativ si cantitativ.

Aceasta simbioza a dat nastere unui curent cunoscut in istoria filosofiei ca
perioada elenisticd. Contributia uriasd a elenismului rezida in descoperirea si lansarea
unei logici antinomice sau paradoxale cu privire la raportul dintre Dumnezeu si lume.
Cultura elenistica nu poate fi redusa, cum din pacate incearca sa acrediteze ideea unii
specialisti, la dimensiunea iudaismului elenistic fiindca realmente in elenismul autentic
vechile culturi nu sunt aldturate sau juxtapuse. Vechile culturi nu sunt aldturate sau
juxtapuse ci pur si simplu ci se metamorfozeaza Intr-o simbioza religioasa, filosofica si
culturala cu totul noua.

Secolul al II-lea dupa Hristos este o perioada de inflorire a Tnvataturii crestine la
care o contributie decisiva in plan doctrinal au adus-o apologetii si polemistii crestini. In
acelasi timp efervescenta religioasa a crestinilor este bazatd pe dorinta fierbinte de a-L
cunoaste pe Dumnezeu nu printr-un demers teoretic sau speculativ, ci prin unirea cu EI,
pe calea urcusului mistic.

Nasterea gnosticismului crestin reprezintd o schimbare de paradigma fiindca
gnosis nu inseamnd doar cunoastere intelectuald, ci wunire. Gnosticismul pagan
contemporan paraziteaza deopotrivd gnoza crestind, cat si platonismul mediu, curent ce
reprezintd din perspectiva istoriei filosofiei o trecere imperios necesara intre platonismul
autentic si neoplatonismul plotinian si al urmasilor acestuia. Aceasta trecere este necesara
pentru salvarea frumusetii strdlucitoare a unei filosofii ce pare sa agonizeze In fata

impetuoasei invataturi crestine. Sub aspectul noii paradigme culturale toate comunitatile



au fost elenizate, chiar daca si-au pastrat propria religie. Crestinismul insusi devine mai
activ si mai infloritor 1n secolul al III-lea dupa Hristos.

Crestinismul se intemeiaza pe invatitura dumnezeiascd a Mantuitorului Hristos.
Credinciosii aplica si traiesc aceasta Invatatura, in legaturd cu Dumnezeu si cu semenii, in
drumul lor spre obtinerea mantuirii care ne-a fost adusa obiectiv de lisus Hristos prin
actele Sale mantuitoare, ramanand ca roadele mantuirii obiective sa si le insuseasca
fiecare in parte prin har, credintd si fapte bune In Biserica-Trupul lui Hristos. Deci
crestinismul nu este nicidecum un sistem filosofic, sau o doctrina religioasa oarecare, asa
cum au existat multe in istoria umanitatii.

Crestinismul, cu Invatatura si morala sa superioare, apare in spatiul lumii greco-
romane, acolo unde aparusera celebre scoli filosofice care au dat lumii mari intelepti
precum Heraclit din Efes, Socrate, Platon, Aristotel, etc. Aceste sisteme filosofice, care
aveau si o etica, n-au putut impune norme etice si nu au putut influenta decat in mica
parte viata oamenilor. Ne vom referi, in cadrul cercetarii noastre, cu preciadere la
filosofia si etica greceasca deoarece cele mai multe sisteme de etica din cursul istoriei isi
au izvorul 1n filosofia antichitatii grecesti. Deoarece in decursul istoriei aceste sisteme
etico-filosofice sunt numeroase, vom folosi denumirea generica de etica filosofica, termen
care se referd atat la aspectul teoretic al sistemelor etice din decursul istoriei, cat si la
reflexiunile filosofice asupra principiilor generale ale moralei. Pentru primii filosofi greci
etica a Tnsemnat ,,studiul reflexiv a ceea ce este bun sau rau in aceasta parte a conduitei
umane de care omul este, mai mult sau mai putin, responsabil in mod personal™.
Problema fundamentala a teoriei eticii antice era: cum poate omul sa ajungd la fericire?
Inainte de Renastere se considera ci oamenii erau structurati prin natura lor sa ajungi la o
tinta finala, dar aceasta perspectiva globala era diferitd de la un filosof la altul. Teoriile
etico-filosofice moderne si contemporane sunt interesate mai ales de problematica ratiunii
practice si datoriei’.

Spre deosebire de aceste sisteme etico-filosofice, morala crestind nu este o simpla
implinire a unor datorii care nu-1 duc nicdieri pe om in aceastd viatd si i1 asigura doar o
risplati exterioard in viata viitoare. In Morala crestind intervine iubirea crestina,

jertfelnicd, diruitoare, care se cere implinitd®, deci accent pe ,cele dinduntru”, pe

4 Vernon J. Bourke, Histoire de la Morale, traduit de I’anglais par J. Mignon, les Editions du Cerf, Paris,
1970, p. 8

5 Ibidem, p-7-8

6 Paul Evdokimov, Ortodoxia, traducerea de IPS prof. Irineu Popa, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1996, p. 43



interiorul omului. ,,Actiunea liberd este intotdeauna transpunerea in fapta a sufletului,
expresia lui concretd, exterioara. Si valoarea ei nu izvoraste din aspectul ei exterior, ci din
sufletul ei, din izvoarele ei launtrice. Inlauntru este radacina, acolo este seva datatoare de
viati din care rasar frunzele, florile si roadele’”.

Crestinul duce o viata in si impreuna cu Hristos, o viata adevarata, in care virtutile
au un rol fundamental, in iubire jertfelnica, si creste treptat in Hristos inca din cursul vietii
pamantesti, caci implinirea si trdirea invataturilor Sale transforma din interior fiinta lui.

Morala crestind si etica filosofica, in ciuda faptului ca sunt despartite de multe
invataturi diferite, au si puncte de contact, asemanatoare, dar la care ajung din perspective
deosebite.

In capitolul al Il-lea, Infelepciunea in gandirea filosofica si in cartile Sfintei
Scripturi am aratat ca invatatura crestind, dupa prefacerile care au urmat trecerii lui lisus
Hristos prin Galileea, a capatat deschiderea spre universalitate prin Sfantul Pavel.

Cuvantul grec sophia este tradus in mod obisnuit prin intelepciune, iar compusul
philosophia, din care deriva filosofie, este tradus ca iubire de intelepciune. Herodot
utilizeaza verbul corespunzator, philosophein, atunci cand descrie calatoriile lui Solon in
cautarea ,,stiintei”: ,,Plecand din patrie din aceasta pricind — dar si din dorinta de a vedea
tari strdine — Solon se duse Tn Egipt la curtea lui Amasis si pe urma la Sardes, cerdndu-i
ospitalitate Iui Cresus. Ajuns aici, a fost gazduit cu toatd curtenia de rege, chiar la palat.
La trei sau patru zile dupa sosire, la porunca lui Cresus, slujitorii 1l plimbara pe Solon
printre comorile regelui si-1 indemnard sd ia aminte ce mari §i scumpe erau. Dupa ce a
privit si a vazut totul pe indelete, Cresus il intreba: ,,Oaspete atenian, faima Intelepciunii
tale si vesti despre calatoriile ce le-ai facut au ajuns pana la noi; ni s-a spus ca, mereu
dornic de a invita™®.

Tucydide pune verbul in gura lui Pericle cand acesta rosteste faimosul discurs
funebru cu privire la modul de viata atenian: ,,Jubim frumosul, ducind o viata simpla, si
filosofam firi si ne molesim’™.

Filosofia, din punct de vedere etimologic, conoteaza si placerea exercitiului

inteligentei si al curiozitatii, deoarece ori de cite ori inteligenta este pusd la lucru, in

7 Teologia Morald Ortodoxd, pentru institutele teologice, vol. 1, Morala generald, Editura Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxa al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1979, p. 309

8 Herodot, Istorii, Cartea I, trad. Adelina Piatkowski, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1966, vol. I, § XXX, p.
26.

 Thucydides, Razboiul peloponeziac, trad. prof. univ. dr. docent N. 1. Barbu, Bucuresti, Editura Stiintifica,
1966, Cartea a Il-a, § 40, p. 257.



lucrari practice, in arte sau in afaceri, este loc si pentru filosofie, intr-un sens mult mai
larg decat simpla iubire de intelepciune care atinge arete'® si techne'!.

In acord cu traditia transmisa de Sosicrates, in cartea sa, Succesiunile filosofilor,
pe care o preia si Diogenes Laertios in Despre viefile si doctrinele filosofilor, Pitagora a
fost primul care s-a numit pe sine ,,filosof”. El spunea ca exista trei clase de oameni ntre
cei care participd la jocurile olimpice. Unii cauta laurii victoriei si de aceea iau parte la
intreceri; altii urmaresc sa obtind avantaje si castiguri din munca si produsele lor; iar altii
(,,cel mai buni dintre oameni”) se multumesc sa fie spectatori. Filosofii seamana cu cei
din cea de-a treia clasa.

Filosofia greaca a trecut, dupa Platon, printr-un moment de cumpana, deoarece
sfargitul ei ca metafizica era prefigurat prin stridania de a iesi dintr-un platonism de
asimilare: postplatonismul era eclectic, declinat Intr-un tip de misticism teosofic. Urmasii
declarati ai lui Platon se multumeau cu inserarea de idei noi, fara a le acomoda
necesitatilor logice ale sistemului ramas ca o parte straveche si rigida, opusa intregului.
Eclectismul era efectul preocuparilor de ordin practic, referitoare la misterul uniunii cu
divinul prin diverse tehnici ale extazului, si un indiciu de indiferentd fatd de gandirea
speculativa. Un alt pericol, din ce In ce mai evident, era dualismul — gnostic, religios sau
filosofic — deoarece ameninta, cu anularea, esenta insasi a metafizicii.

Platon, ca si Aristotel dupa el, a cautat sa atenueze forta raului. Ambii au vazut n
lipsd si imperfectiune, inerente existentei sensibile, participarea incompleta a sufletului
omenesc la Ratiune (Adyog), la Intelect sau Spirit (Novg), si la Bine (Ayaf4dg). Platon a
intentionat sd salveze omnipotenta si bunatatea Demiurgului atunci cand a afirmat victoria
ordinii si a armoniei asupra necesititii invinse prin ratiune si convingere'?. Aristotel a
procedat in mod similar cand a gandit ca orice proces in naturd are o finalitate ce aspira,
prin miscare treptatd, spre forma cea mai desavarsita. ,,Scopul — afirma Aristotel — cand e

vorba de Naturd in ansamblul siu, este Binele absolut”!?

. Materia si forma se ,,supun”
Binelui, pentru ca se ,,supun” scopului care este substanta, astfel ca Binele este principiul
unificator deoarece determina adecvarea materiei la forma. Astfel, dualismul principiilor
constitutive este nu numai atenuat, ci practic anulat. In platonism, prin miscarea

permanentd spre mai bine se reduce imperfectiunea, iar in aristotelism existd chiar

10 Ibidem, § 40, p. 258.

" Ibidem, § 47, p. 262.

12 Platon, Timaios, 48 a; trad. rom. de Citilin Partenie, in: Platon, Opere, vol. VII, Editie ingrijita de Petru
Cretia, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1993.

13 Aristotel, Metafizica, I, 2, 982 b.



speranta ca imperfectiunea se va reduce complet candva, intr-un final ipotetic sau
apoteotic.

Dupa Platon si Aristotel, filosofia s-a orientat spre naturalism si, odata cu Epicur,
a ajuns la materialism in sensul sau cel mai strict. Teofil al Antiohiei a criticat cu
indreptatire naturalismul scolilor postaristotelice de filosofie: ,,Ei spun ca exista zei, dar
iarasi 1i socotesc o nimica. Unii spun ca zeii sunt alcatuiti din atomi, altii, dimpotriva ca
se dizolvi in atomi si sustin ci zeii au mai mare putere decit oamenii”'*. Referitor la
Dumnezeu, epicureicii argumentau simplu cd, de vreme ce lumea este plind de rau,
inseamna ca Dumnezeu este el Tnsusi fie rau, fie neputincios, fie si una si alta. Lactantiu a
reprodus faimoasa dilema a lui Epicur: ,,Dumnezeu, sau vrea sa inldture raul si nu poate,
sau poate §i nu vrea, sau nu vrea $i nu poate, sau vrea si poate. Daca el vrea fara sa poata,
atunci el este neputincios si aceastd neputintd nu i se potriveste fiintei divine. Daca el
poate fard sa vrea, el este rauvoitor, si acest sentiment este Tn egald masura strdin naturii
divine. Daca el nici nu vrea si nici nu poate, atunci el este Tn acelasi timp rauvoitor si
neputincios §i, drept consecintd, nu este Dumnezeu. Daca el are totodata vointa si puterea,
singurul lucru care i se potriveste lui Dumnezeu, atunci de unde vine raul? Si de ce nu
face sa dispard acest rau?”"®. In sistemul epicureic este inutil a cauta o solutie la problema
teologica, deoarece epicureicii suprima unul din elementele fundamentale ale problemei,
anume notiunea de Providentd, servindu-se de proba existentei relelor in lume doar pentru
a zdruncina credinta in Pronia divina. Teofil al Antiohiei a caracterizat lapidar doctrina lui
Epicur ca ,,dogmatizare a inexistentei proniei”!¢.

Stoicii au imanentizat divinitatea in materie. Dupa ei — Clement Alexandrinul i
caracterizeazi cu rigoare — ,,Dumnezeu stribate toatd materia”!’. Ca si epicureicii, stoicii
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sustineau cd natura este absorbitd de divinitate — ,,Dumnezeu este corp”'®, sintetizeaza

Clement doctrina stoici. Insi, in loc de a face din naturi parte separati de restul

universului — si indiferentd, ca Epicur, care afirma cd ,,Dumnezeu nu se ingrijeste de

»19

nimeni decat de El insusi stoicii invatau ca ,,Duhul lui Dumnezeu este 1in tot

14 Teofil al Antiohiei, Trei cdrfi cdtre Autolic, III, 8 in Apologeti de limbd greacd, traducere de Pr. prof.
Olimp N. Céciula in colectia P.S.B. nr. 2, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, 1980p. 440.

15 Apud Paul Decharme, La critique des traditions religieuses chez les Grecs, des origines au temps de
Plutarque, Paris, Alphonse Picard et Fils, 1904, p. 251.

16 Teofil al Antiohiei, Trei carti cdtre Autolic, III, 2 in Apologeti de limbd greacd, p. 436.

17 Clement Alexandrinul, Stromatele, V, 89, 3 in Sfantul Clement Alexandrinul, Scrieri, Partea a doua, p-
361.

8 Ibidem, I, 51. 1, p. 39.

19 Teofil al Antiohiei, Trei cdrti catre Autolic, I, 4 in: Apologeti de limba greacd, p. 390.



universul”?® divinitatea fiind intotdeauna un suflet activ, iar armonia intregului univers,
dovada actiunii Sale neincetate.

Respingerea epicureismului §i a stoicismului este o constanta a scriitorilor crestini
de limba greaca — apologeti si polemisti — din primele secole, si se regaseste intr-o forma
sistematici la Origen?!, a cirui operi, datoritd numeroaselor referinte la doctrinele stoice,
poate fi consideratd una din sursele tardive, dar deloc neglijabile, de cunoastere a
sistemului stoic de filosofare. Origen venea la mai bine de un secol dupd faimoasa
infruntare, in Areopag, dintre Sfantul Apostol Pavel si filosofii epicureici si stoici
(Faptele Apostolilor, XVII, 18) si nu este deci de mirare ca a dus mai departe, cu
stralucire, grava povara a polemicii cu ,,paganii”.

Ultima pozitie pand la neoplatonism este reprezentatd de platonicienii eclectici,
mult mai putin fideli decat aristotelicienii pastratori ai tradifiei peripatetice, si in mod
firesc tentati sa introduca elemente straine in invatatura maestrului. Dupa cum observa
Nicolae Balca, ,la inceputul secolului I crestin, sistemele filosofice grecesti incep sd-si
piarda independenta doctrinara si sa imprumute reciproc idei, si astfel ele se transforma in
sisteme eclectice”??.

Aparut pe fundamentele orientale ale religiei arhaice mozaice, crestinismul a
abandonat multe dintre principiile gandirii si culturii antice, renuntdnd prin aceasta si la
principalele lor impasuri spirituale. Ca urmare, a devenit posibila sinteza atributelor
fundamentale ale culturii orientale in tiparele culturii greco-romane. Fenomenul in cauza
a fost denumit de teologia crestind ortodoxd, prin cuvintele Apostolului Neamurilor din
Galateni IV, 4, plinirea vremii. Datoritd consecintelor sale revolutionare asupra
mentalitatilor lumii antice cu privire la mantuirea omului, plinirea vremii a insemnat o

Hrupturd axiala”?

in spiritualitatea umand, urmata de cristalizari si dogmatizari in toata
perioada patristica i postpatristica.
Tot ceea ce crestinismul contine ca metafizicd si ca morald, invataturile sale

profunde despre Dumnezeu si despre Cuvantul Sau, despre lume, despre sufletul uman si

20 1hidem.

2 Origen, Despre principii, II, 5 in Origen, Scrieri alese, Partea a treia, Peri arhon (Despre principii),
Studiu introductiv, traducere, note de Pr. prof. Teodor Bodogae, Convorbiri cu Heraclide, Studiu
introductiv, traducere, note de Pr. prof. Teodor Bodogae, Exortatie la martiriu, Traducere Pr. C. Galeriu,
Studiu introductiv, note de Pr. prof. T. Bodogae, in colectia P.S.B. nr. 8, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1982, p. 135.

22 Nicolae Balca, op. cit., p. 289.

23 Johan P. Arnson, Shmuel Noah Eisenstadt, Bjorn Wittrock, Introduction: Archaic Backgrounds and Axial
Breakthroughts, in: Johan P. Arnson, Shmuel Noah FEisenstadt, Bjorn Wittrock (eds.), Axial Civilizations
and World History, Leiden, Brill, 2005, p. 125-132.
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destinul sau, vin din tradifia ebraica si din filosofia greaca. Dar sentimentul sublim
cuprins in Predica de pe munte constituie esenta si spiritul Insusi al crestinismului, spirit
nemuritor ca $i umanitatea insasi, care va supravietui si va invinge toate invataturile si
toate institutiile. Nu exista nici o lege morala superioara iubirii si nici o doctrina sociala
superioard dogmei fraternititii**. Multe doctrine vor Imbdtrani si se vor petrece in istoria
umanitatii, dar morala sublima din cuvintele lui Hristos, niciodata: ,,Cerul si pamantul vor
trece, dar cuvintele Mele nu vor trece niciodata”.

Invatitorul nu s-a abatut cu nimic de la invatitura Sa, caci El a spus apostolilor:
,,Ori de cate ori va veti aduna mai multi in Numele Meu si Eu voi fi cu voi”. In Duhul lui
Hristos, apostolii au convertit la credintd o mulfime de iudei si de strdini. Desi o prima
comunitate de credinciosi s-a stabilit la Ierusalim, alte comunitdti au luat nastere in
diaspora iudaica pe langa sinagogile grecesti, siriace, alexandrine etc. O comunitate mica,
leaganul marii Biserici crestine care va cuprinde lumea intreagd, strdlucea datorita
predicii arzatoare a apostolilor in toate provinciile Iudeii si in tarile vecine unde iudeii
locuiau in numir mare. In vremea aceea, o problemid spinoasi a inceput si dezbine
Biserica din Ierusalim, anume, daca invatatura lui Hristos este rezervata numai iudeilor
sau trebuie propovaduita si la neamuri. Poruncile invatatorului pareau contradictorii in
aceasta privinta, deoarece El se numise pe Sine atat Fiul Omului, dar si fiul lui David. lar
Sfantul Evanghelist Matei notase: ,,Nu va duceti la neamuri, nu intrati in orasele
samarinenilor, ci mergeti mai intai dupa oile pierdute ale lui Israel”.

Stantul Petru a transat problema punandu-si mainile pe un strdin si justificandu-se
inaintea Bisericii din lerusalim povestindu-si viziunea, cum o voce dumnezeiasca i-a
spus: ,,Nu numi tu spurcat ceea ce Dumnezeu a creat”. Dar nu a mers mai departe: ca si
Biserica din lerusalim, el voia ca strainii sd respecte legamantul circumciziunii ca si
celelalte prevederi ale Legii lui Moise. Sfantul Petru si Sfantul Iacob au fost cei doi
principali reprezentanti ai tendintelor iudaizante din noua Bisericd. Sfantul Petru nu a
inteles decat pe jumatate sublima invatatura din Predica de pe munte. Daca el predica in
epistolele sale iubirea de oameni, el predica, de asemenea, teama de Dumnezeu, si
respectul fatd de puternicii pamantului: ,Iubiti-va fratii, temeti-va de Dumnezeu si
supuneti-vd Cezarului” (I Petru II, 17). El ia ca atare promisiunile lui Hristos: ,,noi
asteptam, dupa cum a promis Domnul, ceruri noi §i un pamant nou, in care va locui

dreptatea” (II Petru III, 13).

24 Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, Ortodoxie si catolicism, Bucuresti, Romania Crestina, 1999, p. 71.
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S-a intamplat ca atunci cel mai aprig dusman al noii religii, decazut din rangurile
sale fariseice dupa ce s-a straduit in zadar s combatd dominatia spiritului iudaic in
Biserica din Ierusalim (Galateni II, 11), s-a dus sa faca cunoscut cuvantul lui lisus in toate
provinciile Imperiului. Sfantul Pavel este adevaratul apostol al neamurilor, nu numai
pentru ca el le-a predicat noua invatatura, ci mai ales pentru ca a depasit practicile Legii
lui Moise. Adevaratul iudeu, dupa Sfantul Pavel, era cel interior; adevarata circumcidere
era aceea a inimii care se facea prin duh i nu prin literad. Nu conteaza a fi circumcis sau
nu; totul este respectarea poruncilor lui Dumnezeu. Dumnezeul iudeilor este si
Dumnezeul neamurilor. Predicand neamurilor cuvantul si comuniunea in Hristos, Sfantul
Pavel a anulat primatul iudeilor: ,,Taierea imprejur nu este nimic, si netdierea imprejur nu
este nimic, ci pazirea poruncilor lui Dumnezeu” (I Corinteni VII, 19).

Stantul Pavel face si mai mult pentru a elibera lumea de jugul Legii celei vechi, el
o separd net de Legea cea noud. Inainte de venirea lui Hristos, neamurile erau fara
Dumnezeu si fard lege n aceastd lume. Numai iudeii aveau si una si alta, dar erau
neputinciosi fara credinta. Pentru a face din nou eficace legea, trebuia ca Dumnezeu sa-L
trimitd pe propriul Sau Fiu, intrupat asemenea trupului pacatului. Nu existd decat un
Dumnezeu care absolva prin credinta pe cei circumcisi §i care, tot prin credinta, absolva si
pe cei necircumcisi. Astfel, credinta justificd, cuprinde si absoarbe Legea®:

Credinta nu este o superstitie, nici savarsirea exemplara a cutumei, ci Tnseamna
credinta 1n lisus crucificat, in adevarul viu si intrupat. Numai credinta in Hristos da viata
si lumind. Dumnezeu, vazand ca lumea, ajutatd de intelepciunea omeneascd, nu L-a
cunoscut din lucrarile intelepciunii Sale, s-a hotarat sa-i salveze pe cei care cred in El.
Iudeii si neamurile cautd adevarul acolo unde nu este: primii cer miracole, iar ceilalti
invoca intelepciunea umana. Crestinii au gasit acest adevar in lisus crucificat, care este un
scandal pentru iudei si o nebunie pentru neamuri: ,,Caci Intrucat lumea cu Intelepciunea
ei, n-a cunoscut pe Dumnezeu in intelepciunea lui Dumnezeu, Dumnezeu a gasit cu cale
sd mantuiasca pe credinciosi prin nebunia propovaduirii crucii. Iudeii, intr-adevar, cer
minuni, iar Grecii cauta intelepciune, dar noi propovaduim pe Hristos cel rastignit, care
pentru iudei este o pricind de poticnire §i pentru neamuri o nebunie” (I Corinteni I, 21—
23).

Distinctia intre lege si credintd este principiul si fondul intregii doctrine a

Sfantului Pavel: pretutindeni el opune credinta legii, facand sa tasneasca la lumina

25 Moshe Idel, Perfectiuni care absorb. Cabala si interpretare, trad. Horia Popescu, lasi, Polirom, 2004, p.
51-53.
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neputinta legii si virtutea credintei. ,,Credinta si nu legea, iatd deci principiul mantuirii’’°.

Legea era un principiu al servitutii si al dezbinarii; credinta singura elibereaza si reuneste
popoarele: ,,Caci lisus Hristos este pacea noastrd care din doi a facut unul, si a surpat
zidul de la mijloc care i despartea, si In trupul Lui, a nlaturat vrajmasia dintre ei, Legea
poruncilor, in oranduirile ei, ca sa faca pe cei doi sa fie in El insusi un singur om nou”
(Efeseni II, 14-16).

Sfantul Pavel este primul care defineste natura si functiile Fiului in raport cu
Tatil, si pune fundament teologiei crestine?’. Un singur Dumnezeu, Tatil, din care toate
lucrurile 1si trag fiinta si care a creat totul pentru El; un singur Domn, lisus Hristos, prin
care toate ,,lucrurile s-au facut, mediator unic intre Dumnezeu si oameni” (I Timotei II; 5—
6); Hristos, ndscut inaintea tuturor creaturilor, este Fiul prea-iubit, infinit superior
ingerilor, insusi chipul vizibil al lui Dumnezeu, splendoarea slavei Sale, caracterul
substantei Sale, ,,intiparirea Fiintei lui”. Nu numai ca lisus Hristos este instrumentul
intregii creatii, ci El este acela care o sustine prin puterea si Cuvantul Sau: ,,El, care este
oglindirea slavei Lui, §i intiparirea fiintei Lui, si care tine toate lucrurile cu Cuvantul
Puterii Lui, a facut curdtirea pacatelor” (Evrei I, 3). Astfel, credinta in lisus Hristos, ca
chip vizibil al lui Dumnezeu invizibil, devine in gandirea Sfantului Pavel, stiinta
intregului adevar, Intelepciunea universala. lar credinta si marturisirea cd lisus este
Domnul, nu poate veni decat prin Sfantul Duh. La fel cum sufletul omului nu cunoaste
decat ceea ce este omenesc, numai Sfantul Duh cunoaste ceea ce este in Dumnezeu.
Dumnezeu a facut cunoscutd oamenilor intelepciunea Sa prin Sfantul Duh care totul
patrunde si cerceteazad totul, chiar si lucrurile adanci ale lui Dumnezeu. Duhul 1l face
cunoscut pe Fiul, dupa cum Fiul il reveleaza, pe Tatal. Numai Duhul da harul, si o data cu
harul libertatea, stiinta, mila, pacea si toate virtutile, toata intelepciunea, toatd fericirea.
Unde sufld Duhul, vine harul, care face inutila orice lege si orice doctrina.

Stantul Pavel ignora Legea si exalta harul; el merge pana acolo incat spune ca
mantuirea nu este decat pentru aceia pe care i viziteaza harul, pentru copiii predestinati ai
lui Dumnezeu. Numai Duhul da viata si sfinfenie. Carnea in care locuieste Duhul devine
sfanta. Comunitatea credinciosilor in Biserica insufletitd de Sfantul Duh, devine insusi
corpul lui Hristos. Toti crestinii sunt madulare ale acestui corp si participd la aceeasi

viatd. Credinta, speranta si iubirea sunt in mod egal virtutile Sfantului Duh; dar cea mai

2? L. Venard, Les origins chretiennes, in: Ou en est [’histoire des religions, 2 vol., Paris, Letouzey et Ané,
Editeurs, 1912, vol. I, p. 213.
27V. Rose, Etudes sur la théologie de Saint Paul, in: ,,Revue biblique”, 1903, p. 339.

13



mare este iubirea (I Corinteni XIII, 13). Stiinta universala, chiar intelepciunea ingerilor,
darul profetiei, credinta care miscad muntii, facerea de bine, sacrificiul de sine, toate
acestea, fara iubire, sunt ,,arama sundtoare sau chimval zanganitor”.

Se poate constata cd lucrarea Sfantului Pavel este imensa in fundamentarea
crestinismului. El predicd Cuvantul la neamuri; depdseste practicile Legii lui Moise;
desprinde legea cea noud de originile sale si o asazad pe propriul sdu principiu;
fundamenteaza teologia crestind pe dogma precisa, desi incompletd, a Sfintei Treimi,
Tatil, Fiul si Sfantul Duh deosebiti dupd natura si functiile lor. In acelasi timp cu
emanciparea noii invataturi de traditia mozaica, el respinge toate inovatiile care se abat de
la cuvantul evanghelic. El condamnd in aceeasi masurd ascetismul care interzicea
casatoria si mancarea de carne; misticismul gnozei pe cale de a se naste; tendintele ultra-
democratice ale unor secte crestine din Iudeea (Coloseni III; 11-13); inspiratia si
invatatura nerabdatoare a altor secte care asteapta zilnic parousia (Il Timotei II, 11-13).
Ceea ce a facut Sfantul Pavel pentru Biserica Apostolicd depaseste orice tentativa de
evaluare. El a intemeiat i a organizat pretutindeni 1n calatoriile sale misionare comunitati
crestine. Cand el a murit, simanta Cuvantului crestin rodea peste tot, in Asia, in Grecia, la
Roma, si nu a avut decat sa creasca pentru a deveni arborele ce va adaposti lumea.

In cartile Vechiului Testament intelepciunea este prezentata sub cele doud aspecte
ale sale, de intelepciune obiectiva si Intelepciune subiectiva. Prin intelepciunea obiectiva
intelegem intelepciunea ca persoand individuald si care nu este comunicabild oamenilor.
Despre intelepciunea obiectiva se vorbeste mai ales in Proverbe (VIII, 22-31) si Isus Sirah
(cap. I si XXIV).

Tot in capitolul al II-lea al lucrarii am vorbit despre Infelepciunea si sfintenia,
atribute ale lui Dumnezeu. Teologia ortodoxa distinge in Dumnezeu, pe de o parte fiinta
infinitd si absoluta, total incognoscibild si incomprehensibild, iar pe de altd parte,
energiile divine necreate ce izvorasc din fiinta divina, fara a se confunda si fara a fi total
despartite de aceasta, energii sau lucrari dupa care Dumnezeu poate fi cunoscut sau numit.

In acest fel, mintea omeneasci, observand si contempland lucririle lui Dumnezeu
si efectele lor manifestate in creatie, inainteaza spre insusirile sau atributele lui Dumnezeu
Care astfel nu rdmane doar o idee, un concept, ci fiintd personald. Atributele lui
Dumnezeu sunt astfel concluzii asupra actiunilor lui Dumnezeu in lume pe care ratiunea
omeneasca luminata de credinta si incalzita de iubire le observa in efectele acestor actiuni
dumnezeiesti. Ele sunt reprezentari subiective si analogice ale lucrarii obiective si directe

a lui Dumnezeu in creatie. Dumnezeu este prezent si lucreaza in creatie prin energiile
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Sale, dar, prin fiinta Lui, este total transcendent lumii. In acest sens, Dumnezeu nu este
identic cu nici una din ceea ce noi numim insusiri ale Lui: nici cu infinitatea, nici cu
spiritualitatea, nici cu atotstiinta, nici cu eternitatea, nici cu orice altd insusire a Sa.
Atributele nu sunt nici fiinta lui Dumnezeu, nici persoana Sa, ci cele din jurul fiintei lui
Dumnezeu. Fiinta si persoana, ca mod de subzistenta al fiinfei, nu pot fi cunoscute in ele
insele, nu pot fi prinse in concepte si numiri Ingraditoare; ele se ridicd deasupra
conceptelor, nefiind sesizabile decat in manifestarile exterioare, adica in lucrari.
intelepciunea, sau mai corect spus, atotintelepciunea este atributul prin care
Dumnezeu cunoaste cele mai bune mijloace in vederea atingerii celor mai bune scopuri.
Atotintelepciunea dumnezeiascd este strans legatd de atotstiinta lui Dumnezeu, caci
intelepciunea este implicatd in cunoastere. Atotintelepciunea lui Dumnezeu se
concretizeazd in planul Sdu de mantuire a lumii, in general, si in planul Sau cu fiecare
creatura in parte, in special. Caci toate sunt conduse potrivit atotintelepciunii divine spre
implinirea lor In unirea dupd har cu Sine. Sfintenia este atributul prin care se afirma
acordul desavarsit al vointei lui Dumnezeu cu fiinta Lui, care este binele. Sfintenia este o
calitate fiintiald a Iui Dumnezeu si in acest sens, profund apofatic, o putem numi
suprasfintenie; dar sfintenia lui Dumnezeu vine in relatie cu lumea, se impartaseste
creaturilor si in acest sens o putem numi simplu sfintenie. Numai Dumnezeu este sfant in
modul absolut; persoanele umane devin sfinte numai prin participare la sfintenia lui
Dumnezeu, Intr-un grad mai ridicat sau mai mic. Sfintenia lui Dumnezeu este personald
caci El este sfant ca Persoand, nu ca realitate impersonala.
In capitolul al Ill-lea, Sfintenia — cale in desavdrsirea omului dupd Noul Testament, am
vorbit despre sfinti ca umanitate innoita in Hristos prin Duhul Sfant.

Daca 1n antichitate se considera ca realizarea umanului era posibila prin filosofie,
in sensul ca omul era cu atat mai valoros cu cat isi cultiva ratiunea, incercand in felul
acesta si cunoascd tainele universului pentru a-l stipani’®, dupd intruparea Fiului lui
Dumnezeu, care isi asuma umanitatea ridicand-o la valoarea ei maximald, demnitatea
umana a fost evidentiatd in mod real, deplin si definitiv numai Tn Hristos ca Dumnezeu-
Om. In aceste conditii, nu omul, cu neputintele si patimile sale, este masura tuturor
lucrurilor, ci Dumnezeu-Omul Tisus Hristos. In Hristos, ca Dumnezeu inomenit, este
revelat omul autentic in cel mai Tnalt si mai deplin sens, de aceea fiecare subiect uman

ajunge la adevarata sa valoare sau demnitate numai Tn masura in care, prin efort

28 Pr. Gheorghe Popa, Teologie si demnitate umand, Editura Trinitas, Iasi, 2003, p. 282-283.
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duhovnicesc si sustinut de harul divin, reuseste sa-L facd pe Hristos transparent in el.
Adevarata realizare a umanului, pentru fiecare persoand in parte, constd in intipdrirea
chipului divino-uman al lui Hristos in cei ce cred in El, astfel incat prezenta lui Hristos in
acele persoane transfigureaza deplin umanitatea lor, nu in sensul anuldrii acestei
umanitati, ci sensul afirmarii ei depline si reale. Prin comuniunea cu Hristos omul ajunge
la indumnezeirea propriei umanitati, care este sensul plenar al existentei omului, atunci
cand, dupa cuvintele apostolului Pavel: ,,nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine. Si
viata mea de acum, in trup, o traiesc in credinta in Fiul lui Dumnezeu, Care m-a iubit si S-
a dat pe Sine Insusi pentru mine” (Galateni II, 20). Aceasta este desivarsirea,
indumnezeirea, asemanarea omului cu Dumnezeu sau sfintenia. Cei care au ajuns la
aceastd masura sunt sfintii, si posibilitatea aceasta este datd pentru orice om. Viata de
sfintenie este o viatd Tnnoitd Tn Hristos prin Duhul Sfant, in care omul este mort pentru
pacat, dar traieste pentru Dumnezeu si in Dumnezeu: ,,caci ce a murit a murit pacatului o
data pentru totdeauna, iar ce traieste, traieste lui Dumnezeu” (Romani VI,10).

Sfintenia este darul lui Dumnezeu oferit omului, cici omul nu poseda sfintenia si
nici nu o dobandeste in mod autonom, deoarece singur Dumnezeu este Sfant*’; dupi cum
spun si cuvintele lui Isaia prorocul: ,,Numai pe Domnul Savaot sd-L socotiti Sfant, de El
sa va temeti si sa va infricosati” (Isaia VIII,13), iar Ana, mama lui Samuel, asemenea
zice: ,,Nimeni nu este sfant ca Domnul” (I Regi II, 2). Sfintenia este atributul lui
Dumnezeu, dar oamenii pot deveni sfinti prin participarea la sfintenia lui Dumnezeu,
astfel ci ei pot primi sfintenia de la Dumnezeu, lucru pe care Dumnezeu Insusi il doreste,
caci zice: ,,Fiti sfinti, caci Eu, Domnul, sunt Sfant” (Levitic XI, 45), iar Pavel spune: ,,caci
voia lui Dumnezeu aceasta este: sfintirea voastra” (I Tesaloniceni IV, 3), si iarasi zice:
,,cici Dumnezeu nu ne-a chemat la necuritie, ci la sfintire” (I Tesaloniceni IV, 7)*°, de
aceea si Domnul lisus S-a rugat pentru cei ce cred in El, zicand: ,,sfinteste-i pe ei intru
adevarul Tau” (Ioan XVII, 17).

In Capitolul IV am vorbit despre Sensul eshatologic al omului: virtutile, cale spre
desavarsire. Dumnezeu este Creatorul cosmosului si al omului, dar si Sustinatorul si
sensul sau scopul lor suprem, caci numai in Dumnezeu, atat cosmosul, cat si omul isi pot
afla plindtatea propriei existente. Mai bine spus, omul ajunge la adevarata sa Implinire

numai in unirea cu Dumnezeu, iar prin om, ca preot al cosmosului sau al lumii intregi, si

» Jan A. McFarland (Ed.), The Cambridge Dictionary of Christian Theology, Cambridge University Press,
Cambridge, 2011, p. 457
30 Daniel G. Reid (Ed.), Dictionarul Noului Testament, Editura Casa Cartii, Oradea, 2008, p. 380
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creatia 1si atinge finalitatea pusa in ea ca virtualitate de Creator. Opera creatd este
chematd sd participe la libertatea Creatorului, intelegdndu-se in primul rand fapturile
rationale, cele nevazute (ingerii) si cele vazute (oamenii). Dar nici faptura necuvantitoare
nu este cu totul lipsita de libertate, pentru ca datoritd rationalitatii imprimate in ea de
Logosul divin Creator, prin faptul ca poate fi modelatd, este inscrisa in circuitul liber al
dialogului dintre om si Dumnezeu. In felul acesta intreaga creatie, in frunte cu omul, se
miscd spre Dumnezeu deoarece firea creatd nu 1isi este suficientd prin sine, neavand
plinitatea in sine, ci in Creatorul ei*!. Omul si cosmosul tind spre o tinti desivarsitd, pe
care nu o au in ei, din cauza relativitafii si contingentei proprii pe care le au prin creatie.
Acest dinamism al creatiei si al omului pune 1n lumind perspectiva sau orientarea
eshatologicad a cosmosului si a fiintei umane.

Dumnezeu a creat lumea 1n sase zile, iar in ziua a saptea S-a odihnit, dupad ce mai
intai il crease pe om la sfarsitul zilei a sasea. Odihna Domnului din ziua saptea reprezinta
Sarbatoarea Creatiei sau Sabatul divin ca plinatate a intregii existente. Omul si cosmosul
au fost creati pentru a participa la sarbatoarea odihnei divine, dar pacatul a dus la
pierderea acestui privilegiu. Prin intruparea Fiului lui Dumnezeu, omului, si, prin om,
intregii creatii este redatad posibilitatea Tmpartasirii de odihna divind, dar numai ca
perspectiva eshatologica; dupa cum spune si Sfantul Apostol Pavel: ,,Drept aceea s-a lasat
alta sarbatoare de odihna poporului lui Dumnezeu. Pentru ca cine a intrat in odihna lui
Dumnezeu s-a odihnit si el de lucrurile lui, precum si Dumnezeu de ale Sale. Sa ne silim
deci sa intrdm in acea odihna...” (Evrei IV, 9-11). Posibilitatea participdrii oamenilor la
noua odihna, adica la Sabatul etern al lui Dumnezeu, este datd numai in Hristos, prin Care
Dumnezeu ne-a impdacat cu Sine Tnsusi, ,pentru ca Dumnezeu era in Hristos, impacand
lumea cu Sine Insusi, nesocotindu-le greselile lor si punand in noi cuvéantul impacarii” (II
Corinteni V, 19). In aceste conditii, sensul existentei omului este participarea la viata
necreatd a lui Dumnezeu, adicd sfintenia sau asemanarea cu Arhetipul sdu divin,
participarea la odihna eshatologica a lui Dumnezeu, care este noua odihna data omului in
Hristos, dupd cum Insusi Domnul spune: ,,Veniti la Mine toti cei osteniti si impovarati si
Eu va voi odihni pe voi” (Matei XI, 28).

In aceasta noud ordine existentiald, datd prin intruparea Logosului divin, omul
participa la sarbatoarea odihnei divine, impartasindu-se de slava dumnezeiasca, si primind

»cele ce ochiul nu a vazut si urechea n-a auzit, si la inima omului nu s-au suit, pe acestea

31 Pr. conf. dr. Stefan Buchiu, Creatie si restaurare in dogmatica ortodoxd, in Ortodoxia, nr. 1-2, Anul
LVIII, iun. — iul., Bucuresti, p. 52.
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le-a gatit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe EI” (I Corinteni II, 9); iar Dumnezeu Se
preaslaveste in fapturile sale, in mod special in cele rationale. Scopul ultim al fapturilor,
al celor rationale, dar mai ales al oamenilor este manifestarea slavei dumnezeiesti.
Spunem ca omul are un rol special in manifestarea eshatologica a gloriei divine, datorita
faptului ca Fiul lui Dumnezeu S-a facut Om, iar in Hristos, ca Om deplin, slava lui
Dumnezeu S-a manifestat in chip plenar, dupa cum spune si evanghelistul: ,,S1 Cuvantul
lui Dumnezeu S-a facut trup si S-a salasluit intre noi si am vazut slava Lui, slava ca a
Unuia-Nascut din Tatal, plin de har si de adevar” (Ioan I, 18). In Hristos, ca Dumnezeu
inomenit, slava lui Dumnezeu s-a manifestat in chip deplin, si s-a descoperit ucenicilor pe
muntele Tabor, pe cat este omului cu putintd sd primeascd o asemenea descoperire, cand
Domnul S-a schimbat la fata, si stralucit fata Lui ca soarele, iar vesmintele Lui s-au facut
albe ca lumina (cf. Matei XVII, 2; Marcu IX, 2-3; Luca IX, 29, 32).

Preaslavirea sau indumnezeirea omului, care incepe inca din aceastd viata,
continudnd dupa moarte si plinindu-se la Parousie, este insdsi glorificarea lui Dumnezeu,
caci omul a fost creat pentru a se impartasi de fericirea trinitara, dar si pentru a-L slavi, In
sine, pe Dumnezeu (cf. Matei V, 16); de aceea Pavel spune: ,,voi nu sunteti ai vostri” (I
Corinteni VI, 19), iar psalmistul adauga: ,,al Tau sunt eu, mantuieste-ma” (Psalmul
CXVIIL, 94), si finalitatea acestora este, astfel, prezentatd de apostol: ,,Slaviti, dar, pe
Dumnezeu in trupul vostru si in duhul vostru, care sunt ale lui Dumnezeu” (I Corinteni

VI, 20).
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