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Abstract. Prezenta tezd de doctorat se doreste o explorare analitica, teologicd si in
perspectiva misionard, a miscarilor harismatice inregistrate in atentia spatiului public la Tnceputul
secolului al XIX-lea. Este indubitabil faptul ca astazi, in logica unei societati globale si pregnant
seculare, religia nu dispare din atentia omului contemporan. In schimb se inregistreaza noi forme
de religiozitate si spiritualitate care scot religia din cadrul ei traditional identitar si o relationeaza
cu noile trenduri socioculturale, chiar si economice. Miscarile harismatice contemporane
esentializeaza aceastd complexa reinterpretare a dimensiunii religioase n noi tipare pliabile

mentalitatii omului de azi si de maine.

Cuvinte Cheie: Harismatic, harisma, ecumenism, sincretism, ,vindecare holistica

Introducere.

Existd in contemporaneitate o tendintd nelegitima, cu toate ca este motivata conjunctural,
de a separa cele doud mari curente de gandire: vestice (occidentale) si estice rasaritene. Desi este
0 viziune «procustiand», ea a fost amplificata de diversele scindari din sdnul Bisericii, incepand
cu Marea Schisma de la 1054, care a dus la prabusirea vechiului Imperiu Bizantin i care a
generat un sentiment de eclipsare a valorilor Rasaritului, continuand cu reforma protestanta, care
a fost motorul unui intreg mecanism determinat pentru o serie de ,,schisme si scindari”, care au
condus la o tipologie de gandire sincretica, pagubitoare pentru tipologia mentala a omului
modern. Pe de-o parte, ipostaza rasdriteand (ortodoxd) ancoratd si fideld valorilor istorice

crestine si de cealaltd parte, ipostaza apuseand fractionata de disputa catolico-protestanta, au



constrans Biserica in a gasi o formuld care sa aline conflictul constiintei omului postmodern
pierdut in sintagma ,,unitdtii in diversitate”,! in acest sens se justificd avantul extraordinar al
fenomenului harismatic, care este vazut ca un fenomen kenotic, de cunoastere si relationare cu
Divinul. Desi valorifica aceeasi traditie istorica crestina, fiecare curent de gandire a determinat o
tipologie comportamentald diferita, in faptul cd: Rasaritul a ales modelul contemplativ alegand
sd interiorizeze, in «Taind» protejand aspectul kenotic al harismelor, Occidentul a ales
exteriorizarea, amplificarea, activismul , chiar valorificarea harismelor riscand astfel, diluarea
fenomenului kenotic harismatic la simpla perceptie senzoriald lipsita de fenomenul inaltitor al
trairii vietii in comuniunea cu Dumnezeu.

2

Petre Tutea (1902-1991) ne prezintd drama omului autonom”, a omului care ,,face pe

3 Aceasta

desteptul, ajungand in cele din urma sa traiasca in drama propriilor inchipuiri.’
tipologie de gandire constituie problematica studiului miscarilor harismatice, paleta diversa de
culori de gandire a omului harismatic, adept a adoptianismului perpetuu este in antiteza cu
potchos pneumati (sarac cu duhul), al carui talc se pare ca este pierdut in mentalul modern, ori
cuvintele Sfantului Isaac Sirul, care defineste ,.trdirea cu Dumnezeu” ca o ,prapastie de

smerenie”*

, se aud tot mai inabusit In zgomotul chimvalelor zanganitoare ale Occidentului
Harismatic.

Cercetarea fenomenului Harismatic relevd prezenta si manifestarea Harismelor de-a
lungul intregii existente a Bisericii. Existd o preconceptie raspandita in mentalul multor istorici
moderni, care privesc fenomenul harismatic din perspectiva influentelor doctrinare proprii si
astfel fenomenul harismatic nu este descris obiectiv. De partea cealatd lipsa teologilor
penticostali sau harismatici care sd realizeze o cercetare minutioasd a determinat ca opiniile
istoricilor non harismatici sa prevaleze ca masurd de credinta. Un aspect evidentiat al studiului
de fata, se constitue din observarea si analiza confictului dintre institutile sacerdotale a bisericii
si misticismul celor care promovau libertatea Duhului Sfant. Perpetuarea acestui conflict de-a
lungul istoriei Bisericii, fie a dus la excomunicarea unora ca eretici, fie la a considera fenomenul

harismatic ca un subiect tabu, sau cel putin ca un fenomen izolat. Fara o pretentie de tratare

exhaustiva a fenomenului harismatic totusi putem afirma ca el are legitimitate istorica.

! Vezi: Razvan Codrescu, Spriritul Dreptei, Editura Cristiana, Bucuresti, 2018, pp.15-17;

2 Petre Tutea, ,,Totul despre prejudecatd si inteligentei, articol publicat in Roza Véanturilor, 1933, Culegere ingrijita
de Mircea Eliade, Editura Cultura Nationala, Bucuresti, 193, pp. 222-225;

3 Ibidem.

4 Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevointe, (trad. Pr. Dumitru Stiniloae), in Filocalia X, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981, p.63;



Eddie L. Hyatt in cartea sa 2000 de ani de crestinism Harismatic, sugereaza ca: ,,in loc
sd fie la marginea crestinismului ortodox, crestinismul penticostal-carismatic este principalul
curent care stribate crestinismul biblic si istoric.”

O intrebare care aduce lumina 1n cadrul scrierilor despre Miscarile harismatice este: Care
este diferenta intre penticostali si harismatici? Cea mai importanta distinctie este datd contextul
istoric diferit al formarii celor doud migcari. Penticostalismul 1si are originea in Scoala Biblica
Bethel condusd de Charls Parham unde avem consemnate primele evidente ale Botezului cu
Duhul Sfant si tot aici avem formulatd si prima doctrina clasica penticostald referitoare la
harisma glosolaliei. Iar Inceputul miscirii catolice harismatice identificat in 1960 cu primele
manifestari harismatice asa cum atestd Dennis Bennet, din Van Nuys, care pretindea ca ,,a fost
botezat In Duhului Sfant si a manifestat glosolalia formand o miscare acceptata in bisericile
traditionale sub denumirea de ,,Miscarea harismatica de Innoire catolica”.®

Cadrul Istoric al fenomenului Harismatic incepe odata cu pogorarea Sfantului Duh peste
apostoli 1n ziua Cinzecimii in lerusalim, Biserica primara a fost Harismatica. Luca, descrie
minutios in Faptelor Apostolilor, abundenta de fenomene harismatice care au insotit viata si
lucrarea lor. harismele au devenit parte integrantd a slujirii lor, erau obisnuite trairii crestine.
(Fapte 1:8; 10:19;13:2). Gordon D. Fee, aratd ca in gandirea Paulind manifestarea Duhul Sfint
era ,,cheia tuturor lucrurilor in viata crestind™’.

In secolul Post-apostolic fenomenul Harismatic este cunoscut Sfintilor Parinti un
exemplu 1n acest sent este dialogul Sfantul Iustin cu Trifon:

“Caci darurile profetice raman cu noi $i in prezent.” ,,Acum putem vedea

printre noi femei si barbati care au daruri ale Duhului lui Dumnezeu. Sunt multi

posedati de demoni in toata lumea si in orasul vostru, multi dintre barbatii crestini

eliberandu-i in numele lui lisus Hristos, care a fost rastignit sub Pilat din Pont, au
vindecat si vindec, ajutindu-i pe neputinciosi si scotind demonii din oameni”.?

St. Irineu vorbeste despre acelasi subiect aratand ,,caci sunt unii care cu siguranta scot
demoni, astfel incat cei care au fost curatati de duhuri rele in felul aceste adesea si cred in
Hristos, si se alatura Bisericii. Altii au o cunoastere dinainte a lucrurilor care urmeaza sa se
intample: ei au viziuni §i rostesc cuvinte profetice. Altii inca vindecd bolnavii punandu-si
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mainile peste ei.”” ,,In acelasi fel auzim pe mulfi dintre fratii din Biserica, frati care au daruri

5 Eddie L. HYAT, op.cit. p.12

S Ibidem, p. 810

7 Gordon FEE, The First Epistole to the Chorinthians, Erdmans, Grand Rapids MI,1988, p.35

8 Sfantul IUSTIN MARTIRUL Apologia a doua in favoarea crestinilor in Apologeti de limba Greacd, col PSB 2, trad.
si note de Pr. Prof. Dr. N. CACIULA, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1980, p.190

9 SFANTUL IRINEU ,,Against Heresies” vol, 1, in The Ante-Nicene Christian Library rev.Alexander ROBERTS si
James DONALSON, T&T Clark, Edimburgh, 1975 p.190



profetice si care prin Duhul vorbesc in alte limbi, si aduc la lumind pentru folosul tuturor
lucrurile ascunse ale oamenilor, si vorbesc tainele lui Dumnezeu”.!°

Tertulian 1n scrierile sale vorbeste despre fenomenul harismatic: Despre suflet ,,Pentru ca
vizand ca recunoastem harismata, sau darurile, am meritat si dobandirea darului profetic.”'! in
Catre Scapula, ,,51 Dumnezeu stie cati oameni de seama, ca sd nu mai vorbim despre oamenii de
rand, au fost vindecati, eliberati de demoni sau vindecati de bolile lor.”'? In Despre botez, ,,Nu in
apa primim noi Duhul, ci in apa suntem curatati si pregatiti pentru Duhul Sfant.” El spune de
asemenea ca dupa botez ,,se pun mainile peste noi, invocand si invitind Duhul Sfant prin
binecuvantare.”!?

Observam ca gandirea patristicd il aseaza pe Hristos, ca centrul Sfintei Treimi si al
cosmosului intreg, este ,,Persoana in care Dumnezeu Se reveleaza si Se comunicacreatiei printr-o
explozie invariabild de energii necreate”'*. Sfantul Grigorie de Nyssa a fixat distinctia, ai tarziu
preluata si acentuatd de Dionisie Pseudo-Areopagitul iar mai tarziu aproape ,,desvarsitd” de catre
Sfantul Grigorie Palama, care face distinctia fiintei dumnezeiesti (ovown), care este
incomunicabild si inexprimabild, si energiile divine (évemyela), adica insusirile reale,care se
manifestd avand o dinamica speciala care ne conduce spre cunoasterea lui Dumnezeu, ,,fara a-1
anula, totusi, impenetrabilitatea Sa dupa natura. Doar cel cu sufletl curat, cu o inima sincerd, va
putea sa ajungd la vederea Celui nevazut prin fire, dar vazut ,,prin energiile Sale,care apar
oarecum imprejurul firii”!>.

Contextul institutionalizari excesive a Bisericii, a dus la aparitia, ereziilor care din
perspectiva, Miscarilor Harismatice, se mai numesc si ,,primele miscare de reinnoire spirituala’.
Si atunci ca si in contemporaneitate, Miscarile de reinnoire s-au format din disputele si
»~framantarile de partide” asa cu le numeste Sfantul Apostol Pavel. Observam astfel generandu-se
doud curente de gandire, pe de-o parte ce care doreau institutionalizarea Bisericii accetudnd
autoritatea sacerdotald, si structura Bisericii, iar de cealata parte cei care au accentuat libertatea

darurilor spirituale, tensiunea dintre cele doua partii s-a manifestat in acuze reciproce si mai ales

prin nerecunoasterea reciproca, lederii bisericii erau acuzati ca ocupd aceste functii fara a fi

10 Ibidem, p.92
' SFANTUL TERTULEAN, ,,Despre Suflet”, in Apologeti de limba Latind, col. PSB 3, trad. Pr. Nicolae CHITESCU,
Eliodor CONSTANTINESCU, Paul PAPADOPOL, note si indici, Nicolae CHITESCU, Ed. IBMBOR. Bucuresti, 1980,
p.270
12 Idem, ,,Catre Scapula”, in Tratate dogmatice si apologetice, editie bilingva, trad. si note de Dionisie Parvilescu,
ed. Polirom, lasi, 2007, p.219
13 Idem, ,,On Baptis”, vol.3, The Ante-Nicene Christian Liabrary, p.672
14 Sfantul Grigorie de Nyssa, Talcuire aminuntitd la Cantarea Cantirilor, Omilia XV, PSB29, Ed.IBMBOR,
Bucuresti, 1982, p. 320.

5 D.Stelian-Alin, Sfantul Grigorie al Nyssei —teologul contemplativ al Capadociei, in

AltarulBanatului, nr. 7-8/2014, p. 91



insotiti de daruri, iar de cealalta parte aparea acuzarea de erezie, problema aceasta a capatat
valente solide odati cu aparitia montanismului mai ales in ceea ce priveste Harisma profetici.'®

In contextul institutionalizarii, amenintarea montanismului fatd de autoritatea ecleziastica
a impins Biserica in a consolida autoritatea episcopului, si implicit la accelerarea procesului de
institutionalizare.

Stantul Ciprian accentueaza ca ,,Bisericile secolului I erau conduse de prezbiteri numiti
si episcopi sau priveghetori.”!” Nevoia de protectie impotriva ereziilor din interior cat si din
exterior a determinat Biserica ca in aceasta perioada sd deosebeasca Intre adevar si erezie, astfel
episcopii incep sa fie priviti ca succesori ai apostolilor, unicii posesori ai harisma veritus.

Orientarea exarcebat institutionald a provocat o falie in interiorul Bisericii intre clerici si
laici accentuata de presiunea ereziilor de tip Gnostic, harismele au fost tot mai putin prezente in
viata bisericii, elementul cultic de tip liturgic a fost tot mai pronuntat astfel cadrul de manifestare
a fenomenului Harismatic a fost restrans, tot mai mult, ducand la aparitia Monasticimului'8, care
este considerat cel de-al doilea fenomen de reinnoire a Bisericii.!® In acest context, monahismul
ramane singurul gardian veritabil al idealului si practicii misionarilor. Aceastd miscare se
emancipeaza si creste foarte mult numeric in secolul patru astfel prin activitatea misionara va
conduce la disparitia totald a pdganismului in zonele rurale ale lumii greco-romane..?

Noul cadru in care fenomenul harismatic este practicat a dus la o schimbare de
paradigmad, si anume daca pand acum harismele manifestate in cotidianul crestinului ele se
identificau prin viata sfintilor care se separau de cotidian tocmai ca prin aceasta separare sa fie
trezitd si luminatd mintea credinciosului dornic de experimentarea harului mangaietor al

Sfantului Duh. Sfantul Antonie (251-356 d.Hr.) este considerat fondatorul Monasticimului iar

Sfantul, Atanasie cel Mare in lucrarea sa Viata cuviosului si parintelui nostru Antonie, ne arata

16 EUSEBIU, Istoria Biserici..., p.222. Eusebiu péstreazi scrisoarea lui Apollonius, care ii acuza pe Montanisti, dar el
recunoaste harismele si se refera in special la darul profetiei despre care spune ca a trebuii sa fie in toata biserica
pana va reveni Mesia , aceasta denota ca conflictul cu montanistii era de ordin social si nu de ordin Doctrinar.

17 SEANTUL CIPRIAN, scrisoare vol 51 din Parintii Bisericii, p.103, Evidentiazd rolul episcopului in incercarea de a
preveni schismele din interiorul bisericii facdnd o paralela intre autoritatea preoteasca vechi testamentara si
autoritatea episcopului. Apare astfel oficiul de episcop bazat pe textele din Levetic, ca premiza pentru autoritatea
celor care au taina Mirungerii prin hirotonie si sunt singuri purtatori ai harisma veritus.

18 Monasticii erau credinciosi devotati care traiau vieti ascetice in efortul de a experimenta puterea lui Dumnezeu
intr-o maniera foarte personald. Etapa initiala al miscarii a fost individualista fiind reprezentatd de acesti asceti care
traiau ca pustnici. In jurul anului 320 d.Hr., ei au inceput s se adune in comunititi care aveau un stil de viatd total
autonoma. In timpul Evului Mediu (600-1517 d.Hr.), aceste comunitati sau mdandstiri, cam erau numite, au devenit
centre de invatare si calugirii slujeau ca ingrijitori ai cartilor si manuscriselor. Intr-un devotament total fata de
Dumnezeu, se dedicau studiului, rugdciunii §i meditarii. intr-adevir, ei se dovedeau a fi lumini strilucitoare in
aceastd perioadi de pronuntati decadenti sociald cunoscuti ca Evul Intunecat (aproximativ intre anii 500-1300).

19 Cardinal Leon Joshep SUENES A New Pentecost, Ed. Seabury, New York, 1975, p. 38

VIstoria primelor trei secole de crestinism diferd profund de aceea a inceputuriloraltor religii mari. El a inceput
ezitant, amenintat, greoi, crestinismul a fost obligat sa inceapa in clandestinitate, franat in expansiunea sa de toate
autoritatile, condamnat sa cerceteze cu atentie inainte de a avea scrierile Sfintilor (Encyclopedie de la Pleiade,
Histoire des religions”, vol. II, Editions Gallimard 1972, p. 186)



ca lucrarea Harismelor nu a incetat ci este prezentd in viata sfantului, astfel el ne spune.
»Rugdciunile lui aduceau vindecare bolnavilor si eliberare celor posedati de demoni. Intr-o o
anumitd ocazie cand s-au adunat mai multi oameni la intrarea pesterii lui Anton asteptand ca el
sd se roage. Anton a iesit si prin el Domnul a vindecat durerile trupesti ale multora dintre cei
prezenti, si I-a curitit pe altii de duhuri rele.”?!

Cadrul fenomenului harismatic, capata o altd turnura odatd cu confruntarile schismatice
fiecare fractiune incercdnd sd dovedeasca ca este detindtoarea Harisma Veritus astfel in noua
paradigma avem de a face cu fenomene ,,deosebite” cum sunt stigmatele, fenomene de plans,
raset sau tremurat. Descriptiv pentru a descrie aceasta perioada a extremelor este celebrul dialog
dintre Toma D’Aquino si Papa Inocentiu al IV-lea ,,Vezi bine cd Biserica nu mai este intr-o
perioadad 1n care sa poatd spune argint si aur nu am. Este adevarat, dar nici nu-i poate spune
slabanogului Scoali-te si umbla.”*

In contextul in care Harismele mai erau intalnite doar acolo unde giseau loc, in interiorul
Monasticimului se dezvoltd misticismul ca o forma de protectie si verificare a influentelor si
derapajelor eretice. Foarte curdnd mistica va deveni etalon, norma de credintd si vietuire in
spatiul monahal.

Sfantul Dionysius Areopagitul afirma descriind intr-un mod deosebit timpul in care traia
si starea de letargie spirituald in care se gasea Biserica.

»Sfatul meu este ca in exercitiul sincer de contemplare misticd, sa ignorati
simturile si activitatile intelectului si tot ce simturile si intelectul pot percepe. Punand
deoparte intelegerea voastrd, straduiti-va cat mai mult sa ajungeti la o unitate cu Cel pe
care nici o fiintd, nici o intelegere nu-L poate cuprinde. Astfel veti fi condusi inspre Raza

acelui Intuneric divin care intrece toati existenta. ” >

Astfel misticismul rasaritean continuator a dreptei credinte devine etalonul de verificare a
fenomenelor de tip Harismatic, in fata asaltului influentelor teologilor rationalisti occidentali,
aspect pe care il vom accentua in ultimul capitol al lucrdrii ca raspuns, la obiectivul principal de
a gasi acele elemente prin care sa putem face o evaluare obiectiva a actiunilor de tip Harismatic.

Dumnezeirea Sfantului Duh a fost marturisitd si recunoscutd dintotdeauna in cadrul
Teologiei Rasaritene. Totusi, 1n istoria Bisericii, au existat si contestdri si denaturdri ale

invataturii despre Duhul Sfant. Erezia principald ce contestda dumnezeirea Stantului Duh este, cu

2l SFANTUL. ATANASIE CEL MARE ,,Viata cuviosului parintelui nostru Antonie”, partea a Il-a, col. PSB 16, trad. si
note, Pr. Dumitru STANILOAIE , ed. IBMBOR, Bucuresti, 1988,p.201

22 Adam KLARKE, The New Testament of Our Lord And Savior Jesus Christ , With a Commentary and Critical
Nootes, Nelson and Philipe, New York, p. 705

23 SFANTUL DIOYISIUE AREOPITUL, ,,Despre Teologia misticd”, in vol. Opere complete si Scoliile Sfantului Maxim
Marturisitorul, Ed. Pleiada, Bucuresti, 1996, p.248



sigurantd, cea subordonationistd, iar exponentul principal al acesteia a fost Macedonie.
Consecintele respingerii dumnezeirii Duhului sunt dramatice, atit pe plan trinitar, cat si in plan
iconomic. In plan trinitar, contestarea dumnezeirii Duhului Sfint inseamni dizolvarea Sfintei
Treimi; in plan iconomic, aceeasi contestare face imposibild mantuirea omului deoarece se
inlaturd sursa si cauza intregii opere de sfintire si transfigurare a omului. In ciuda tuturor
framantarilor si divagatilor Teologia Rasariteand dupa cum vom vedea, a ramas fideld Revelatiei
dumnezeiesti, si 1l ,,marturiseste pe Duhul Sfant ca ,,Domnul de viatd facatorul”, ca Dumnezeu
adevarat ce purcede de la Tatal si este trimis in lume la Cincizecime de Fiul si care in Vechiul
Legamant a grait prin prooroci. Avem, asadar, o proprietate (purcederea) si un predicat
(trimiterea n lume) care sunt fundamentale pentru intelegerea si propovaduirea dumnezeirii
Sfantului Duh.”?*

Teologia este o ,harismd” a Duhului Sfant, un dar al lui Dumnezeu, cunoasterea
duhovniceascd arealitdtilor Dumnezeiesti si prezentarea lor in cuvant de intelepciune prin care
teologul descopera noi semnificatii duhovnicesti ale Cuvantului lui Dumnezeu. ,, Prin insasi
natura ei, teologia trebuie sa fie mereu adaptata la nevoile Bisericii si ale societatii: chiar
daca tragandu-si seva din Sfinta Scriptura si din gandirea Sfintilor Périnti, ea trebuie sa fie
ancoratd in realitatile fiecarei epoci istorice. Astfel, desi raman neincetat aceleasi temele
mari ale teologiei, se cuvine a fi actualizate si valorificate, adaptate la noile realitdti ale
societitii, in caz contrar rimanand simple teorii fard relevanti existentiald.”* Plecand de la
pasajul biblic din Corinteni: ,,Darurile sunt felurite, dar acelasi Duh” (1 Cor. 12,4) care
aratd ca: ,,Manifestdrile Dumnezeiestilor daruri s-au vadit, fiind oarte felurite, cu precadere
in vremea primilor crestini”.? Dupd cum spune Mantuitorul: ,,cei ce cred aceste semne vor
vedea, in Numele Meu demoni vor alunga, vor vorbi in limbi noi, vor alunga serpi si de vor
bea ceva otravitor, nu vor fi vatdmati, iar cei bolnavi, asupra carora 1si vor pune ei mainile,
se vor tamaduii” (Marcu 16,17-18).

O coordonata definitorie a cadrului de desfasurare a misiunii crestine actuale este
«pluralismul religios», consecintd a globalizarii. Desfiintarea granitelor, dizolvarea sentimentelor
nationale si primatul fortei economice federative au grabit afirmarea unei palete largi de religii,

confesiuni si culte, multe dintre ele patrunzand in fortd in spatii unde nu aveau nicio

24 Pr. Prof. Univ. Dr. Istodor Gheorghe ,,Dumnezeirea Duhului Sfint intre marturisire si contestare. Perspective
inter-confesionale” in Credinta si marturisire-istorie si actualitate, Nr. 4-6 Noiembrie, 2010, Ed. Presa Universitara
Clujana, Cluj Napoca, 2012, pp.285-308

2 Ibidem..

26 Pateric, Darurile Sfantului Duh, traducere si note din limba greacd de Drd. Cristina Bacanu, Ed. Sofia, Bucuresti,
2003, p.3



reprezentativitate pand mai ieri. Putem afirma ca, ,,in afara statelor musulmane fundamentaliste, in
toatd lumea se accepta pluralismul religios ca o stare de fapt.”?’

Haosul doctrinar este o altd laturd definitorie postmodernismului invatatura traditionala se
relativizeaza, sunt negate doctrine universal valabile, sunt contestate paradigmele unice si valorile
religioase absolute. Astfel se distruge, practic, increderea in structura ecclesiald centralizata, fiind
mult mai bine primite fractiunile centrifuge. Este promovatd, fara rezerve miscarea feminista. Se
vorbeste, tot mai confuz, de un ecumenism similar intru totul cu sincretismul. ,In sincretism,
presupunerea este aceea ca fiecare religie are ceva pozitiv cu care sa contribuie si se aduc variatele
contributii ajungandu-se la o totalitate, la un intreg, oferindu-se in fapt o nou religie”*®

Proliferarea miscarilor harismatice in ultimul secol , de la intalniriile de pe Azusa
Street**care sunt considerate ca inceputurile penticostalismului, pani la miscarea de reinnoire
carolica, se pliaza perfect, In mentalul omului postmodernist.

Pr. Prof. Dr. Istodor Gheorghe surprinde elocvent in prefata studiului asupra
fenomenului sectar ,,crestin” necesitatea ca:

,,Biserica sd dea un raspuns bazat pe rugdciunea Mantuitorului care s-a rugat pentru
unitatea de credinta (in primul rdnd credinta fundamentald in Sfanta Treime care implicit contine
credinta in Mantuitorul Iisus Hristos)*° Fenomenul sectar este descris ca fiind unul parazitar ,
insoteste viata religioasa a Bisericii, o imitd, o condamna, speculeaza nemultumirile unora sau
vulnerabilitatiile altora si construieste in mod paralel o revelatie , istorie sau doctrind in

conformitate cu specificul propriu”.?!

Daca trezirea penticostald in general a fost privita cu reticenta, Dr Cecil Robeck descrie
fenomenul Azusa Street, ca avand patru valori fundamentale: ,,miscare sociald de emancipare si
promovare a drepturilor omului , viziune clard si concreta (declaratad de credinta lui Seymur),
care afirmd aceastd pozitie: ,,noi stim si luptim pentru credinta ce a fost datd sfintilor.”*
Biserica este expresia Cinzecimii, in care se manifestd puterea Duhului Sfant, egalitatea tuturor
in Hristos indiferent de etnie, culoare sau sex.** Trezirea penticostald nu a fost acceptati nici de

bisericile traditionale, nici de cele protestante datorita elementului segregationist al vremii, cat si

datorita prezentei harismelor de necontestat.

27Pr. Prof. Univ. Dr. Mihai Himcinschi, Misiune si mdrturie. Aspecte misionare in societatea actuald, Editura
Reintregirea, Alba lulia, 2008, p.46

28 Ibidem.

2 Pentru o mai buna intelegere vezi Cecil M Robeck Jr., The Asusa Street, Mision and Revival The Birth of the
Global Penticostal Mouvment, Nashville, 2006. P.8

30 Pr. Prof. Univ. Dr. Istodor Gheorghe, Fenomenul sectar crestin, Ed. Domino, 2009, pp.5-6,

3 Ibidem.

32 Dr. Cecil M Robek Jr, op.cit. p.9,

3 Ibidem.



Miscarile de reinnoire catolice pe de altd parte, desi se inscriu perfect in familia
miscirilor harismatice,® totusi ele au particularitatea fenomenelor sectare asa cum au fost
definite de Pr. Prof. Istodor Gheorghe. ,,RCR au aparut parazitar bisericilor traditonale, dar au
confiscat si fenomenul harismatic penticostal , constituindu-se in ceea ce Papa Francisc numea
noul imperiu Ad maiorem Dei Gloria citand din declaratie conngregatiei generale iezuite din
1966.”%

Tratarea fenomenului harismatic din perspectivd misiologica presupune sa definim
,misiunea,” in contextul lumii de azi, misiunea Bisericii are o gami diversd de conotatii*® si
insusi termenul de ,,misiune” este asociat cu cel de apostolat, de evanghelizare, de marturie sau
slujire, 1n spiritul ecumenist, si al dialogului inter-teologic si chiar inter-religios si se
fundamenteaza pe cele cinci elemente constitutive ale comunitatii crestine primare: adorarea lui
Dumnezeu, comuniunea, invatatura, slujirea si marturia (FA 2, 42; 4, 33-35; 6, 1) Misiunea (de
la cuvantul latinesc missio-onis, ce deriva din verbul mitto, ere, missus, sum, a — a trimite
caruia ii corespunde in greceste amootoAn, ce deriva de la amootéyAmtev) implicad o diversitate
de lucrari ale Bisericii, atat In interiorul cat si In exteriorul ei. Cum spuneam, vocatia misionara
si esenta crestinismului trebuie cautata in Persoana Domnului lisus Hristos pe care e intemeiata
Biserica si a cirui Revelatie constituie un Adevir cu caracter dumnezeiesc®’.

De aceea trebuie sa amintesc cuvintele Mantuitorului Iisus Hristos: ,,Cine nu este cu
Mine, este impotriva Mea, si cine nu strange cu Mine, risipeste” (Matei 12, 30). De asemenea,
Sfantul Apostol Pavel, in (1 Tesaloniceni 5,21-22) “Toate sa le incercati; tine-{i ce este bine;
Feriti-va de orice infatisare a raului”, si Sfantul Apostol Ioan, in (1 Ioan 4:1-2) “Iubitilor, nu
dati crezare oricarui duh, ci cercati duhurile daca sunt de la Dumnezeu, fiindca multi prooroci
mincinosi au iesit in lume. In aceasta si cunoasteti duhul lui Dumnezeu: orice duh care
marturiseste ca lisus Hristos a venit in trup, este de la Dumnezeu.”, Aceste pasaje ne indeamna

la cultivarea discerndmantului spiritual legat de toate aspectele vietii. Care din tipurile de

3434 William Bangert, Istoria lezuitilor, Trad. de Marius Talos, Ed. ARS Longa, Cluj Napoca, 2001 p,708,
35 Pr. Prof. Univ. Dr. Istodor Gheorghe, Fenomenul sectar crestin...,p.14
3 Martin Goodman a deosebit patru folosiri diferite ale cuvantului ,,misiune” in activitatea stiintifici a Istoriei
Religiilor, si ca urmare, patru diferite intelegeri a ceea ce a fost etichetat ca ,,misiune crestind”: misiunea informativa
— misionarii de acest tip simteau cd ei au un mesaj general pe care ei doreau sd-1 impartageasca celorlalti; misiunea
educationald — anumiti misionari au cautat sd schimbe pe primitorii mesajului lor facindu-i mai morali sau mai
bataiosi, astfel de misiune distingdnu-se putin de dorinta de a castiga convertiti, primii monahi, fara a tine seama de
motivatia cu care au inceput actiunea lor, au exercitat acest tip de misiune; misiunea apologetica — anumiti misionari
au cerut recunoasterea de citre alti a puterilor unei anumite divinitati, fara sa astepte de la ascultatorii lor sa-i acorde
adorare, scopul ei era sa protejeze cultul si credintele misionarilor, in mod vadit primii apologeti crestini apartineau
acestui tip de misiune; misiunea universald prozelitizatoare a timpurilor moderne — originile acestui tip de misiune
pot fi trasate pand la Sf. Ap. Pavel. (Martin Goodman, Mission and Conversion. Proselytism in the Religious
History of the Roman Empire, Oxford, Clarendon Press, 1994, p. 3-4)
37 Jean Zizioulas, Metropolite de Pergam, L ’Euharistie, ’Evecque et L’Eglise Durant les trios premiers
siecles, traduit du grec par Jean Louis Palierne, Desclee de Brower, Paris, 1994, p25, apud. Gh. Petraru, op cit, p
32.



miscari harismatice sunt periculoase?, Cum sunt afectate, din puct de vedere spiritual,
persoanele care aderd la aceste miscari?, Care sunt crietriile obiective, inspirate din textele
Scripturistice si Patristice, care ar putea face posibila o evaluare, din perspeectiva misionara, a
fenomenului harismatic?, Care sunt efectele secundare/negative care se vor resfrange asupra
Bisericii? La toate aceste intrebdri voi incerca sd raspund, printr-o evaluare obiectiva, din
perspectiva misiononara, a intregii “pleiade” de miscari harismatice. Pe acest teren si-au cladit
conditiile de aderare, noile miscarii pseudo-religioase, in speta cele cu elemente taumaturgice,
venind in ,,ajutorul” omului postmodern secularizat, intrucat noile ,,oferte” nu il constrang pe
noul aderent in mod necesar sa creada 1n existenta unui Dumnezeu personal, deoarece chiar el
«aderentul» se poate substitui lui Dumnezeu, ajungand sa isi fie autorul propriei sale eliberari
sau ,,mantuiri’®.

Am propus tratarea Fenomenul Harismatic din perspectiva misiunii Bisericii, dar si din
perspectiva istoriei Bisericii, Aceastd experientd este una istoricd, cu o desfasurare cronologica,
si tine de realitatea omului, in plan individual, si de contextul societatii, in plan general. Viata
bisericeascd, indiferent de timp si spatiu, reprezintd un aspect al acestei experiente. Orice
eveniment bisericesc este un mod al exprimarii relatiei istorice dintre om si Dumnezeu. Din
aceste considerente, istoria capatd alte dimensiuni in jonctiune cu teologia: de la simple
evenimente in curgere temporald, istoria devine un timp deschis spre vesnicia lui Dumnezeu.
Teologia, departe de a fi o simpld rationalitate teoreticd ce problematizeaza existenta lui
Dumnezeu, a Revelatiei si a credintei, este un mod al transpunerii umanului in experienta
Divinului, intersectia teologiei cu misiunea, nu este altceva decit pastrarea nealteratd a
experientei divinului.

In incercarea de a limita vastul subiect al miscarilor Harismatice, am considerat oportuni
evaluarea miscarii harismatice pe coordonatele propuse de marele Mircea Eliade, care propune
evaluarea fenomenului comparativ—tipologic pe cele trei coordonate: ,,istorica, fenomenologica
si hermeneutica”.>

Impartirea cercetirii mele pe cele trei directii de studiu, sti la baza structurii cuprinsului
conferind evaluarea Miscarile Harismatice nu doar din punct de vedere istoric ci si o abordare a
fenomenului Harismatic ca «fenomen religios». Structura simbolismului Harismatic devine
coordonata de interpretare si semnificatie in termenii carora este perceput. Structurile
paradigmatice ale acestui simbolism sunt impropiate hermeneutic fie ca mit, rit sau obicei,
cuantificat diferit In functie de perceptia subiectivd a receptorului care poate fi un individ, sau

un conglomerat bine definit si structurat.

38 Pr. Prof. Univ. Dr. Nicolae Achimescu, Noile miscdri religioase, ed. a II-a, Cluj-Napoca, 2004, pp. 8-9.
39 Douglas Allan , Eliade,s Hermeneutics and Reception of the History of Religon, Terbuont, Brepuls, 2004, p.245



Astfel prima parte a lucrdrii (capitolele 1 si 2) le-am dedicat studiului istoric a
fenomenului Harismatic, Tn Tncercarea de a identifica diferitele curente de gandire care stau la
originea fenomenului Herismatic actual.

In a doua parte a lucrarii (capitolele 3) am analizat fenomenul harismatic din perspectiva
sibolismului sau si a desvoltarii sale cantitative, urmarind in vastul colorit de teologumene
harismatice, sinteza si identificarea principaleor doctrine.

Ultima parte a lucrarii (capitolul 4) am dedicat-o analizei obiective din perspectiva
misologica a fenomenului harismatic cat si implictiile ecclesiologice asupra intregii biserici.

Fenomenul Harismatic este un subiect tratat intens 1n literatura de specialitate mai ales
sub aspect doctrinar dar si din perspectiva expansiunii misionare si a invataturi despre botezul cu
Duhul Sfant si a Harismelor. Este un fenomen care inca suscitd mult interes in randul teologilor
contemporani cu toate ca fenomenul cuprinde aproape un secol. Teologi ca Jack W Hayforrd isi
intituleazd demersul stiintific ,,Secolul Carismatic”- impactul continu al treziri de pe Azusa
Street. 4°

Studiile sociologice aratd ca miscarile Harismatice s-au extins rapid la nivel global in
secolul al XX-lea, devansand orice altd miscare religioasd. Se estimeaza ca aproape 500 de
milioane de crestini au imbratisat una dintre miscarile Harismatice, ceea ce inseamna ca in
secolul trecut un sfert din populatia crestini ficea parte din aceste miscari*!.

Luand in considerare valul de raspandire a harismaticilor si in tarile fost-comuniste, dupa
anii 90, numarul actual, la aproape un secol de la nasterea comunitatilor harismatice, este si mai
mare. Multi dintre teologii strdini atrag atentia asupra modului in care schimbarile aduse de
Miscarile harismatice, afecteaza relatiile inter-crestine si inter-religioase, la nivel mondial. Se
vorbeste chiar despre un viitor al crestinismului marcat de ,,Fenomenul Harismatic”. Avantul,
interactiunea si imixiunea fenomenului harismatic tot mai mult in randul crestinismului clasic,
care pe de-o parte a dus la revitalizarea din interior a bisericii protestante si catolice dar si la
dispute si scindare in randul Ortodoxiei. Misticismul si sentimentalismul de tip Harismatic, pot
parea atractive pentru credinciosul contemporan, cu efect efervescent de revitalizare, dar exista
pericolul reduceri valorilor si principilor dogmatice doar la o experienta senzoriala.

Sfantul Maxim Marturisitorul talcuind cuvintele Psalmistului ,,Adancul cheama

adancul, intru glasul caderii de apa, aratd ca mintea omului poate fi adanc nu prin sine ci prin

40 Pentru o ldmurire mai detaliatd a ceea ce miscarea harismaticd insemna in secol actual vezi Jack W Hayforrd and
S David More, The Carismatic Century, Waner Fait, New York, si Winston Saynan The Century of the Holy Spirit
100 year of Penticostalism, Ednelson, Nesvil, 2001;

“'David B. Barett, et alii, Missiometrics 2008:Reality Checks for Christian World Communions, International
Bulletin of Missionary Research, 31:1, (Ianuarie 2008), p. 30.



faptul cd este locul Adancului Divin.”* Acest «adinc» este explicat de lideri Harismatici ca
loc al manifestirii harismelor prin nastere din nou si prin botezul cu Duhul Sfant.** Tocmai
din aceste motive am ales sa abordez tema din perspectiva misiunii Bisericii pentru a nu cadea
in capcana cesationistd**, dar nici in accentuarea exagerata a manifestirilor de tip mistic
senzorial harismatic. Gheorghe Remete defineste corect harismele ca ,,fiind daruri exceptionale
care intdresc Biserica intr-o masurd cu totul deosebitd, daca posesorii darurilor sunt membri
adevirati, vii ai Bisericii”.*’

Concluzii:

Cercetarea fenomenului Harismatic releva prezenta si manifestarea Harismelor de-a
lungul integii existente a bisericii, Existd o preconceptie raspanditd in mentalul multor istoricii
moderni, care privesc fenomenul din perspectiva influentelor doctrinare proprii si astfel
fenomenul harismatic nu este descris obiectiv, de partea cealatd lipsa teologilor penticostali sau
harismatici care sd realizeze o cercetare minutioasd a determinat ca opiniile istoricilor non
harismatici sa prevaleze ca masura de credintd. Un aspect evidentiat al studiului de fata constitue
observarea confictuluii dntre institutile sacerdotale ale Bisericii si miticismul celor care
promovau libertatea Duhului Sfant. Perpetuarea acestui conflict de-a lungul istoriei Bisericii, fie
a dus la excomunicarea unora ca eretici, fie la a considera fenomenul harismatic ca un subiect
tabu, sau cel putin ca un fenomen izolat. Istoria se contureazd asadar ca o succesiune de
evenimente a Bisericii ordonate i progresive in diferite etape ale iconomiei Duhului Sfant.
Aceastd viziune unitara a istoriei se reflectd in lectura unitard a Sfintei Scripturi. Afirmarea
canonului Sfintei Scripturi, ne oferd garantia intelegerii deplina a lui Hristos, care nu ar fost
posibild daca nu ar fi fost explicatd conform Scripturii revelate de Duhul Sfant. ,,Duhul Sfant
este deci garantul unitatii istoriei mantuirii ca $i al Tnregistrarii sale in Scripturd. De la creatie la
escatologie ca si de la eveniment la cuvant, totul se implineste sub suflarea Duhului, ,,regizor"
intelept si puternic, invizibil si prezent.”*¢
Atat in perioada Apstolilor cit a Parintilor Bisericii, chiar Inainte inci de a fi definita in

mod solemn la Constantinopol (381), credinta in Duhul Sfant era o realitate trditd in experienta

4 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, traducere de Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Ed. IBMBOR., Bucuresti,
2006. Mintea este prezentata de sfantul Parinte ca loc al cunoasterii divine prin revelatie nu prin experiente
senzoriale.;

43 Pentru o intelegere detailati vezi cartea autorului american Bill Jonson When Heaven Ivades Earth —The
Supranatural Power of a Transform Mind, In conceptia autorului mintea este locul in care se produce revelatia in
urma unor experiente psihosomatice estatice, care fac posibila manifestarea ulterioard a harismelor, independent de
vointa si ratiune.;

4 Cesationismul este teoria ca darurile miraculoase ale Duhului Sfant, adicd profetia, darul minunilor, darul
vindecdrii si cel al limbilor, au incetat de la data cdnd s-a terminat scrierea Noului Testament. Cuvantul
“cesationism” vine din limba engleza, unde to cessate inseamna a inceta”.;

4 Pr. Lect. Univ. Gheorghe Remete, Teologia Dogmatica , Ed. Episcopiei Ortodoxe Alba, Iulia 1997, p. 262;

46 Pr.Prof. Univ. Dr. Istodor Gheorghe Dumnezeirea Duhului Sféant...,p.3



Bisericii, se constituia o certitudine universal marturisitd si celebrata. Pentru generatii intregi de
catehumeni intrarea in comunitatea crestind se facea prin marturisirea solemnd a formulei de
baza a Crezului si prin botezul ,,in numele Tatalui si al Fiului si al Duhului Sfant". Sa se vada
formula tripartitd baptismala din Didahie (7, 1-3, chiar daca putin mai departe se conserva ex-
presia ,,botezati In numele Domnului" 9, 5). Sa se vadd formula jurdmantului la Clement
Romanul (,,Asa cum Dumnezeu traieste iar Domnul lisus Hristos traieste si Duhul este sfant" 58,
2) ca si, de asemenea, intrebarea: ,,Nu avem oare un singur Dumnezeu, un singur Hristos si un
singur Duh de har revirsat asupra noastrd?" (46, 6). Si se vada si Sfantul Ignatie al Antiohiei*’ si
Martiriul lui Policarp®®. Incepand cu Sfantul Tustin® se foloseste exclusiv formula baptismald
trinitard. Acest lucru este si mai semnificativ daca ne gandim ca, in timp ce pentru primii doi
termeni ai formulei cei botezati ar fi putut expune destul de bine continutul catehezei primite, dar
pentru Invatatura despre Duhul Sfint multi nu erau in masurd sa ofere un raspuns coerent.
Totusi, tezaurul credintei s-a mentinut nealterat fara a lasa sa cada articolul despre Duhul Sfant,
care, desi era mai obscur, era considerat element intangibil al invititurii primite’’. Considerarea
evenimentului-Hristos ca punct culminant al istoriei mantuirii, considerare ce face parte din
nucleul care sta la baza kerygmei neo-testamentare , este reluatd si expusd de catre Sfintii Parinti
mai ales in dezbaterea anti-iudaicd si in polemica anti-gnostici. In aceastd perspectivi, se
continua recitirea, Inceputd deja de Noul Testament, a Intregii istorii vetero-testamentare, vazute
ca marea ,,profetie" a acelui Duh care anticipa si pregatea prin interventiile sale mantuitoare, mai
ales prin pooroci, - misiunea istorici a lui Hristos>!. ,,afirmatia ¢ Duhul nu este numai un dar al
harului divin, ci este de asemenea Tmpreuna cu Tatal si cu Fiul - Datatorul divin si personal al
vietii si sfintirii - a fost ficuti indeosebi spre sfarsitul disputelor ariene ale secolului al IV-lea">?,
in scrierile unor Parinti ai Bisericii, precum Atanasie cel Mare, Grigorie de Nazians, Vasile cel
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Mare, Didim cel Orb si la Sinodul II ecumenic din anul 381°°. , dupa Cincizecime relatia cu

47 Sf. Ignatie de Antiohia, Epistula ad Magnes 13, 1-2; Pr. Prof. Dr. Stefan Buchiu; Pr. Asist. Dr. Sorin Selaru,
Dumnezeu-Tatal si viata Preasfintei Treimi, Editura Trinitas, Bucuresti, 2010, p. 312
48 Sf. Policarp din Smirna, Martyrium Polycarpi, 14, 2; Pr. Prof. Dr. Stefan Buchiu; Pr. Asist. Dr. Sorin Selaru,
op.cit., p. 312
49 Sf. Tustin, Apologiae, 1,61,2; Pr. Prof. Dr. Stefan Buchiu; Pr. Asist. Dr. Sorin Selaru, op.cit., p. 312
30 Cf. F. Bolgiani, La theologie de 1'Esprit Saint. De la fin de I siecle apres Jesus Christ au Concile de
Constantinopole, in., Dieu revele dans I'Esprit, (QF9), Paris, 1979, p. 39; Pr. Prof. Dr. Stefan Buchiu; Pr. Asist. Dr.
Sorin Selaru, op.cit., p. 313
31 Pentru rolul ,,profetic" al Duhului care i-a inspirat pe prooroci si continud sd vorbeasca in Bisericd, cf. Clement
Romanul care atribuie Duhului inspiratia Scripturilor (45, 2), propovaduirea profetilor (8, 1), curajul apostolilor (42,
2-3);lustin: ,,Duhul Sfant a prezis prin profeti intreaga istorie a lui lisus" (Apoi. 1, 61, 3; cf. si Dial. 7, 1-2);
Atenagora are o notiune foarte rigida a inspiratiei, care ar implica o suspendare a constiintei rationale: ,,Duhul Sfant
a pus in migcare buzele profetilor ca pe niste instrumente... Duhul se servea de ei ca flautistul care sufla in flaut"
(Suppl. 9,1); Pr. Prof. Dr. Stefan Buchiu; Pr. Asist. Dr. Sorin Selaru, op.cit., p. 313
52 John Meyendorf, The Catholicity and the Church, St. Vladimir's Press, New-York, 1983, p. 16; Pr. Dr.
Gheorghe Petraru, Secte neoprotestante si noi misgcari religioase in Romania, p. 179
331600 de ani de la Sinodul II Ecumenic, ,,Ortodoxia", XXXIII (1981), nr. 3; Pr. Dr. Gheorghe Petraru,
Secte neoprotestante §i noi miscari religioase in Romania, p. 179



Hristos nu se efectueazi decat prin Duhul Sfant">*. Duhul personalizeazi lucrarea lui Hristos,
circumscrisa obiectiv, temporal si spatial, In istoria mantuirii, pentru fiecare om doritor si Insetat
de adevarul adevarurilor, unirea iubitoare si plind de bucuria transfigurarii cu si prin Dumnezeu,
si 0 universalizeaza 1n perspectiva temporalitatii eclesiale, intervalul dintre intrupare si Parusie.
Duhul este 1nsa nedespartit de Hristos si ,restituie lumii prezenta interiorizatd a lui Hristos si
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reveleazd acum nu inaintea ci induntrul ucenicilor">, aceasta incepand de la Apostoli si apoi In

toatd istoria umana, cand cei care se Tmpartasesc de comuniunea harului treimic experiaza

,,intimitatea iubirii Infinite a lui Dumnezeu"®

, lubire ce ,,iradiaza asupra noastra paradoxal si
inefabil prin persoana Sfantului Duh in Bisericd - Trupul lui Hristos care prin aceasta este si
,templul si locul sildsuirii Duhului">’. Dupi Sf. Irineu, ,,unde este Biserica acolo este si Duhul si
unde este Duhul acolo este si Biserica">®.

Duhul Sfant este Persoana si este principiul distinctiei si al diferentierii personale a
fiecarui membru al Bisericii, comuniunea de persoane, unde ascensiunea spirituald a participarii
la dumnezeiasca fire oferd paradoxal identitatea personald intru bogatia harismelor, daruri ale
Duhului®®. Cu toati aceastd claritate pnevmatologici a teologiei Rasdritene, teologia Apuseani
este tributard gandirii augustiniene si cugetarii esentialiste, substantiale despre Dumnezeu, in
detrimentul celei personaliste specifice Rasaritului, a inteles gresit persoana si rolul Sfantului
Duh. Aceasta gandire isi manifesta consecintele pand astdzi in plan teologic si spiritual.

Contextul institutionalizari excesive a Bisericii, a dus la aparitia, ereziilor primelor
viacuri, care pentru Miscarile Harismatice, sunt modele constituindu-se in primele miscari de
reinnoire spirituala. si atunci ca si in contemporaneitate, miscarile de reinnoire s-au produs din
disputele si framdntarile de partide asa cu le numeste Sfantul Apostol Pavel. Vedem in
fenomenul harismatic generandu-se doud curente de gandire, pe de-o parte ce care doreau
instiututionalizarea Bisericii aceetuind autoritatea sacerdotald, structura Bisericii , iar de cealatd
parte cei care au aceentuat libertatea darurilor spirituale, tensiunea dintre cele doua partii s-a

manifestat in acuze reciproce si mai ales prin nerecunoasterea reciproca. Lederii bisericii erau

acuzati cd ocupa aceste functii fara a fi insotiti de daruri, iar de cealaltd parte aparea acuzatea de

3 Paul Evdochimov, Prezenta Duhului Sfant in traditia ortodoxd, traducere, prefati si note de Pr.dr.
Vasile Raducd, Ed. Anastasia, 1995, p. 110; Pr. Dr. Gheorghe Petraru, Secte neoprotestante §i noi miscari
religioase in Roménia, p. 180

55 Idem, La nouveaute de I'Esprit, Bregole en Mauges, 1977, p. 255; Pr. Dr. Gheorghe Petraru, Secte
neoprotestante si noi miscari religioase in Romania, p. 180

5 Pr.prof.dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticd ortodoxa, vol. 1T , Bucuresti, 1978, p. 200; Pr. Dr.
Gheorghe Petraru, Secte neoprotestante si noi miscari religioase in Romania, p. 180

57 Timothy Ware, The Ortodox Church, Penguin Books, 1978, p. 246; Pr. Dr. Gheorghe Petraru, Secte
neoprotestante si noi miscari religioase in Romania, p. 180

38 Sf. Irineu, op. cit., III, 24, 1, P.G, 7; Pr. Dr. Gheorghe Petraru, Secte neoprotestante si noi miscari
religioase in Romania, p. 181

% John Meyendorf, Byzantyne Theology, Mowbrays, London and Oxford, 1975, p. 174; Pr. Dr. Gheorghe
Petraru, Secte neoprotestante si noi miscari religioase in Romania, p. 181



erezie, problema aceasta a capatat valente solide odatd cu aparitia montanismului mai ales in
ceea ce priveste folosirea harismelor.

Desi 1n biserica primara invatitura despre Duhul Sfant si harisme crea un context al
unitdtii, SfantulApostol Pavel scriind bisericii din Corint aseazd harismele in asociere cu
madularele trupului, Harismele erau spre zidire reciprocd ,,Aratarea Duhului este spre folosul
tuturor”’(1Cor.12,7), Vedeorm ca problemele pnevmatologice de a lungul istorie sunt
numeroase si ele se amplificd in functie de proliferarea sectelor de toate tipurile. In catolicism,
adaosul Filioque, rupe legitura si unitatea doctrinard intre Ortodoxie si Catolicism. In
protestantism, vedem o depersonalizarea a Duhului Sfant practic Duhul Sfant, intreaga revelatie
devine substituit de subiectivitatea umand. In miscarile Harismatice, Duhul Sfant este, de
asemenea, depersonalizat, este vazut ca expresie a modalismului sabelian, iar prin conceptul de
»Revelatie deschisd” legitimeaza pretentiile lideri religiosi harismatici, crestinismul este Tmpis
spre faramitarea singreta, totul este redus la silogismul de gandire sincretic, pagubitoare pentru
tipologia mentald a omului autonom modern. Astfel Biserica este fortata in a gési o formula care
si aline conflictul constiintei omului postmodern pierdut in sintagma ,,unitatii in diversitate”,®* in
acest sens se justificd avantul extraordinar al fenomenului harismatic, care este vazut ca un
fenomen kenotic, de cunoastere si relationare cu Divinul.

Valurile trezirii si innoirii in secolul doudzeci au avut ca rezultat o proliferare fara
precedent a darurilor harismatice in biserica. Miscarea are in prezent sase sute de milioane de
aderenti 1n toatd lumea si creste cu o ratd de noud milioane pe an. Se gaseste in noud mii de
grupuri etnice diferite care vorbesc opt mii de limbi diferite. Impactul ei universal vine din faptul
ca saizecisisase la sutd din crestinii tarilor in curs de dezvoltare se identifica fenomenul
Harismatic. Uimitoarea inertie se datoreaza faptului ca denominatiile, indiferent de vechimea lor,
isi reevalueaza atitudinea fatd de darurile spirituale. Dintre protestanti, toti in afard de cativa
fundamentalisti au renuntat la teoria conform careia darurile carismatice au incetat intr-un
anumit moment 1n istorie, $i recunosc acum ca darurile spirituale se pot exprima in orice epoca
sau perioadd de timp. In acelasi spirit, Biserica Catolicd a renuntat la pozitia ei conform careia
aceste daruri sunt numai pentru o mica parte de credinciosi mai sfinti (elitism), si declarda acum
ci harismele pot fi intilnite printre credinciosii de orice rang. In fata acestei varietiti de
influente, Teologia rasariteana a reusit sa isi pastreze echilibrul, depasind curentele de gandire de
tip excentric sau eretic cu care s-a confruntat de-a lungul veacurilor, energiile divine necreate au
constituit, legatura prin care Dumnezeu Se coboard la om pentru ca omul sid se inalte la

Dumnezeu, aceasta legatura are o importantd deosebita atat pentru viata, cat si pentru Misiunea

80 Vezi: Razvan Codrescu, Spriritul Dreptei, Editura Cristiana, Bucuresti, 2018, pp.15-17;



Bisericii, care intmpind dificultdti cu care nu sa mai confruntat, astfel intr-o lume scufundata in
patimi si aflatd sub stdpanirea senzationalului, energiile necreate ale Sfantului Duh, confera
credinciosului posibilitatea de a fi lumina si sare intr-o lume inchisa in propria sa imanenta in
care a pierdut sensul desavarsirii spirituale. Fara renastere duhovniceascd, in Hristos si in
Biserica, prin lucrarea Duhului Sfant, si prin bunavointa Tatdlui omul nu poate sa devina faptura
noud, capabila si rispandeasca lumina in jurul sdu si nici nu se poate impartasi de Imparatia lui
Dumnezeu.

Vedem miscarile harismatice produs al luptelor catolico-protestante Incepand cu disputa
reforma-contrareforma care se continua si azi 1n ringul ecmenismului. Ideologic lupta aceasta a
produs doud curente de gandire In fenomenul harismatic: pe de-o parte pietismul ca doctrina
fundamental harismatica atunci ne confruntdm cu problema schimbarii de paradigma, de pe
adevarul dogmatic, sinodal formulat de parintii bisericii, pe un adevar centrat experientei
individuale pe autonomia sa religioasa si de cealaltd parte filetismul ca doctrina fundamentala
harismaticd, atunci avem reducerea adevarului dogmatic la elitism. Aceastd problema nu poate
fi rezolvata prin contopirea celor doua curente in ecumenism pentru ca ar duce la o adancire si
mai mare distantei intre cele doud tabere, astfel sincretismul in gandirea Harismaticd devine
religie, iar acesta religie imprima valori eclesiologice epistemice, valente care a amenita sacrul,
eternul, Unicul Triunic Dumnezeu, iar ajungerea In postmodernitate a acestui curent de gindire
nu sa diminuat, ci prin miscarile Harismatice moderne continua sa farimizeze si sa rupa din
trupul teandric Bierica lui Hristos. Personal am pornit in acest demers stiintific din dorinta de a
cauta adevdrul, despre fenomenul harismatic, problematica discerndmatului intre adevar si
minciund, lucrare duhovniceasca sau diavoleasca, a constituit scopul a acestui demers stiintific.
Pleiada diversd de oferte harimatice, precum si interferenta cu crestinismul traditional ne face
asemenea lui Pilat sa intrebam: Ce este Adevarul?, privind la mérturia Scripturilor, la minunile
facute de Sfinti Apostoli am fost tentat sd spun cd doar acesta este adevarata harisma, dar
marturia Sfintilor Parinti a1 desertului, a celor descrisi in Pateric mi-au dovedit cd harismele nu
s-au oprit la perioada apostolicd, iar marturiile continud si azi nestiind daca cei ce marturisesc
sunt reali sau sunt eretici, am ajuns personal sd concluzionez ca fenomenul harismatic schimba
intrebarea: ce este Adevarul? In «ce mai este Adevarul printre atatea atatea ,,adevaruri?” lar
raspunsul mai ales pentru cercetatorii fenomenului Harismatic trebuie sa fie cuvintele

Mantuitorului ,,Eu sunt calea adevarul si viata...”(Ioan14,6).
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