UNIVERSITATEA ,,OVIDIUS" - CONSTANTA
SCOALA DOCTORALA DE TEOLOGIE

DOMENIUL DE DOCTORAT TEOLOGIE

Provocdri la adresa misiunii ortodoxe din partea ateismului
stiintific contemporan. Evaluare misionard

Rezumat

COORDONATOR: Student — Doctorand

Prof. Univ. Dr. Pr. Gheorghe ISTODOR Mirea Virtejanu

CONSTANTA

2018



Introducere

Misiunea bisericii are in vedere pe de o parte proclamarea universald a Evangheliei, iar pe de
alta parte ea se refera la universalitatea Evangheliei pe care ea o proclama. De aceea, misiologii
vorbesc de o distinctie clara intre misiune si misiuni, in sensul in care misiunea se refera la revelatia
si dragostea lui Dumnezeu pentru lume (missio Dei), iar operele misionare sunt forme particulare de
participare la aceasta.

Reala intelegere a misiunii crestine reprezintd constientizarea bazelor sale teologice si in
acelasi timp transpunerea lor in practica. In primul rind, misiunea nu poate fi despartita de reologia
trinitara. Domnul Hristos i-a trimis in lume pe Apostoli dar la randul Lui a fost trimis de Tatal prin
Duhul Sfant (In. 20,21-31) pentru a descoperi oamenilor comuniunea care existd in Sfanta Treime.
Cu alte cuvinte, misiunea Bisericii isi are fundamentul in Tatil, lucrarea in Fiul si plinirea in Duhul
Sfant. La aceastd premisa divina, se adauga cea umana, prin sinergie, conlucrarea omului cu lucrarea
supranaturala a lui Dumnezeu.

in al doilea rand, misiunea trebuie si aiba caracter hristocentrici, adica si fie centratd pe
persoana Mantuitorului lisus Hristos. Ca persoand divino-umana, intrupatd pentru mantuirea omului,
El este sursa care creeaza si genereaza dialogul om-Dumnezeu dar si dialogul om-om fard insa a
interveni vreo confuzie identitard, ceea ce ne confera dreptul de a vorbi despre un temei divin al
misiunii.

In al treilea rand, misiunea are si o dimensiune pnevmatologicd, sacramentald si
soborniceascd, este parte integrantd a naturii Bisericii si face vizibila lumii fiinta acesteia. In limba
greacd termenul folosit este ecclesia, iar acesta are tocmai acest sens de adunare a poporului lui
Dumnezeu, strangere laolaltd, ca semn si manifestare a Imparatiei vesnice. Venirea si innoirea
Duhului Sfant este un dar permanent care face permanent vie Biserica, este o realitate mereu vizibila
in Sfanta Liturghie, in Sfintele Taine, cultul si rugaciunea Bisericii. Aspect pe care noii ,,misionari”
ai sectelor nu doar ca l-au neglijat, dar chiar 1l neaga ceea ce 1i situeaza in sfera falsei misiuni.

Dinamica omenirii a cunoscut Insd multiple transformari in primele doud milenii de
crestinism, putem vorbi de un nou context in care biserica isi desfasoard misiunea sa. Astazi vorbim
despre ateism care nu este asemanatoare cu o cunoastere falsd a divinitdfii, ca Tn paganism ci,
dimpotriva, o reald negare a acesteia. Ateismul reprezintd o mare provocare a misiunii crestine azi
deoarece ateul nu admite existenta lui Dumnezeu §i sd nu uitdm ca ateismul s-a nascut Intr-o tara
crestind (Franta) apoi a fost impus de o alta care in trecut ddduse Ortodoxiei multi sfinti (Rusia).

Incepand cu secolul al XVIII-lea misiunea crestind cunoaste o nouid provocare serioasa,

secularizarea ce nu a insemnat doar confiscarea si nationalizarea bunurilor bisericesti ci a insemnat si



renuntarea, sau indepartarea incet-incet de la principiile evanghelice. Secolul XX a adus cu sine
fenomenul globalizarii care sub pretextul fluidizarii circulatiei libere a oamenilor si a bunurilor
incearcd o uniformizare a omenirii intr-un alt mod decét cel comunist. Fenomen in plina desfasurare
si astdzi. Ca o consecintd a secularizarii, au aparut fenomene precum desacralizarea, decrestinarea si
indiferentismul religios care fac ravagii printre trairea duhovniceasca a omului contemporan din

occident in general, si din Romania in special.

L Misiunea ortodoxd in contextual postmodern contemporan. Repere generale

Misiunea Bisericii se desfasoard in societate, insasi Biserica reprezentand, printre altele, o
societate religios-morald, insd ea este mai mult de atdt, este o societate a oamenilor care cred in
Dumnezeul revelat in cadrul cireia exista o triire a omului cu Dumnezeu. In mod consacrat, Biserica
,Trupul lui Hristos”, institutie insufletitd de duhul lui Hristos. Din acest motiv, ea are pe de o parte o
dimensiune imanenta, vizibila, iar pe de alti parte o dimensiune transcendenta, invizibila'. Avand in
vedere ca Biserica participd la viata lui Hristos, aceasta este vesnicdsi are ca scop este mantuirea,
desavarsirea si fericirea in lisus Hristos. Biserica este si o institutie care lucreaza in societate si in
istorie, astfel ca ea societatea si istoria dar si este influentatd de societatesi de istorie. Aspectul
nevazut si cel vazut al Bisericii sunt unite, deoarece prin cele vazute lucreaza cele nevazute, din acest
motiv §i in ceea ce priveste aspectul vazut al Bisericii putem distingeaspectele permanente de cele
schimbatoare care sunt conditionate social-istoric.

Misiune reprezinta trimiterea Bisericii in lume, cu scopul de aextinde imparagia lui Dumnezeu
adusa de Fiul lui Dumnezeu intrupat. Misiunea Bisericii are ca fundament pe de o parte porunca
explicitd a Mantuitorului catre Sfintii Apostoli de a propovadui Evanghelia Sa la toate neamurile, de
a aduce la pocdinta si de a boteza in numele Sfintei Treimi, iar pe de altd parte se fundamenteaza pe
trimiterea Fiului si Sfintului Duh de citre Tatil pentru a riscumpira omul cizut (Ioan 20, 21)%
Astfel ca, Misiunea Bisericii isi are punctul ei de plecare in insdsi viata intima a lui Dumnezeu, in
iubirea intra-treimica si in purtarea de grija a lui Dumnezeu fatd de lume.

Misiunea internd a Bisericii Ortodoxe Romane astdzi se confruntd cu mai multi factori
culturali care reprezinta o reala sfidare la adresa Tnvataturii si spiritualitatii ei. Vorbim in primul rand

de procesul de ateizare al poporului roman promovat de mai multe institutii media, ONG-uri, etc.

! Alexei V. Nesteruk, “The problem of faith and scientific knowledge in Russian religious thought of the nineteenth-
twentieth centuries”, in Nature and Scripture in the Abrahamic Religions: 1700-Present, volume 37, Edited by Jitse M.
van der Meer and Scott Mandelbrote, Brill, Leiden, 2008,p. 400

2 James J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology Today, 2001, Wipf and Stock Publishers, Eugene, OR, 2001, p.
94



care ataca in mod repetat Biserica si pe liderii acesteia. Aceasta face parte din procesul secularizarii
care, de cateva secole, reprezintd o provocare reala la adresa crestinismului occidental dar si
rasaritean. In linii mari, secularizarea a intors privirea omului de la valorile spirituale, de la invatitura
cea dreapti adusi de Mantuitorul, ghidandu-l citre valorile trecitoare a lumii. In sprijinul
secularizarii s-a adus argumentul suprem faptul ca aceasta a favorizat dezvoltarea stiintei, tehnicii si a
imbunatatirii vietii sociale a omului, Tnsd a condus Tn mod direct catre o criza spirituald profunda in
care se regaseste omul contemporan grav afectat de ateism in general, si de ateismul stiintific Tn mod
special®.

Predica si cateheza reprezintd doua aspecte complementare ale actului liturgic in general si
ale Sfintei Liturghii in special. Activitatea catehetica si de predica a Bisericii, inteleasa ca invatatura
despre viata vesnica ce presupune transformarea omului pand la ,starea barbatului desavarsit, la
masura varstei deplinatatii lui Hristos”(Efeseni4,13), este strans legatd de cult si se Tmplineste in
cadrul acestuia.

Predica, cateheza si pedagogia reprezinta elemente fundamentale din cadrul misiunii interne a
bisericii in activitatea sa pe care o desfiasoara in societatea contemporand. Provocdrile aduse de
ateismul filosofic, ideologic si stiintific la adresa omului contemporan sunt serioase deoarece
afecteaza fiinta religioasd a omului si il indeparteaza pe acesta, in multe situatii, iremediabil de
Dumnezeu. O parte a societatii occidentale si cea romanesti mai nou se declara atee, necredincioasa
si devine agresiva fatd de Biserica. Acesta nu este decat rezultatul sistemului educational impus in
majoritatea tarilor care nu il vad pe Dumnezeu ca si Creator si Proniator al lumii, ci lumea este
rezultatul hazardului, al evolutiei si se conduce dupa legi naturale, fizice, chimice, etc. Astfel ca
predica si cateheza in mediul ecclesial, precum si pedagogia in mediul scolar, academeic, universitar
sunt esentiale pentru ca omul contemporan sa inteleaga faptul ca existd un Dumnezeu transcendent si
imanent ca un prim pas in cdldtoria sa spre mantuire.

Caracterul marturisitor am misiunii interne a Bisericii este evident deoarece propovaduirea
cuvantului evangheliei se fundamenteaza in primul rand pe marturisirea lui lisus Hristos ca Fiu al lui
Dumnezeu, logosul intrupat. Acest lucru se poate observa incepand cu perioada apostolicd pana azi.
Nu putem sd vorbim de misiune a Bisericii dacd in cadrul ei nu se marturiseste credinta in actele
mantuitoare ale lui Hristos, nastere, propovaduire, rastignire, moarte, inviere si indlfarea Sa la ceruri,
avand 1n vedere faptul ca scopul misiunii Bisericii este mantuirea credinciosului.

Astazi, mai mult ca oricdnd, misiunea internd a Bisericii se confrunta cu o serie de provocari

venite din partea unei societati ideologizate, ateizate si indepartate prea mult de ceea ce Mantuitorul a

3Kaustuv Roy, Limits of the Secular: Social Experience and Cultural Memory, Palgrave Macmillan, Basingstoke, 2016,
p- 74



propovaduit in decursul activitatii Sale si de ceea ce Biserica a propovaduit timp de 2000 de ani. Aici
vorbim de secularizare, proces ce a inceput cu multe secole in urma si care se afld la apogeu,
indiferentismul religios inoculat in mintea omului contemporan, decrestinare ca o consecintd
inevitabila a secularizarii si sincretismul pseudo-religios promovat astazi din ce in ce mai des.

Secularizarea reprezintd fenomenul prin care Dumnezeu ca si Creator si Proniator al lumii
este scos din viata sociala si personald a omului, Acesta ne mai reprezentand un reper fundamental al
existentei sale. In ceea ce priveste utilizarea acestui termen constatim, pe de o parte, ci are un
caracter polisemic. ,,Vicisitudinile cuvantului secularizare, atat de frecvent utilizat in zilele noastre in
materie de religie, circulatia sa Intre franceza si germana, au reusit sa-i dea un sens in aparenta recent
si imprumutat. Mai mult, acest pretins neologism, anglicism sau germanism, este insotit de o
polisemie [...] care dd opozitii, excluderi sau recuperdri doctrinale. El poate desemna trecerea 1n
patrimoniul statului a bunurilor ce apartin bisericilor sau manastirilor, dar si trecerea de la statutul de
preot sau cilugir la cel de laic™* in sensul de crestin nepracticant.

Indiferentismul religios reprezintd o forma a ateismului nedeclarat si nemilitant. In ultimii
ani asistam si la un indiferentism social demonstrat prin interesul slab al omului contemporan, in
special al tinerilor fata de valorile istorice, culturale, chiar politice.

Decrestinarea este procesul prin care statul care se fundamenteaza pe valorile si principiile
crestine se transforma intr-un stat laic, anticrestin si antireligios. Civilizatia tehnicizata si
secularizatd, pornind de la premisa ca omul poate trdi si farda Dumnezeu sau cel putin fard de
Dumnezeu propovaduit de Biserica, a propus ca o consecintd inevitabild decrestinarea lumii nu si
sfarsitul religiei, aceasta urmand si se manifeste in alte moduri°.

Schimbarea de paradigmda adusd procesul secularizarii a fost favorizata aparitia
sincretismului pseudo-religios. Sincretismul reprezinydamestecul unor doctrine religioase luate din
religii diferite si sistematizate in asa mod Incat sa creeze o aparentd de asemanare, mai mult sau mai
putin evidente, cu una sau mai multe religii. Scopul sincretismului religios este a oferi o agsa numita
alternativa la Biserica, fie cu pretextul revenirii la originea credintei fie la prezentarea ,,adevaratei
cai” a mantuirii pierdute sau falsificate de aceasta.

Cercetarea misiologicd ortodoxa din ultimele decenii aaratat diferite abordari ale misiunii
crestine si ale teologiei sale: pe de o parte existd o intelegere foarte larga a misiunii, iar pe de alta
parte existd o explicatie foarte ingusta si chiar fundamentalistd a scopurilor misionare. Totusi, chiar

daca misiunea externd ortodoxa poate avea multe aspecte similare sau chiar identice cu multe

4 http://www.universalis.fr/encyclopedie/religion-la-secularisation/#accesatpe 13.06.2018
SIbidem, p. 202.



perspective occidentale ale misiunii, totusi teologia ortodoxa si practica ecleziastica din spatele ei are
o abordare specifica, hristocentrica si antropocentrica deopotriva.

Este evident ca orice abordare in ceea ce priveste misiunea crestind include clarificari despre
ceea ce este crestinismul, ceea ce este Biserica si ce fac crestinii in indeplinirea scopurilor si
sarcinilor slujirii misionare in viata lor, ca urmasi credinciosi ai lui Hristos. A face ucenici din toate
neamurile si a boteza oamenii In numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh are nevoie de o mai
mare Intelegere a misiunii externe si a ceea ce este Biserica decat simpla concluzie: misiunea externa
vizeaza trimiterea n lume si a face pe oameni urmasi ai lui lisus.

Misiunea externa a Bisericii trebuie sa aiba in vedere aceste fundamente esentiale fara de care
aceasta s-ar transforma intr-o simpla activitate prozelitistd. Vom vedea ca activitatea misionara a
Bisericii catre popoare nu este una usor de facut deoarece exista o serie de provocari de care aceasta
are parte.Convertirea este strans legati de proclamarea lui lisus ca Fiu al lui Dumnezeu. In acest
context, existd o legdtura intre rolul lui Dumnezeu in experienta convertirii si porunca Acestuia
privind convertirea si pocdinta. Nu numai ca existd o schimbare duhovnicascd, dar existd si o
transformare dobandita in dorintele motivationale. Pe masurd ce viata omului este caracterizatd de
virtutile crestine, preocuparea principalda a convertitului devine iubirea lui Dumnezeu si iubirea
aproapelui, in special de cel care are nevoie. De aceea, experienta convertirii crestine nu este doar un
fapt juridic; mai degraba, este o experientd duhovniceascd ce are loc 1n contextul unei traditii
religioase deosebite, care este marcatd de dobandirea de virtuti cu semnificatie interna si externa.

Cu privire la inter-religiozitate, misiunea si teologia ortodoxa, ca si societatea actuala, are
nevoie de solutii si de dialog, nu de confruntare sau disputd. Din perspectiva misiunii Bisericii,
dialogul inter-religios trebuie sa {ina seama de identitatea religioasa a unui popor, de particularitatile
nationale si nu 1n ultimul rand de valorile perene ale treditiei religioase autentice. Dialogul inter-
religios trebuie sub nicio forma sd nu cuprindd negocierea si compromisul. Misiunea Bisericii
accentueaza faptul ca diferentele religioase ce sunt astazi o realitate nu trebuie sa fie relativizate dar
nici uniformizate. Ele trebuie sd fie gestionate prin prisma unei virtuti fundamentale in teologie:
discerndmantul duhovnicesc.

Misiunea externd a bisericii in mod cert ia in considerare dialogul cu eterodocsii crestini si cu
religiile necrestine respectandu-le specificul religios si national, participand la acest tip de dialog si
prezentandu-se ca religie a pacii §i dragostei fatd de lume cu scopul declarat a avea un aport
considerabil si consistent la convietuirea pasnica intre credinciosii acestor religii, respectand porunca

iubirii a Mantuitorului Hristos.

11. Ateismul ca mod de gandire si traire al omului contemporan



Procesul de ateizare a omului provocat de schimbarea de paradigma in cadrul culturii si vietii
sociale, insd acest lucru nu se refera doar la puterile sufletesti, ci si la nivel somatic. Astfel,
dimensiunea somatica a omului, sentimentele acestuia nu au mai fost calauzite si luminate de
lucrarea Sfantului Duh, ci acestea s-au pervertit si afectat si trupul care a incetat sa mai fie considerat
ntemplul al Duhului Sfant” (I Corinteni 6, 19), ci o realitate in care se manifestd cele mai
respingdtoare patimi, ce au condus usor la degenerarea omului.

Secolul luminilor a schimbat sensul autonomiei pe care creatia o avea in teologia Bisericii
Romano-Catolice, prefacand-o intr-un soi de autonomie prin care se neagad existenta lui Dumnezeu,
precum si calitatea Acestuia de Creator Mantuitor si Proniator, devenind astfel un proces de ateizare
profunda. De asemenea, s-a ajuns sd se considere ci,,orice interventie a ordinii supranaturale in
ordinea naturala este o violare a acesteia, punandu-se astfel bazele procesului de secularizare care a
inchis omul in propria lui suficientd imanentistd, cu tot cortegiul ei de consecinte negative pentru
viata lui morala™®.

Autonomia si ateizarea omului n postmodernitate in comparatie cu libertatea crestind este
araatata de scriitorul, filosoful si teologul Nichifor Crainic: ,,Suficienta siesi acolo, ratiunea umana se
recunoaste insuficientd dincoace. Exercitiul libertdtii crestine incepe de fapt cu aceastd recunoastere a
insuficientei individuale si continud, In consecinta logicd, cu implinirea ei in perfectiunea divina. Sa
observam ca in domeniul autonomiei chiar, deficienta ratiunii, dacd nu e proclamatd in principiu, e
totusi recunoscutd de fapt. Ca sa stabileasca un acord intre varietatea modurilor individuale de a
cugeta, neoplatonismul nascocise o inteligentd supraindividuala, iar Plotin practica, dincolo de
dialectica, extazul intelectual, ca sa poatd ajunge la o cunoastere mai esentiald... Dar in cugetarea
modernd, recursul atat de frecvent la Kant, la Hegel, la Marx ori la Bergson, nu inseamna acelasi
lucru? Si ce e oare autoritatea fiecaruia dintre acesti filosofi, primita de unii, respinsa de altii, decat
semnul durerosului relativism in care se zbuciuma gandirea autonoma?””’.

Omul contemporan de astizi triieste o adanca stare de criza religioasa. Inca de pe la sfarsitul
secolului al XVII-lea, atunci cand au avut loc razboaiele religioase si a luat nastere stiinta moderna,
se poate vorbi de o crizd a constiintei europene®. Abordirile cu privire la religie care au inceput si

capete contur in acest sens in cursul secolului al XVIlI-lea se amplifica in secolul urmator, atunci

6Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, Cosmologia autonoma si cosmologia teonomad, in “Autocefalie, Patriarhie, Slujire
Sfanta”, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1995, p. 423

"Nichifor Crainic, Modul teandric, in “Gandirea”, anul XIX, nr. 1, 1940, p. 4

8Vezi Georges Cottier, Questions de la Modernite, FAC Editions, Paris, 1985, pp. 29-32.



cand ratiunea a Inceput sa nlocuiasca ideea de Dumnezeu, spre a deveni instanta suprema, oferind

certitudinile proprii ca fundament al culturii europene, odata profund crestine.

Misiunea Bisericii este de importan{d covarsitoare pentru viata religioasd autenticd ortodoxa. Provocdrile la
adresa acesteia ne ajuta sa constientizam dificultatea de a fi ,,pe cale”, adica pe calea cea stramta si ingustd de care
vorbeste Mantuitorul (Matei 7, 14) ca modalitate prin care dobandim imparatia cerurilor. Provocarile necesita solutii

misionare cu privire la fenomenul instrainarii omului de Dumnezeu manifestat printr-un indiferentism pseudo-religios.

Ateismul filosofic reprezintd o mare provocare la adresa misiunii Bisericii si spiritualitaii
ortodoxe deoarece el afecteaza profund viata religioasa a omului contemporan si, mai precis, aspectul
duhovnicesc nu mai este luat in considerare atunci cat el isi analizeaza si isi traieste viata. Dumnezeu
nu mai are loc In viata omului, El fiind inlocuit cu doctrine si filosofii atee, pe de o parte, si de
placerile materiale pe de alta parte.

Rationalismul si empirismul sunt doud tipuri de pozitii care au fost luate in cadrul
epistemologiei - ramura filozofiei dedicatd teoretizarii cunostintelor - si, de asemenea, in cadrul
psihologiei (inclusiv lingvistici) si filozofiei psihologiei. In epistemologie, rationalismul si
empirismul sunt tipuri de pozitii care au fost luate cu privire la sursele de cunoastere, in special
sursele justificarii sau mandatului necesare pentru ca o stare s fie considerata ca fiind cunoastere.

Rezultatul deismului, respectiv conceptul de autonomie al omului l-a facut pe om ca sa
reproduca la infinit, prin orgoliu, pacatul de neascultare al lui Adam, de rupere continud si tot mai
adanca de Dumnezeu, izvorul vietii autentice. Intr-un colocviu de teologie se preciza ci e nevoie si
recunoastem ca in zilele noastre existd simptomele disolutiei universului religios. Rezultatul unui
astfel de proces constd in inchiderea practicd a omului contemporan in pronia sa autosuficienta, fara
nici o deschidere catre transcendent.

Cunoasterea si unrmarea lui Dumnezeu au devenit probleme strict intelectuale fara consecinte
spirituale si morale pentru viata credinciosilor, contribuind astfel la procesul de secularizare al
societatii. Oamenii stiu §i sunt de acord cu existenta lui Dumnezeu fard ca prin acestea sd se apropie
si sa 1l cunoasca. Diferenta intre a §ti si a cunoagte pe Dumnezeu este cu atit mai evidentd in trairea
secularizata a crestinismului.

Autonomia creatiei ca rezultat al amplificatii transcendentei lui Dunezeu a dus inevitabil la
autonomia omului si ratiunii umane fatd de Dumnezeu. Aceasta autonomie a ratiunii este Intemeiata
din punct de vedere teologic pe faptul discutabil, din punct de vedere biblic si patristic, cd omul prin
propria lui ratiune, fara interventia harului divin, se poate ridica la cunoasterea lui Dumnezeu.

Ateismul filosofic a condus inevitabil al un razboi impotriva lui Dumnezeu, care a proclamat
domnia inexistentei si care Tnseamna triumful incoerentei si absurditatii. Pe scurt, aceasta este teza si

sensul nihilismului al carui ,,ilustru” reprezentant a fost Nietzsche. Insd, omul nu poate trdi cu



asemenea negare vulgard; spre deosebire de Satan, nici macar nu poate sa doreasca de dragul ei, ci
numai din eroare, considerand-o pozitiva si buna. Si, de fapt, nici unul dintre nihilisti— mai putin
cateva momente de furie §i entuziasm, sau poate disperare — nu a vazut negarea sa ca altceva decat ca
mijlocul catre un scop mai Inalt. Din nefericire, nihilismul promoveaza scopurile sale satanice prin
intermediul unii program pozitiv.

Principalele interese teologice ale lui Bonhoeffer s-au referit, fard indoiald, la doctrinele
bisericii si eticii, dar pentru el ambele nu erau altceva decat Hristologie aplicatd. Cum Domnul
Hristos capata forma 1n biserica si in lume a fost Intrebarea conducatoare a disertatiei sale si a rdmas
asa chiar si in scrisorile sale din inchisoare. ,,Ceea ce ma deranjeaza neincetat este chestiunea a ceea
ce este intr-adevir crestinismul sau cine este Hristos pentru noi astizi™.

Expresia lui Luther, ,moartea lui Dumnezeu” a fost importantd pentru Bonhoeffer.
,2Dumnezeu ucide pe Fiul lui Dumnezeu spune el in Discipolie si cu Fiul, Dumnezeu ucide tot ceea
ce poartd numele de carne pimanteasci'®. Lui Bonhoeffer i-a plicut fraza ,,Scriptura a proclamat cum
o moarte a mancat o alti moarte din imnul luteran'!. Aceastd frazi exprimi crucea reprezentirii
vicariene a lui Hristos chiar pana la moarte: este o chestiune a eliberarii noastre de pacat si de moarte.
Mai tarziu, in inchisoare, Bonhoeffer compune aceste randuri. Pentru el, invatatura lui Luther despre
Hristos reprezentat in moartea sa pentru noi a ramas intotdeauna un punct de referintd incontestabil si

central pentru gandirea si credinta sa.

III.  Ateismul stiintific. Confuzia intre stiinta si ideologie

Atat ca ideologie cat si ca manifestare, ateismul neaga divinitatea si Incearca sa arate
inexistenta acesteia prin diverse metode si mijloace. Ateismul nu este o religie, nici nu ar avea cum,
dar este sistem filosofic dar si ideologie. Ca stare se poate manifesta atunci cand un membru al unei
religii, in mod absolut individual, nu doar pune la indoiala existenta divinitfii ci o neaga categoric la
nivel afirmativ-comportamental si incearca, prin diferite argumente, sa demonstreze ,,stiintific”
crezul sdu. In mediul crestin ortodox vorbim insi despre oameni care au primit in pruncie botezul,
mirungerea si cuminecarea dar care mai apoi au renuntat la credinta in Dumnezeu.

Relatia dintre stiintd ideologie ca si cea dintre teologie si ideologie trebuie vazutda ,,in

contextul mai larg al raporturilor dintre teologie, stiintd, filosofie”’!?. Ciutarea sofiei de citre filozofie

°Larry L. Rasmussen, Dietrich Bonhoeffer: Reality and Resistance, Westminster John Knox Press, Louisville, Kentuky,
1972, p. 72

Djetrich Bonhoeffer, Meditation and Prayer, p. 220

'"Renate Bethge, Dietrich Bonhoeffer: A Brief Life, Fortress Press, Minneapolis, MN, 2004, p. 76

12Pr, Prof. Dr. Gheorghe Istodor, Dialogul intre stiinta i teologie, p. 367.



dupa intruparea Logosului Creator, Mantuitor si Proniator, reprezintd una din cele mai serioase
probleme in cadrul evaluarii teologice a filozofiei.

Am vazut anterior cd materialismul a coplesit mai intdi filozofia, apoi stiinta prin
intermediul unor formulari preponderent ideologice decat filozofice. Cele mai importante ideologii
care au parazitat si incd paraziteazd cercetarea stiinfificA raman materialismul, naturalismul,
scientismul si ateismul.

Noua abordare stiintificd postmodernd aratd cd cercetatorul, omul de stiintd contemporan,
implicit cercetarea stiintifica, se pot elibera de constrangerile ideologice ateiste si ale materialismului
insd dimensiunea ideologica naturalista nu poate fi extirpatd, naturalismul devenind parte integranta a
structurii omului de stiin{d contemporan.

Pe langa aceasta implicatie filosofica naturalistd putem discuta si de un rationalism pozitivist
care elimind ratiunea autenticd a demersului stiintei. ,,Prin pozitivism, activitatea stiintifica a inceput
sa fie cdlauzita de ceea ce s-ar putea numi o idolatrie a faptelor, context in care experienta are un rol
decisiv pentru studiul fenomenelor naturale. Primatul faptei reliefeaza intaietatea lucrurilor materiale
fatd de orice realitate si experientd de ordin spiritual, ideologia materialistd atee ajungand sa fie
confundati cu atitudinea stiintifica (ce a favorizat aparitia regimurilor comuniste)”'>. In secolul XIX,
,»omul de stiintd a adoptat o pozitie reductionistd, refuzand orice realitate care iese din vizorul sau,
crezand cd numai cercetdrile sale empirice pot explica tainele universului; Tn acest cadru secularizat,
religia era denuntati ca retrogradi fati de descoperirile stiintifice ale momentului”!*.

Scientismula reprezentat cea mai daunatoare ideologie care a parazitat si incd mai
influenteaza cercetarea stiintifica. Inca din antichitate, Platon vorbea de exigenta unei cetiti generale
de filosofi, insdvedem ca scientismul modifica paradigma, insa nu si intentia, afirmand si promovand
o societate dominata de noi eroi ai civilizatiei — acestia sunt oamenii de stiinta.

Scientologia nu este quasi-religie ci este o religie de facturd noud ce are ca ingrediente
slujirea pastorala, fraternitatea religioasa si adeptii-credinciosi. Insa este o religie sincretista de tip
neo-gnostic, in cadrul careia cunoasterea cauzelor si a legilor tuturor lucrurilor reprezinta legea
suprema.Stiinta crestind propune un sincretism de invataturi crestine cu elemente din filosofia lui
Hegel si Berkeley si de terapie mentald din Franz Mesmer si Quimby si elemente panteiste.Stiinta
divina, a treia secta scientologica, aduce cu sine un proces de descrestinare a “Noii Gandiri”. Secta a
fost intemeiatd de Emmet Fox, ,mare admirator al lui A. Kardec si el insusi la randul sau

rosacrucian, spiritist si lider al unui templu al Stiintei crestine. Accentuarea ideii de reincarnare este

BPr. Prof. Dr. Gheorghe Istodor, Dialogul dintre stiinte si religie din perspectiva Misiunii Bisericii, p. 85
YAs. Dr. Adrian Lemeni, Ideologizarea stiintei, in ,,Stiinta si teologie”, Editura Eonul dogmatic, Bucuresti, 2001, p. 62



esentiald in doctrina sectei””. Acest lucru face ca si aceastd grupare si dobandeascd un caracter
profund sincretist.Stiinta religioasasau “Biserica stiintei Mentalului” prin principalii sai liderii,
Ernest Holmes de la Los Angeles, prezintd doctrina “Gandirii noi” pe baze “stiintifice”!® inca
oricine, oriunde s-ar afla si indiferent de convingerile sale religioase, folosind legea mentalului
universal obtine rezultate infailibile, “stiinta religioasd” mai este cunoscutd si sub numele de

“psihosinteza spirituald practici”!” dupd denumirea dati de francezul August Berg.

1V. Pericolul ateismului stiintific in cadrul stiintelor materiei

Secularizarea societatii contemporane favorizeaza dezvoltarea artelor, tehnologiilor materiei
si vietii in directia ideologic-atee si nu In directia dialogului si a comuniunii cu Dumnezeu si cu
Biserica Sa. Astfel, artele, tehnologiile si stiintele nu mai dau marturie despre prezenta si lucrarea
prin inspiratie a lui Dumnezeu in aceste domenii, c¢i dimpotrivd fundamenteaza autonomia acestora
fata de autoritatea si sfera religioasa. Consecintele acestui demers nu sunt ziditoare pentru om,
dimpotriva acesta este condamnat la confuzie si lipsd de identitate religioasa. Sperantele pentru
normalizarea dialogului dintre teologie si aceste domenii, vin din sfera noii paradigme stiintifice anti-
ideologice si din realitatea limitelor cunoasterii stiintifice seculare.

Aceste schimbari paradigmatice — dincolo de faptul ca da o sansa noua dialogului cu teologia
— ne aratd ca stiintele sunt intr-o permanentd schimbare, cad trebuie sd afirmam aldturi de savantii
onesti — mai degraba limitele cunoasterii stiintifice, decat sa absolutizam stiintele cum se Intdmpla in
scientismul ideologic. Limitele cunoasterii stiintifice au fost ardtate cu claritate si competenta de
marele savant crestin, academicianul Alexandru Mironescu's, dar este recunoscut si de savantii de
azi. Pentru a sarbatori nasterea sec. XX, lordul Kelvin (care va da numele sdu scarii temperaturii
absolute) a tinut in anul 1900 o celebrd conferintd in care a afirmat ca fizica a explicat totul cu
exceptia a doi ,,mici nori negri” care intunecau inca cerul limpede al stiintei: experienta lui

Michelson si Morley si radiatia unui corp negru atunci cand este incalzit'. S-a dovedit ca acesti mici

15 Pr. Gheorghe Petraru, op.cit., p. 291

16 Richard Bergeron, op.cit., p. 155; Pr. Gheorghe Petraru, op.cit., p. 292

Ibidem; Pr. Gheorghe Petraru, op.cit., p. 292

18VeziAlexandru Mironescu, Limitelecunoasteriistiintifice, EdituraHarisma, Bucuresti, 1994
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,,nori negri”’s-au transformat in doud furtuni care au devastat viziunea stiintei clasice asupra lumii si
care, trecand prin discipline precum relativitatea generald si mecanica cuantica au contribuit la
crearea ,,noii paradigme stiingifice”?.

Capodopera stiintifica ,,O scurtd istorie a timpului" pare sa cada in categoria speculativa a
cercetdrii sale. De fapt, cred cd este corect sa spun ca centrul stiintific al "O scurta istorie a timpului"
nu a fost considerat una dintre cele mai importante lucrari ale lui Hawking inainte de publicarea cartii
in 1987. Ne referim la "Propunerea fara limita"pe care Hawking a publicat-o in 1984 in colaborare cu
James Hartle, profesor de fizica la Universitatea California din Santa Barbara. Folosind o imagine
foarte simplificatd a universului, coroboratd cu un model elegant de fluctuatie a vidului, Hartle si
Hawking au reusit sa ofere o rationalizare matematica pentru intregul univers care a inceput sa existe
la Tnceputul timpului. Acest model a fost, de asemenea, numit "universul ca functie de unda" si "fara
punct de plecare". In timp ce astfel de exercitii matematice sunt foarte speculative, ele ne pot
conduce in cele din urmi la o intelegere mai profundi a evenimentului de creatie®'.

Hawking neaga cu tarie cd este ateu. Cand este acuzat de ateism, este afrontat si spune ca
astfel de afirmatii nu sunt adevarate. De exemplu, Hawking a declarat: "M-am gandit cd am lasat
complet deschisa chestiunea existentei unei Fiinte Supreme ... Aceasta ar fi perfect compatibild cu tot
ceea ce stim sd spunem ci existi o Fiinti care era responsabili de toate legile fizicii."** Hawking este
probabil un agnostic sau un deist (un credincios intr-un zeu impersonal) sau ceva intre aceste doua

pozitii.

V. Pericolul ateismului stiintific in cadrul ,,stiintelor vietii”

Perioada modernd, incepand cu Renasterea, avea sda opereze schimbari radicale in cadrul
societatilor occidentale cu privire la religie, la religiozitate si la Bisericd. Insusi Dumnezeul crestin,
Cel Viu si Personal, Cel implicat in viata si mantuirea omului si a lumii, a ajuns sa fie negat si
condamnat la o marginalizare “transcendenta”, iar religia si Biserica au inceput a fi considerate ca
apartindnd doar sferei private, doar subiectivitatii omului, nemaifiind validate i recunoscute ca
institutii demne de a desfasura activitdti publice. Modernitatea s-a aratat agresiva la adresa lui
Dumnezeu si a Bisericii dorind destructurarea Dumnezeului crestin a Evului Mediu, pe de alta parte

postmodernitatea s-a aratat tolerantd fata de fenomenul religios crestin, insa o toleranta oferita ca un

Dlbidem

2K arl Giberson, Mariano Artigas, Oracles of Science: Celebrity Scientists Versus God and Religion, Oxford University
Press, Oxford, 2007, p. 109

22Stephen W. Hawking , Hawking on the Big Bang and Black Holes, World Scientific Publishing Co., Singapore, 1993,
p. 112



,dar” otravit, ce incuraja de fapt sincretismul religios, relativizand si uniformizand credinta si
sistemul axiologic crestin.

Tot in sfera filosofiei moderne si postmoderne avem celebra teorie a ,,mortii lui Dumnezeu” a
lui Nietzsche?, care arati ci procesul de desacralizare si chiar de decrestinare in Occident a fost deja
inceput, teoria amintitd nefiind decat un indiciu cu valoare de simptom a acestor procese anticrestine.
Mai grav este cad — si acum trecem la partea eclesiald ca element ce a conturat ,,vechea paradigma
stiintificd” — aceastd teorie apare ca o reactie la declararea papei si a deciziilor sale ,,ex catedra” ca
fiind infailibile, iar Sfantul Iustin Popovici vorbeste despre legatura dintre cele doud evenimente,
legatura cauzala ce explica de ce doar la doisprezece ani distantd de Conciliul Vatican I (1869-1870)

”24 ideea este clard: Dumnezeu este ,,mort” citd vreme are un

apare teoria ,,mortii lui Dumnezeu
substitut pe pamant in persoana papei ca vicar al lui Hristos, acesta primind atribute Dumnezeiesti
precum infailibilitatea. La aceastd legiturd a contribuit Biserica Catolica prin confuzia creatd intre
transcendenta lui Dumnezeu si absenta Lui din creatie — absenta suplinita in constiina occidentalului
de papa cel infailibil — confuzie generata de respingerea invataturii palamite despre energiile necreate
ce ar fi putut explica atat transcendenta cat si imanenta lui Dumnezeu intr-un mod convingétor cu
fundament revelat. Catalogarea acestei invataturi palamite ca fiind ,,cea mai mare inovatie acceptata
de Biserica Ortodoxid”?®, a ficut posibild implementarea ,,vechii paradigme stiintifice” avand ca
fundament ,,dezvrdjirea lumii” cu trimitere directa la perioada religioasa, ca fiind una pre-stiintifica si
marcata de ignoranta.

Vechea paradigma stiintifica a afectat prin determinismul sau de factura ideologica si stiintele
vietii. ,,Daimon-ului” laplacian si ,,solutiei finale” ale lui Hilbert in stiintele vietii 1i corespund ,,omul
neuronal” al lui Changeux?®, care elimina spiritualul din viata omului, astfel ci omul nu mai avea
vointa si liber arbitru, ci era la discretia hotirarilor propriului creier. Insa domeniul biologiei si al
geneticii reprezintd de departe provocarile cele mai mari in ,stiintele vietii” in ,,vechea paradigma
stiintifica”. Astfel, evolutia darwiniana se baza pe lupta pentru supravietuire, pe selectia naturala si
pe adaptarea la mediu. Acestea erau fundamentate pe ,,credinta” ca Universul este vesnic, la fel fiind
si timpul si spatiul. Toate acestea au condus — din nefericire — la totalitarismele secolului XX

(nazismul si comunismul) si la darwinismul social?’.

BFridrich Nietzsche esteconsideratcafiindfilosofultrecerii de la modernism la postmodernism, vezi ,,Asagrait-a
Zarathustra ”, EdituraHumanitas, Bucuresti, 2012
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In lucrarea lui Dawkins, ,Jluzia lui Dumnezeu”, el isi expune critica cea mai violentad
impotriva religiilor monoteiste, in special a crestinismului. Argumentul lui Dawkins in “The God
Delusion” este ca religiosii au acoperit inexistenta lui Dumnezeu cu o credinta falsa care trebuia sa
dovedeasca existenta unui Dumnezeu interventionist irational. Aceastd credintd eronatd a cauzat o
impresie gresitd a realitdtii printre aderentii religiosi, Tn masura In care desfasoara activitdti imorale
in societate. Astfel, Dawkins conchide c@ subscrierea la credinta irationala ca un Dumnezeu
interventionist existd este cauza raului societatii.

Principalul scop al lui Dawkins pentru compunerea lucrérii [luzia Lui Dumnezeu a fost acela

t?8. El identifica realizarile notabile ale unor atei de renume. Din

de a ridica ateismul la rang inal
aceste exemple, el sustine cd atei nu mai trebuie sa se ascunda. El sustine ca ateii pot trdi un stil de
viatd mai performant decat acum. In consecintd, el adoptd o pozitie militantd impotriva religiei in

general si a crestinismului in special®

. El descrie religia ca fiind delirantd, implicand doud sau mai
multe persoane cauzate de ginduri negative si modele comportamentale™.

Desi Dawkins se refera la religie ca intreg, religia crestind primeste o mare parte din
denigrarea sa. De exemplu, el banuieste la ceea ce se referd crestinii prin folosirea termenului
“Dumnezeu”. Pentru el, Dumnezeu se refera la o explicatie irationald pe care crestinii o dau altor
evenimente naturale si stiintifice in situatii de viati reald’!. El vede “credinta in Dumnezeu” ca pe o
mantie pe care crestinii si alti oameni religiosi le folosesc pentru a-si scuza ignoranta lor
neapologetica a realitatii. In cele din urma, nebunia unei astfel de perspective copiliresti a realititii se
manifesta atunci cand necredinciosii interogheaza crestinii si alti oameni religiosi despre credinta lor.
In loc si raspunda lucid, oamenii religiosi reactioneaza cu multa dispret si intoleranti, ceea ce nu este
caracteristic nici madcar interogatorilor lor. Dawkins urmareste desfasurarea logicd a acestui

fundamentalismului in mare parte din relele pe care societatea le suporta pentru a concluziona ca

credinta in Dumnezeu este cauza multor riutiti in societatea noastra’?.

VI. Metode si mijloace misionare pentru contraatacarea ateismului stiintific

2R. Dawkins, The God Delusion, Houghton Mifflin, Boston, 2006, p. 33
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Desi este o provocare a timpurilor prezente ateismul nu este deloc o noutate a zilelor noastre,
chiar primii crestini erau considerati de catre religia vremii, paganismul, a fi atei. Sfantul Grigorie de
Nyssa afirma la timpul sdu cd omul care nu este migcat de (Dumnezeu) Duhul Sfant ar constitui o
specie, o umanitate aparte. ,,Are dreptate doar in parte deoarece Duhul lucreaza cu totul imprevizibil
cu inima omului despre care inteleptul spune ca este dirijata de Dumnezeu incotro voieste intocmai
ca si un curs de apa, de aceea si cu cei necredinciosi se cuvine sa fim ingaduitori dupa cum si
Dumnezeu este ingaduitor cu sldbiciunile noastre, iar El s-a revelat in istorie, dar nu s-a impus cu
forta nici chiar poporului preferat de El, ci 1-a lasat si-1 lasa inca pe tot omul in plata voii sale. Asa ca
nu este exclus ca unii si-L descopere pe Dumnezeu mai curand, altii mai tarziu iar altii niciodata™.

Cateheza reprezintd o solutie la indeméana preotului prin care are oportunitatea de a explica
credinciosilor invatatura revelatd de Mantuitorul Hristos care are in centrul ei pe Dumnezeu unul in
Fiintd dar intreit in persoand, opusul Invataturilor si conceptiilor ateiste. Este absolut necesar ca
preotul ca si catehet sa aiba in vedere incadrarea tuturor credinciosilor in Trupul tainic al lui Hristos —
Biserica, Tmpartasindu-le invatatura duhovniceasca si mantuitoare si explicand care este diferenta
dintre aceasta si ateismul stiintific atat de nociv pentru omul contemporan. Acest lucru poate fi facut
doar prin efortul preotului de a fi conectat la actualitate si prin actualizarea predicii si catehezei la
societatea §i la viata crestinilor care in contemporaneitate sunt supusi unui tir rapid si continuu din
partea promotorilor ateismului. Reactivarea dimensiunii catehetice in paradigma celor mentionate
mai sus reprezintd un element important al misiunii in combaterea ateismului stiintific.

O afirmatie a principiului antropic ar fi aceea ca existd o serie de constante fundamentale (de
exemplu, masa electronului) sau parametrii stiintifici derivati (de exemplu, momentul dipol al
moleculei de apd), pe care, daca le-am schimba oricat de putin, ar face pamantul nelocuibil de fiintele
umane. In aceasti privinti, o carte fundamental este "Creatorul si Cosmosul", scrisd de Hugh Ross.
Ross are o discutie substantiald despre principiul antropic si demonstreaza de ce multi fizicieni si
astronomi au luat in considerare posibilitatea ca universul nu numai ca a fost cauzat de Dumnezeu,
ci, de fapt, conceput in mod divin.

Tot ceea ce existd este produs de catre interactiuni ale constituentelor fundamentale ale
Universului, care, in decursul miliardelor de ani, s-au agregat lent unele cu celelalte, sub influenta

legilor fizico-chimice cunoscute sau pe care le vom descoperi 1n curand, iar Jaques Monod spunea

3Prof. Dr. Pr. Petre Semen, Atitudinea Bisericii fatd de problemele sociale actuale;integrare, globalizare, ateism,
secularizare, trafic de persoane - o mare provocare pentru Biserica §i societate la inceput de mileniu III, in Analele
Stiintifice ale Universitatii ,,Al.I.Cuza” din lasi (Serie Noud), Teologie Ortodoxa, Tom XIII, 2008, Editura Universitatii
»Alexandru Ioan Cuza” Tasi, p. 175



ca"Omul stie in sfarsit ca este singur in imensitatea indiferentd a Universului din care a aparut
intamplitor".3*

»Evolutionismul darwinist a reusit prin reprezentantii sai Wilson, Dawkins si Monod sa impuna
in biologie o viziune ce incearca ,,dezvrajirea" lumii si aratd ca evolutia este un proces orb, ce nu
poseda nici un sens, neputand sa fie vectorul nici unui proiect. Si astazi, conceptele clasice seculare,
deja Inlaturate in stiintele materiei, se gasesc inca la baza biologiei.Din cein cemai multi biologi se
opun unor asemenea conceptii si sunt pe cale a savarsi o noua revolutie copernicand in domeniul lor.
Astfel Cristian de Duve si Michael Denton afirma impotriva darwinismului ca viata este un fenomen
inevitabil, inscris in legile universului - ,,un imperativ cosmic" cum spune Duvesi nu un accident
improbabil cum gindea Monod.” %>

Perceptia originara biblicd a temporalitatii a fost cea care a permis stiintei apusene sd adopte
imaginea evolutiva a universului. Conform modelului continuitatii ireversibile au putut prinde viata
ideile evolutive (nu evolutioniste).

Ideea centrald a religiei teiste este aceea ca Infinitul se revarsa sub forma de dragoste catre

universul finit. Asta inseamnd cd universul, legat de dragostea nesfarsitda daruitd de Dumnezeu,

trebuie sa fie un univers care evolueaza.

Concluzii

Invatitura ortodoxa dreapti, corectd si adevirati nu se reduce doar la intelectualism, la
cunoastere rationald, la conceptualizari si formule dogmatice, stabilite si propuse de Biserica. De
asemenea, in Ortodoxie teologia nu reprezintd doar o disciplind intelectuala care a formulat primele
marturisiri de credintd Intr-un mod sistematic, ceea ce ar fi strdin de Biblie si literatura crestina
primara ci este predominant intdlnirecu Dumnezeu care se comunicd permanent Bisericii Sale intru
iubire si ea oferd comuniunecu Sfinta Treime. In structura teologici, dogmatica, spirituald a
Ortodoxiei nu existd doar un exercifiu al unei conceptualizari teologice, rationale, ci ea este mai
degraba spatiul unei experiente duhovnicesti existentiale, a unei Intilniri $i a unei comunicari
autentice cu Dumnezeu in rugdciune, In asceza, in Liturghie, personal §i comunitar, In Duhul lui
Hristos.Teologia si spiritualitatea ortodoxa nu sunt expresia unei meditatii metafizice al carei obiect
ar fi principiile, ideile, adevarurile abstracte, impersonale ci ele sunt tezaurul unei constante trairi,

intelegeri si experieri a Dumnezeului revelat in Hristos, mister transcendent absolut dar imanent prin

34 Jean Staune, op.cit., p.193.
3Pr.Lect. dr. Gheorghe Istodor, art.cit., pp.113-114.



energiile necreate, prin harul si iubirea Sa infinite daruite omului chemat la relatia mantuitoare,
indumnezeitoare cu Périntele Sau.

Ortodoxia nu reprezintd doar o secventa istorica sau o traditie rigida, ci reprezinta expresia
supremd si sublima a unei fidelitati sincere, prin care credinciosul se deschide si comunica cu
Dumnezeu ca Treime de Persoane, cu Mantuitorul Hristos prin harul Duhului ce-l transfigureaza in
comunitatea marturisitoare. ,,Invatitura ortodoxid este memoria vie a Bisericii dintotdeauna si
actualizeaza Biserica in plenitudinea sa, ca dimensiune spirituald si istoricd a relatiei vii, iubitoare si
intru bucurie cu Treimea, inteleasd si experimentatd ca iubire supremad, care cheama si asteapta
jubire”?. Tubirea lui Dumnezeu fatd de lume si iubirea omului fatdi de Dumnezeu reveleazi sensul
suprem al existentei umane, fard de care misiunea ramane o simpla informare.

Misiunea ortodoxa, intemeiatd si infuzatda de iubirea absoluta si vesnica a lui
Dumnezeu,reprezintd chemare la iubirea lui Dumnezeu experimentata, particular i comunitar,
intocmai ca o relatie interumana transfiguratoare ce semnifica si deschide spre Dumnezeu-iubire (I

Ioan 4,8).
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