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1.Argumentul si obiectivele cercetarii

Prezenta teza de doctorat, intitulata sintetic Pocdinta - restructurare a umanului
in conditia manturii. Argumentatii teologice noutestamentare — isi propune si
abordeze, secvential si metodologic, fenomenologia pocdintei in orizontul teologic
biblic, vechitestamentar si noutestamentar. O asemenea abordare teologicd nu isi
propune sa rescrie ceea ce s-a scris pana acum in cumulul de literaturd de specialitate,
ci 1si propune o analizd exhaustiva a pocdintei in semnificatia ei biblica. Din ratiuni pur
practice nu intentionez sa reproduc in dimensiune dogmatica si liturgicd definitia
pocaintei, ci intentia mea este sa ofer un cadru general al experientei omului biblic in
pocainta ca tesubah si metanoia. Astfel cadrul de cercetare nu e circumscris la o
prezentare generald a pocdntei in dimensiune dogmatica si liturgica, ci se deschide in
pluralitatea sa de valente, valente care ne determind la atente analize conceptuale, la
conectarea pocdintei cu experienta convertirii i cu axiologia credintei.

Pocdinta este un act/eveniment existential care presupune angajamentul
debarasarii de pécat, constintizarea pacatului si intentionalitatea spre conformitatea cu
vointa Divind a modului de viata spiritual sanatos. Existd o diferenta capitald intre
pocdinta si convertire, Intrucat convertirea este un mod de schimbare a liniaritatii vietii
religioase prin raportarea si adoptarea unui nou spectru de valori. Convertirea nu
presupune neapdrat constientizarea pacatului, ci intentia de a mbratisa asumat noi
valori religioase, sociale, de grup.

In consecinta acestor mentiuni cadru, prezenta teza de doctorat se vrea un
exercitiu de actualizare si constientizare a importantei pocdintei. Pocdinta te transpune
intr-o anumitd experienta cu tine insuti. Existd in ziua de astdzi o predilectie pentru
protest, pentru a iesi 1n strada, pentru a striga in scopul de a schimba ceva in societatea
aceasta. Nu cred ca protestul este forma corectd de raspuns la ceea ce nu ne convine.
Eu unul militez pentru schimbarea noastra interioara. Practic de aici incepe adevarata
si sigura schimbare 1n perspectiva normalitatii. Daca suntem rupti si neorganizati in
sinele nostru, exteriorul nostru, exprimarea noastra sociala nu va corespunde niciodata
capacitatii de a schimba lucrurile. Tocmai din aceste ratiuni, marile traditii filosofico-

religioase ale lumii stau sub semnul exercitiul duhovnicesc al redefinirii interioritatii:



de exemplu, in hinduism si budism se spune cd desavarsirea spirituald consta in
cunoasterea Sinelui autentic. Prin aceastd cunoastere a Sinelui nu mai valorizdm
universul ca o realitate care Tn esentd nu e altceva decat iluzie (maya). Se solicitd
trecerea de la ignorantd la iluminare, care nu este altceva decét o regésire a autenticului
existential. Toatd fenomenologia religiei in aplicarea ei istorica este o cautare a sinelui:
omul se cautd pe sine insusi si din aceastd nevoie de regasire a articulat cultural diferite
moduri ale sentimentului religios, diferite religii.

In spiritualitatea ortodoxa, pocdinta este un act al interiorititii prin schimbarea
inimii, a cugetului, a ratiunii. Aceasta este valoare justa a pocdaintei, care in opinia mea
este cel mai profund act existential: este modul in care noi ne schimbam tot registrul
vietuirii noastre in prezenta lui Dumnezeu si pentru Dumnezeu. Este actul de jertfa al
daruirii. Noi ne ddm pe noi insine lui Dumnezeu ca sa trdim bucuria vesniciei. Hristos,
pentru a ne restaura ontologic, a facut acelasi lucru: S-a dat pe Sine ca Jertfa suprema
Tatalui pentru viata lumii. In aceastd diruire ne transfigurdm structural. Exemplu cel
mai elocvent al pocdintei este fiul risipitor din pilda expusa de Mantuitorul Hristos:
conditia mizera in care a ajuns l-a determinat sa revina in sine insusi. Pocdinta este un
proces al maturizarii.

Motivatia alegerii acestei teme de cercetare denotd interesul personal fata de
studierea Noului Testament, si aratd nu numai importanta si actualitatea problematicii
tratate, ci si rostul realizarii unui studiu stiintific cuprinzator si care sa se ridice la
pretentiile academice ale cercetarii doctorale.

Asadar, ca obiective ale cercetdrii noastre putem mentiona urmatoarele:

1. Evidentierea semnificatiilor biblice ale pocdintei ca act existential;

2. Precizarea vocabularului pocdintei: NUN si petavola;
3. Exegeza parabolelor din Luca 15 ca mod al regasirii;

4. Reliefarea congruentei dintre pocainta si credinta;

5. Precizarea delimitarilor Intre pocdinta si convertire.
2. Actualitatea si relevanta temei in contextul cercetirii actuale

Studierea pocdintei nu este de datd recentd. Aceasta a intrat in atentia
cercetatorilor apartindnd tuturor timpurilor, incepand cu primele secole crestine, si

apartinand unor domenii diverse, nu exclusiv teologice, fiecare analizdndu-l din



perspective diferite. Sfera problemelor pe care le ridica pocainta biblica este larga, asa
cum si perspectivele de explicare si interpretare a ei sunt multiple.

Originalitatea lucrarii mele consta atat in noutatea interpretarii, a ideilor ce reies
din cadrul cercetarii si a abordarii multidisciplinare, cat si din limbajul viu si corect
adecvat la realitate si din utilizarea unor resurse bibliografice variate. Un alt factor de
originalitate al acestei teze doctorale il constituie si clarificarea terminologiei specifice
pocaintei, convertirii, credintei, un aspect foarte important in studiul biblic. De aceea
este extrem de importanta analizarea si nuantarea unor termeni cheie, lucru fara de care
cercetarea ar fi una superficiala.

Pe de altd parte, vrem nu vrem, trebuie sd acceptam faptul ca societatea civica
ii modeleazi pe oameni psihologic, religios si social. In mod deosebit, schimbirile
culturale si progresul stiintific par sa rastoarne criteriile de discernamant in materie de
viatd morala. Individualismul si subiectivismul devin caracteristicile dominante in
reflectie si In hotararile etice. Atunci cand se lasa sa se creada ca tot ceea ce este legal
este 1n sine moral - acest principiu ducénd la o atrofiere a simtului criticii si la o anulare
a discerndmantului moral intre bine si rdu — domneste confuzia, in special acolo unde
legea civica contrazice exigentele moralei. Astfel apar noi forme de angoasa, care pot
duce la un pesimism existential. In ceea ce priveste scepticismul, pesimismul actului
existential generalizat in societatea actuala sub forma unei lipse de orice sens, acestui
anti-umanism din fata caruia tinerii cauta sa se refugieze 1n supranatural, in formele de
pseudo-religiozitate a noilor miscari religioase, prin faptul cad trdiesc experienta
dureroasd a excluderii Tn anonimatul caracteristic culturii urbane si sunt gata sd accepte
orice, numai sa beneficieze de o viziune spirituala, care sa le restituie armonia pierduta
si sd le permita sa traiasca o senzatie de vindecare fizica si spirituala.

Scepticismul, depresia se nasc din nelinistea si dezorientarea in fata unei lumi
aparent (si uneori programatic) indeterminate, haotice, instabile, care creste cu cat omul
a fost mai atasat unor idealuri sau valori pe care el le-a crezut eterne si imuabile.
Tragedia neadaptarii este pretutindeni vizibild in lume, dar mai ales la tineri, care devin
produsul unei societati de consum a carei fascinatie asupra tinerilor este mai puternica
decéat oricand. Aceasta 1i face victime si prizonieri ai unei interpretari individualiste,
materialiste si hedoniste a existentei umane. Or, In aceasta conditie persoana este
supusa la multiple violari care atenteaza la demnitatea ei socio-religioasa, fiind supusa
dinamicii sociale care dicteazd cele mai umilitoare si aberante forme de
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simplu factor de productie si de consum, simpla cifra statistica sau numar listat intr-un
computer.

Crestinismul poate oferi un raspuns la toate aceste provocari. Prin pocainta,
omul 1si regdseste autenticitatea in comuniune, o comunitate in centrul careia se afla

Hristos lisus.

3. Metodele de cercetare utilizate

Obiectivul central al lucrarii de fata il constituie analiza conceptului de pocdinta
in teologia biblica, cu referire directa la textele biblice, folosind o metodologie adecvata
de cercetare a acestuia. De aceea, am prezentat metodele, tehnicile si procedeele folosite
in cadrul acestui demers stiintific. Utilizand ca punct de referintd abordarea stiintifica
biblica, am folosit metodele specifice cercetarii de acest gen:

a) Metoda exegetico-hermeneutica prin care s-au interpretat in perspectiva
biblica, dogmatica textele vechitestamentare i noutestamentare cu referire la pocdinta
in variatiunile sale semantice, in teologia Vechiului si Noului Testament. Interpretarea
diferitelor pasaje din Luca, Epistola catre Romani s-a realizat pe baza operelor Sfintilor
Parinti, a comentariilor biblice consacrate in cercetarea biblicd noutestamentara, a
lucrarilor teologilor romani, dar si pe lucrarile teologilor moderni si contemporani
apartinand spatiului apusean.

b) Metoda analitica, prin care am urmarit sa pun in evidenta analiza fiecarui
termen grecesc §i ebraic prin care este redatd pocdinta, credinta. Avantajul acestei
metode este capacitatea sa de a pune 1n evidenta particularitatea unica a gandirii fiecarui
filosof grec, autor biblic si teolog patristic 1n parte si accentele sale specifice referitor

la problema pocaintei.

3. Structura tezei de doctorat

INTRODUCERE

1.Argumentul si obiectivele cercetarii

2. Actualitatea si relevanta temei in contextul cercetarii actuale
3. Metodele de cercetare utilizate



CAPITOLUL I - POCAINTA — REPERE BIBLICE PENTRU O TEOLOGIE
EXISTENTIALISTA

1.1. Valentele biblice ale pocaintei ca act existential

1.1.1. Dimensiunea bivalenta a pocaintei in Vechiul Testament: cerinta divina si
necesitate ontologic umana

1.1.1.1. Vocabularul ebraic al pocdintei - - ,,intoarcerea” spre Yahwe

1.1.1.2. Traducerea lui prin petdvoia in Septuaginta

1.1.1.3. Pocdinta ca relegare a comuniunii omului cu Yahwe

1.1.1.4. Etapele spirituale ale pocaintei

1.1.2. - referinta radicala a certitudinii n mantuirea omului

1.2. Pocainta ca act al inimii, act cultic si eveniment eshatologic in teologia
profetilorl.3. (,,Miluieste-ma, Dumnezeule”) — corespondenta dintre mila divina si
constientizarea umana a pacatului in pocainta

1.4. Metévota — cadrul pocdintei In scrierile noutestamentare

1.4.1. Metdvoia si emotpepo - delimitdri conceptuale

1.4.2. Pociinta in Faptele Apostolilor - angajamentul fata de un comportament etic
1.4.3. Pociinta in Evanghelii — mesajul hristic

1.4.4. Pociinta in Epistola catre Evrei

1.4.5. Pociinta 1n epistolele noutestamentare

1.4.6. Semnificatia pocdintei In perspectiva eshatologica: Apocalipsa

1.4.7. Pociinta la Parintii Apostolici: continuitate si identitate cu Noul Testament

CAPITOLUL II - POCAINTA CA REGASIRE IN ORIZONTUL IUBIRII DIVINE.
CADRU EXEGETIC LA PARABOLELE DIN EVANGHELIA DUPA LUCA
2.1. Definirea, delimitarea si incadrarea parabolei ca instrument pedagogic
2.1.1. IapoaPoin (paraboli)

2.1.2. AMnyopew (allegoreo)

2.1.3. Awtypo (ainigma)

2.1.4. TIlapowio (paroimia)

2.1.5. Traducerea lui prin mapofoin — semnificatii in Septuaginta

2.1.6. Constructia axiologica a parabolei si scopul utilizarii ei in scrierile
noutestamentare

2.2. Parabolele regasirii: ,,0aia cea pierduta” (Luca 15, 3-7), ,,drahma cea pierduta
(Luca 15, 8-10)”, ,,fiul risipitor” (Luca 15, 11-32). Context si cadru

2.3. Parabola oii pierdute (Luca 15, 4-7)

2.3.1. Exegeza parabolei

2.3.2. Concluzii teologice ale exegezei

2.3.2.1. Interesul pentru cei pierduti

2.3.2.2. Puterea de restaurare a Mantuitorului lisus Hristos

2.3.2.3. Hristologie (mesianitatea lui lisus)

2.3.2.4. Harul si initiativa Divina

2.4. Parabola drahmei pierdute (Luca 15, 8-10)

2.4.1. Exegeza parabolei

2.4.2. Concluzii teologice ale exegezei

2.4.2.1. Interesul pentru cei pierduti

2.4.2.2. Harul si initiativa Divina

2.4.2.3. Daramarea prejudecatilor

2.5. Parabola fiului risipitor (Luca 15, 11-32)

2.5.1. Cadrul exegetic al parabolei



2.5.1.1. Exegeza sectiunii Intai: interactiunea tatdlui cu fiul tanar (rebeliunea,
pocdinta, acceptarea si celebrarea)

2.5.1.2. Exegeza sectiunii a doua: interactiunea cu fiul mai mare (rezistenta si
insistenta)

2.5.2. Concluzii teologice ale exegezei

2.5.2.1. Dragostea Tatalui

2.5.2.2. Hamartologie — pacat si dreptate

2.5.2.3. Acceptarea celor salvati prin har

2.5.2.4. Hristologia

2.5.2.5. Alegerea lui Dumnezeu, Israelul si neamurile

2.5.3. Aplicatii teologice ale parabolelor regasirii in lumea contemporana

CAPITOLUL III - COMPLEMENTARITATEA DINTRE POCAINTA SI
CREDINTA: NORME AXIOLOGICE ALE MANTUIRII

3.1. Credinta — precizari conceptuale

3.1.1. Credinta - concept central in traditia lingvistica crestina

3.1.2. Conceptul credintei in sfera gandirii antice grecesti

3.1.2.1. Pistis 1n sfera notionala juridica

3.1.2.2. Pistis in filosofia greacd. Scurte referinte semantice

3.1.2.3. Pistis in cultura greaca

3.2. Credinta in Vechiul Testament: ca relatie a poporului Israel cu Yahweh
3.2.1. Credinta in traducerea Septuagintei

3.2.1.1. Pistis in Ecclesiasticul

3.2.1.2. Pistis in Intelepciunea lui Solomon

3.2.1.3. Pistis ca ,,nadejde” in 4 Macabei

3.2.2. Credinta in scrierile de la Qumran

3.2.3. Credinta in teologia iudaica

3.2.4. Semnificatia teologica a credintei In Vechiul Testament

3.3. ITiotig - credinta in Noul Testament. Redimensionarea coordonatelor axiologice
ale credintei prin lisus Hristos

3.3.1. motevw, mioTig — variatiuni semantice in teologia noutestamentara
3.3.2. Sensuri particulare ale cuvantului ,,credinta”

3.3.2.1. Credinta cu sensul de ,,vindecare”

3.3.2.2. Sensul epistemologic al credintei in Evanghelia dupa loan

3.3.2.3. Credinta ca act al deciziei

3.3.2.4. Credinta ca atitudine crestina tipica. Reflectii la teologia paulind
3.3.2.5. Credinta ca ,,nadejde”

3.4. petavoeite Kol motedete v T@ evayyedim (,,pocditi-va si credeti in Evanghelie” —
Marcu 1,15 ). Congruenta intre a ,,a fi” si certitudine

CAPITOLUL IV — CONVERTIREA RELIGIOASA SI RECONCILIEREA: ETAPE
SI EFECTE ALE POCAINTEIL CAZUL PAULIN

4.1. Convertirea - restructurare a interioritatii in conditia religioasa

4.1.1. Delimitari conceptuale

4.1.2. Convertirea religioasa ca mod al pocdintei crestine

4.1.3. Tipuri de convertiri - o analiza psiho-sociologica

4.1.3.1. Convertirea traditionala

4.1.3.2. Convertirea biblica si evanghelica

4.1.3.3. Convertirea rationala

4.1.3.4. Convertirea gnostica



4.1.3.5. Contenirea moderna: un sistem eclectic

4.1.4. Cauze si motive dominante ale convertirii

4.1.4.1. Schimbarea identitatii religioase din ratiuni intelectuale

4.1.4.2. Experienta mistica

4.1.4.3. Aportul unor avantaje in convertire

4.1.4.4. Observarea si experimentarea

4.1.4.5. Emotia si afectivitatea

4.1.4.6. Repudierea propriei religii

4.1.4.7. Revitalismul sau trezirea spirituala

4.1.4.8. Elementele coercitive

4.1.4.9. Tranzitia institutionala

4.1.4.10. Crizele si tulburérile psihice

4.1.5. Convertirea spontana / progresiva

4.2. KataAloooo (reconcilierea) cu Dumnezeu si cu semenii. Paradigma paulind216
4.2.1. Katailoooo - concept paulin complex cu dimensiuni personale, sociale,
politice si cosmologice

4.2.2. Experienta de pe drumul catre Damasc: fundamentul conceptiei lui Pavel despre
reconciliere

4.2.3. Corinteni 5,11-21 - experienta de convertire si reconciliere a Sf. Apostol Pav
4.2.4. Derivatii ale convertirii pauline: o noua intelegere si construire a propriei
identitati si o noud paradigma de cunoastere a realitatii

4.3. Centralitatea hristocentrica a indreptarii omului prin pocdinta

CONCLUZII

BIBLIOGRAFIE

I. Izvoare

A. Editii ale Sfintei Scripturi
B. Literatura patristica

II. Dictionare, enciclopedii
III. Comentarii biblice

IV. Carti, studii, articole

5. Cadrul tezei de doctorat

In conceptia iudaici se merge pana acolo incat se includ in procesul complex al
pocdintei si recunoasterea naturii raului, dar si reflectarea asupra darurilor pe care le
primim anterior savarsirii pacatului din partea lui Dumnezeu.

Intr-adevar, chiar si din aceste citeva definitii realizim impactul pe care I-a
avut si continud sa-1 aiba conceptul de teshubah in mentalitatea ebraic.

Vedem mai intéi ca necesitatea pocdintei apare imediat dupa ce omul savarseste
primul pacat (Fc. 3, 9). Ea este 1n acelasi timp si o cerinta divina, dar §i o necesitate

ontologic umana. Nedreptatea noastra pune distanta intre noi §i Dumnezeu (Is. 59, 2,



12), dar prin pocaintd putem restabili relatia cu El (Is. 44, 22). Aceastd cerinta-
necesitate va creste intensiv §i extensiv pe masurd ce factorul uman se departeaza tot
mai mult de voia lui Yahweh si incepe si nu mai ,,vorbeasci aceeasi limba” cu El. In
context biblic cel ce pacatuieste e chemat la taierea imprejur a inimii (Dt. 30, 6; Ir. 4,
4) la spalarea inimii (Ir. 4, 14; 32, 39; Os.10, 12), la zidirea unei inimi noi (Iz.18, 31)
care se lasd usor modelatd de preceptele divine. Ele descriu atat rolul activ al omului
in realizarea teshubahului (Ios. 24, 23), dar si efectele participarii divine la aceasta
lucrare (Ps. 50, 3; Is. 1, 18; 44, 22).

Conceptul ,teshubah” este un mare concept profetic prin care intelegem
intoarcerea din calea pacatoasda, dar si reintoarcerea catre faptele bune, Tora si
Dumnezeu. Termenul 23 este forma Qal a verbului, putand sa insemne 1n general ,,a
se intoarce la sau de 1a” sau ,, a se Intoarce 1napoi” si ,,a se reintoarce la faptele de la
inceput” . Dupa unii se pare ca verbul ar avea provenienta caldeeana cu acelasi sens.
Comentatorii medievali sustin insa ca termenul se apropie de verbul 2¥? care are sensul
general de ,,a locui”, dar si de ,,a se Intoarce catre locul de resedintd” . Aceasta teorie
nu prezintd fundament solid pentru a afirma, fara echivoc, legitura dintre cei doi
termeni. Avand In vedere fondul comun al limbilor semite arhicunoscut si bine
fundamentat biblic, arheologic si istoric, putem afirma pe baza celor studiate apropierea
lui 23 mai mult de termenul mai vechi, protosemitic, tub. Acesta avea acelasi sens cu
2. Prezenta sa In marturiile timpurii (fie ele inscriptii sau opere literare mai vechi) ne
demonstreaza, pe deoparte, vechimea cuvantului amintit ca si concept, iar pe de alta
parte, ne indica apartenenta lui la fondul semantic comun al limbilor semitice. in
sprijinul acestei idei aducem cercetirile de pana acum care au evidentiat prezenta
cuvantului tub si in limba amorita cu unele influente si in limba egipteana sau chiar in
cea akadiana.

Termenul akadian sabu inseamna ,,a se balansa” probabil din cauza bauturii,
dar si ,,a cumpani un lucru sau o idee”. Acesta, impreuna cu echivalentul ebraicului 2%
- care e taru - ar putea evidentia provenienta comuna si substratul teologic vechi pe care
cuvantul l-a capatat de timpuriu. Diferenta apare atunci cdnd vedem sensul, directia pe
care o indica termenul akadic si cel ebraic. Astfel cel akadic se refera foarte rar la
intoarcerea catre o zeitate si mai mult are un sens fizic, chiar dacid se referd si la
intoarcerea unei zeitati catre creaturile sale. Sensul este asadar unic indicand o directie

care pleacd dinspre zeu spre om. Zeul e singurul care poate, intr-un gest de profunda
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mild pentru creaturi, sa 1i restabileascd, acestia dovedindu-se neputinciosi sa mai faca
ceva pentru ei Ingisi, odata ce au iesit din gratiile creatorului.

Termenul ebraic ne aratd, dupa cum vom explica detaliat mai jos, faptul ca in
procesul pocaintei sensul intoarcerii e unul dublu, omul se intoarce spre Dumnezeu,
abandonand mai intai pacatul, iar apoi si Dumnezeu se intoarce spre omul astfel pregatit
pentru a-l ajuta in aceasta lucrare (Ps. 50, 14; Is. 63, 17). Interesant si demn de luat 1n
seama e faptul cd mai Intdi termenul apare ca nume propriu amorit la inceputul
unor nume proprii, dar acest lucru se intampla mai des in perioada pre si postexilica (Is.
7, 3). Lucrul acesta ar putea fi edificator din punct de vedere teologic indicand o
preocupare intensa si o grija deosebita pentru intoarcerea la locul de bastina (Dt. 30, 3),
la o zeitate (Ps. 77, 38) ori un mod de a exprima dorul dupd una din aceste ipostaze.

Asa cum am remarcat pand acum, termenul grecesc principal tradus prin
»pocdintd” in traducerile romanesti ale Noului Testament — metanoia- se regiseste de
24 ori, iar forma lui verbald ,,a se pocdi” (metanoeo) este folosita de alte 34 ori. Pe
langd acesta, un alt cuvant important care este uneori tradus prin ,,pocdinta”
(metamelomai) se intdlneste de 6 ori. Ideea de bazd a acestor cuvinte recunoscuta la
nivel general este de ,,schimbare a mintii” , desi metamelomai de asemenea poate
insemna ,regret” sau ,,remuscare” . Traducerea romaneasca probabil a fost nuantata de
fundamentul unor concepte latine ca pocainta si penitenta.

In Septuaginta, atdt metanoia/metanoeo cat si metamelomai traduc cuvantul
ebraic naham de 35 ori, subliniind elementele de schimbare ale gandirii si regretului.
De multe ori am precizat aici, si pastram aceastd oponie, cad in Noul Testament,
conceptul de ,,pocdintd” urmeaza sensul verbului ebraic swb. Cu toate acestea, o astfel
de perspectiva nu se poate sustine in legatura cu folosirea in Septuaginta, fiindca swb,
care este folosit de peste 1050 de ori, este intotdeauna tradus cu epistropho (,,a se
intoarce, a se converti”’) si terminologia inrudita . Astfel, orice posibild schimbare de
sens a avut loc 1n perioada intertestamentara, probabil sub influenta elenista , desi o
astfel de concluzie este lacunara in dovezi irefutabile .

Substantivul metanoia si verbul metanoeo sunt intalnite de 26 ori in Evanghelii,
desi nu sunt intalnite deloc la Ioan. Se regésesc de 11 ori in FA, de 5 ori in Epistolele
Pauline, de 3 ori la Evrei si o datd la 2 Petru si de 12 ori la Apocalipsa. Termenul
minoritar metamelomai este intalnit de 3 ori la Matei, de 2 ori la 2 Corinteni si o data

la Evrei.
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Tema pociintei se regaseste cel mai des in FA, in special ca raspunsul asteptat
la discursurile lui Petru si Pavel. In primele sale predici, Petru cheama poporul iudeu si
pe stapani la pocdintd pentru pacatul de a refuza si omori pe Mesia, Alesul, lisus (FA
2,36-39; 3,17-21; 5,29-32) , si de a se increde deplin in El. Evreii din diaspora nu sunt
implicati: beneficiile mortii lui lisus si indltarea sunt prezentate lor ca ,.eliberare” din
pacatele comise sub Legea lui Moise (FA 13,27-39). Popoarele sunt chemate la
pocdinta pentru ignoranta de care au dat dovada mai inainte fatd de Dumnezeu (in ciuda
auto-revelatiei lui Dumnezeu in creatie, FA 17,26-27; cf. Rom. 1) si pentru inchinarea
la idoli, din moment ce adevarata cunoastere a lui Dumnezeu le este acum accesibila
prin misiunea crestind (FA 14,15; 17,24-31; cf. 1 Tes. 1:9-10). J. Bailey observa, pe
buna dreptate, ca atat pentru popoare cét si pentru evrei, in FA, pocdinta Tnseamna
angajamentul fatd de un comportament etic (FA 26,20), precum si asimilarea noilor
oameni pe care 1i formeazd Dumnezeu (FA 2,38-42), lucru simbolizat prin Botez.
Rezultatul pentru ambele grupuri, ce se regasesc in acelasi popor al lui Dumnezeu, este
»viata” (FA 11,18) si ,.iertarea pacatelor” (FA 5,19), asa incat noul popor ales al lui
Dumnezeu sa poatd primi binecuvantarile promise ale ,,noilor vremi” (FA 3,19).

in Evanghelii, loan Botezitorul a izbucnit pe scena Israelului ,,propovaduind
botezul pocaintei si al iertarii de pacate” (Mc 1,4; Lc 3,3). Mesajul lui urgent a fost
,Pociiti-vd, cici s-a apropiat Imparatia Cerurilor” (Mat 3,2). Cei care au venit si se
boteze au fost avertizati insa, ,,Aduceti roada buna in pastrarea pocaintei” (Lc 3,8). Aici,
elemenyul de bazd al schimbadrii intelectuale Tn metanoia este evidentd. Este de
asemenea evident ca ,.fructul” comportamental (adicd, viata reinnoitd) este asteptat sa
creasca in granitele pocaintei.

La inceputul activitatii sale, insusi mesajul lui lisus s-a exprimat in feluri
similare. Asemenea Botezdtorului, el afirma ,,Pocaiti-va, caci impéré‘;ia [...] este
aproape” (Mat. 4,17). Misiunea lui s-a bazat pe chemarea ,,pacatosilor la pocainta” (Lc
5,32). Sensul acesteia este clarificat la Mc 1,15, ,,Pocaiti-va si credeti Evangheliei”.
Orice inteles al pocdintei (metanoeo) nelegat de credinta in Evanghelie este departe de
mesajul deplin al Evangheliei.

Pe de alta parte, afirmatiile lui lisus si ale Apostolilor Sdi uneori folosesc ideea
de metanoia pentru a include credinta (Mc 6,12). In sens real, ,,Pociinta si credinta sunt
doua fete ale aceleiasi monede” . Problema ar putea fi simplificata la posibilitatea de ,,a
se pocai” sau ,,a pieri” (Lc 13,3, 5), ,,a se pocai” sau a merge ,,in iad” si a se ,,chinui”
dupa moarte (Lc 16,23, 28, 30). Pentru pacatosii ce se vor pocii, totusi, exista ,,bucurie
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in Rai” (Lc 15,7, 10). Astfel, se poate concluziona ca, in Evanghelii, metanoia este
folosit pentru intregul raspuns legat de viata cea de veci, incluzand credinta, atunci cand
nu se specificd. De asemenea, marele raspuns de la finalul Evangheliei lui Luca se
citeste ,,Pocdinta si iertarea pacatelor vor fi propovaduite in numele Lui la toate
popoarele” (24,47).

La nivel uman, pocdinta sincerd (metanoeo) pentru pacatul interpersonal
necesitd iertare, dupd invatitura lui Hristos (Lc 17,3-4). In mod surprinzitor,
Evanghelia Iui loan nu contine vreo referinta cu privire la pocdinta in nici o dimensiune,
ideea pare sa fie inclusa in conceptul lui Ioan cu privire la credinta.

Cele trei utilizari ale lui metamelomai in Evanghelii sunt instructive. La Mat
21,29, 32, sensul acestuia este similar, desi nu echivalent cu metanoeo. La Mat. 27,3
Lremuscarea” lui [uda nu are ,,puterea de a depasi operatia distructiva a pacatului” .
Acest exemplu ,,clarifica faptul cd metamelomai si metanoeo nu au sensuri identice in
Noul Testament” .

In asentiment cu Sf. Ioan Botezitorul, predica lui Petru la Cincizecime in FA
indeamna, ,,Pocditi-va si va botezati [...] ca sd vi se ierte pacatele” (Fapte 2,38). Alte
utilizari ale cuvantului leagad pocdinta nu numai de iertare (5,31), dar si de ,,credinta in
Domnul nostru lisus” (20,21) si de ,,viatd”, ca rezultat al pocaintei (11,18). La Fapte
17,30-31, Pavel in Areopag aminteste porunca lui Dumnezeu ca ,toti oamenii sa se
pociiasca” sau sa fie drept judecati. In paralel, fata de fenomenele din Evanghelii,
pocidinta la Fapte poate fi complementara credintei (17,30) si sa ducd la iertarea de
pacate (2,38; 5,31) si la viata de veci (11,18).

Alte doud pasaje prezinta verbul epistrepho ca fiind aseméanator Iui metanoeo.
La FA 3,19, se inregistreaza oferta lui Petru fatd de de Israel, ,,Pocaiti-va [...] si va
intoarceti la Dumnezeu, ca sa vi se ierte voud pacatele.” Explicatia lui Pavel pentru
misiunea sa apostolica la Agrippa in FA 26,18 clarifica aceasta intoarcere (epistrepho),
,»de la Intuneric la lumind”, de la puterea lui Satan la Dumnezeu pentru a primi iertarea
pacatelor. Ascultarea apostolilor fatd de aceastd poruncd inseamna ca el propovaduia
celor ce il ascultau ,,sa se pocédiasca si sa se intoarca la Dumnezeu, dovedind pocdinta
lor prin fapte” (FA 26,20). Aici, de asemenea, avem de a face cu asteptarea ca cel care
isi schimba gandirea (metanoeo) cu privire la Evanghelie si se intoarce (epistrepho) la
Domnul va prezenta un stil de viata ,,convertit” (cf. Lc 3,8).

Literatura paulina rareori foloseste termeni pentru pocainta, iar Epistolele lui

loan, deloc. Pentru Pavel, la fel ca si pentru loan, pocdinta este inclusa in credinta (IDB
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4,34). Pe langa multe folosiri obisnuite (Rom. 2,4; 2 Cor. 12,21; 2 Tim. 2,25), Pavel
contrasteazd puternic metanoeo si metamelomai la 2 Cor. 7,8-10.

Autorul Epistolei citre Evrei se referd la Dumnezeu ,,care nu se va schimba la
minte” (7,21) si Esau, care nu se poate pocdi (12,17). El de asemenea vorbeste de
pocdinta fundamentald initiala (6,1) si de imposibilitatea absolutd de intoarcere la
punctul primei pocainte (6,6). Petru 1l descrie pe Dumnezeu cel rabdator, care doreste
,»Ca toti oamenii sd se mantuiasca” (2 Pet. 3,9), incluzand aparent iertarea si mantuirea
(1 Tim. 2,4). Din nou, ideea de baza a schimbarii mintii este demonstrata in epistole.

Epistolele catre Biserici in provincia Romana a Asiei in cartea Apocalipsei
contin opt folosiri ale verbului ,,a se pocdi” (2,5, 22; 3,3, 19). Porunca slavita a lui
Hristos de pocdinta este directionata Bisericii calii a Laodiceii (3,19), dar de asemenea
catre Biserica cea mare a efesului (2,5), care si-a ,,parasit prima iubire” (2,4). Toate
aceste Biserici pacatoase au nevoie sd-si schimbe modul de a gandi si sd aduca roadele
pocaintei (Lc 3,8; FA 26,20), intorcandu-se din nou catre Hristos.

Din pacate, ultimele mentiuni ale lui ,,a se pocdi” (metanoeo) in Noul Testament
prezintd o masd de oameni nepocaiti in timp ce mania lui Dumnezeu este revarsata peste
pamant (Ap. 9,20, 21; 16,9, 11). in loc sa se intoarcd la Domnul, in credinta pocaita
prin rabdarea sa desavarsita (2 Pet. 3,9) sau sa fie scapati de judecata Sa cea dreapta,
acesti pacdtosi au continuat faptele lor de condamnat (9,20, 21) si l-au blestemat pe

Dumnezeu, in loc ca sa-L slaveasca (16,9, 11).
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