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„Adevărat vă spun, dintre cei născuți din femeie, nimeni nu este mai mare decât Ioan” (Lc 7, 28) 
 

Fiecare din cele patru Evanghelii canonice începe cu prezentarea slujirii publice a 
Domnului Iisus Hristos și cu o descriere a Sf. Ioan Botezătorul ca Înaintemergător al 
Mântuitorului. Dacă nu ar fi fost portretizat în Evanghelii, Sf. Ioan ar fi rămas probabil o figură 
destul de ștearsă din istoria evreilor, menționat de Iosif Flavius în Antichitățile sale și probabil 
subiectul unei note de subsol în vreo scriere academică. Dar, datorită menționării lui Ioan în 
textele Evangheliilor, el a căpătat o importanță considerabilă. 

Niciunul dintre autorii Sfintelor Evanghelii, care pomenesc despre viața și activitatea lui, 
nu și-au propus să trateze exhaustiv acest subiect. Nici nu ar fi putut-o face, din cauza detaliilor 
nenumărate ale temei, fiecare dintre ele, la rându-le, deschizând perspective de cercetare multiple 
şi provocatoare. Chiar dacă în Scriptură a rămas în umbra Mântuitorului Iisus Hristos, 
preocuparea noastră pentru viața și lucrarea Sf. Ioan conturează tema prezentei lucrări. 

În urmă cu două milenii, aproape de Ierusalim se năștea una dintre cele mai marcante 
personalități din istoria omenirii, al cărei nume are o semnificație extraordinară în creștinism: 
Jochanan Ben Zaharia (Ioan, fiul lui Zaharia). Nașterea, viața  și moartea sa sunt înconjurate de 
mister. Noul Testament vorbește destul de puțin despre Sf. Ioan Botezătorul, lăsându-l într-o 
oarecare obscuritate. Evangheliile lasă multe întrebări fără răspuns. Cine a fost cu adevărat acest 
ascet, predicator sau erou popular? Cum a trăi? Ce misiune a avut de împlinit? Care au fost 
motivele care au dus la decapitarea sa de către Irod? A fost el membru al frăției secrete a 
esenienilor? 
 Carisma lui, capacitatea sa de a determina pe oamenii din timpul său la acțiune, precum și 
stima și venerarea de care se bucura din partea contemporanilor lui nu pot fi rezumate de cele 
câteva fraze pe care le găsim despre el în Noul Testament. Singur, trebuie să fi fost mult mai 
mult ceea ce a determinat pe mulți bărbați din Palestina să parcurgă distanțe lungi spre a auzi 
cuvântul său. Ce abilități au caracterizat pe predicator? Cine au fost mentorii lui? Care au fost 
condițiile sale de viață? Și nu în ultimul rând: care a fost menirea lui? 
 Acestea au fost întrebările cu care am rămas, în urma unui pelerinaj în Țara Sfântă, în 
zona Ierihonului, acolo unde se spune că este locul original al Botezului Domnului Iisus Hristos, 
la doar câțiva kilometri de locul unde Iordanul se varsă în Marea Moartă. Am căutat să dau 
răspuns acestor dileme până când, decis să fac o cercetare care să fie utilă și altora, am abordat 
această temă pe care mi-am propus-o ca titlu al lucrării de doctorat. Intenția mea a fost aceea de a 
ridica vălul, pentru a arăta adevăratul curs al vieții Botezătorului și pentru a sublinia impactul 
misiunii sale. 

Este unul dintre motivele pentru care am ales să cercetez subiectul de față, considerând că 
rolul Sf. Ioan Botezătorul în istoria mântuirii nu e un subiect despre care să se vorbească doar la 
timpul trecut. Convingerea vine din experiența Sfintei Liturghii, care este o realitate cu statut 
permanent în Biserică, și unde, în partea ei pregătitoare, proscomidia, a doua miridă din 
prescurea a treia se scoate întru cinstea și pomenirea „cinstitului, măritului Prooroc, 
Înaintemergătorului și Botezătorului Ioan”. El continuă a fi, prin lucrarea dumnezeiască a 
Duhului Sfânt, într-o stare de rugăciune permanentă și continuă pentru Biserica de pretutindeni.  

La acel moment, nu știam aproape nimic despre esenieni. Despre viața și activitatea lui 
Ioan Botezătorul știam la fel de mult ca oricare preot ortodox, slujitor într-o parohie și care 
citește, cu ocazia sărbătorilor dedicate Sfântului Ioan, pericopele evanghelice care îl privesc în 
mod direct. Plin de curiozitate, am început să cercetez, să mă informez. Am vrut să descopăr 
dacă există o legătură între conținutul afirmațiilor Sf. Ioan Botezătorul și misiunea sa biblică și 
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istorică. M-am întrebat totodată dacă mesajele duhovnicești ale Înaintemergătorului armonizau 
cu ideile fostei comunități a esenienilor de la Marea Moartă. În timpul cercetărilor mele despre 
viața și activitatea Sf. Ioan Botezătorul, a trebuit curând să recunosc că o privire de ansamblu 
poate fi atinsă doar prin colectarea și sortarea multor și mici piese de puzzle. Am descoperit mai 
mult decât am sperat. Numai astfel mi-a fost cu putință să aduc lumină în elucidarea, parțială, a 
misterului Sf. Ioan Botezătorul și să purced la redactarea unei teze de doctorat despre calitatea sa 
de Prooroc și Apostol. 

Un studiu exhaustiv al tuturor aspectelor legate de viața și misiunea Înaintemergătorului 
Domnului este imposibil de realizat în limita unei lucrări de doctorat. Complexitatea de credințe 
și direcții ale cercetărilor ultime face imposibilă încadrarea într-o cercetare sistematică a fiecărui 
element în parte. Din aceste rațiuni metodologice, m-am oprit asupra a două din atributele 
Sfântului Ioan, cea de Prooroc și cea de martor al lui Hristos. De altfel, aceste două slujiri impun 
și structura lucrării. După ce, în primul capitol, voi analiza aspectele ce țin de viața istorică și 
biblică a lui Ioan Botezătorul, părțile următoare vor pune accent pe afirmarea celor două roluri, 
de prooroc și de martor, ale lui Ioan Botezătorul. 

Motivația alegerii temei propusă spre cercetare rezidă, în primul rând, în tendința de a 
clarifica în spațiul teologic românesc receptarea corectă a persoanei Sf. Ioan. Obiectul cercetării 
tezei de doctorat este identificarea și aprofundarea personalității Sf. Ioan Botezătorul, spre a 
surprinde cele două aspecte menționate ale slujirii sale. Trebuie să recunoaștem faptul că școala 
românească de teologie, în ceea ce privește  personalitatea Sf. Ioan Botezătorul, nu are un profil 
și o direcție de analiză pe baza unui program de cercetare care să se impună în atenția 
internațională. În preocuparea cercetătorilor români în studii biblice, subiectul a fost tratat 
insuficient sau superficial. 
 Cu excepția lucării PS Justin Hodea, Sf. Ioan Botezătorul. Mărturie evanghelică şi 
mesianims iudaic, Ed. Mega, Cluj-Napoca, 2013, nu regăsim în cercetarea românească o lucrare 
sistematică despre Sf. Ioan Botezătorul, care să fie propusă ca hermeneutica „ortodoxă” a 
pericopelor evanghelice despre Sf. Ioan. Dacă în cadrul cercetării academice din Occident 
personalitatea Sf. Ioan Botezătorul a fost abordată deseori, fapt dovedit de numărul publicațiilor 
pe piața de specialitate, puțini sunt teologii români care s-au aplecat asupra unor aspecte ale 
activității Sf. Ioan Botezătorul.  Un loc de cinste îl are Episcopul vicar al Episcopiei Ortodoxe 
Române a Maramureșului și Sătmarului, Ioan Justin Hodea, autorul unei lucrări de doctorat, 
susținută în 2011 la Facultatea de Teologie din Cluj-Napoca, alcătuită sub coordonarea Pr. Prof. 
Univ. Dr.  Stelian Tofană. Lucrarea este intitulată „Personalitatea Sf. Ioan Botezătorul între 
mărturie și mesianism iudaic în descrierea Evangheliilor și a tradiției necreștine”. În 2013, 
lucrarea a văzut lumina tiparului la Editura Mega din Cluj-Napoca, cu titlul „Sf. Ioan 
Botezătorul. Mărturie evanghelică şi mesianism iudaic”. De o mai mică valoare documentară 
sunt și lucrările lui Gheorghe I. Ghia1, Diac. Ioan Caraza2, Onufrie Pop3, Camelia Muha4 sau 
Simona Manuela Tomescu5. 

                                                           
1 Gheorghe I. Ghia, Sf. Ioan Botezătorul după Evangheliile canonice, Craiova, Ramuri, 1926. 
2 Diac. Ioan Caraza, Sfântul Ioan Botezătorul – Înainte-Mergătorul Domnului. Botezul cu Duh Sfânt în Hristos, 
Slobozia, Editura Episcopiei Sloboziei și Călărașilor, 2000. 
3 Onufrie Pop, Sfântul Ioan Botezatorul, cel mai mare dintre profeți, Timișoara, Mirton, 2004. 
4 Camelia Muha, Sfântul Ioan Botezătorul, Iaşi, Editura Sf. Mina, 2007. 
5 Simona Manuela Tomescu, A putut oare face parte Sfântul Ioan Botezătorul din comunitatea de la Qumran?, 
Brăila, Editura Sfântul Ierarh Nicolae, 2011. 
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 Alți teologi nu au intenționat să dedice o întreagă carte vreunei laturi a activității 
Înaintemergătorului, dar au surprins aspecte interesante în studiile pe care le-au publicat. 
Menționăm, în rândul lor, pe Pr. C. Dron6, Pr. dr. T. Negoiță7, Pr. Niculai Donos8, Pr. Atanasie 
Negoiță9, Prof. Emanuel Copăcianu10, Pr. prof. Boris Răduleanu11, Pr. Ion Buga12, Pr. Ioan 
Bude13, Diac. Ioan Caraza14, Pr. Prof. Univ. Dr. Stelian Tofană15. Recunoscându-le întru totul 
încărcătura duhovnicească, opinăm despre unele dintre aceste studii că nu depășesc stadiul de 
cateheze biografice. Este așadar timpul unei analize extensive, mai mature, despre Sf. Ioan 
Botezătorul, utilizând insight-urile și accentele care s-au dezvoltat în cercetările efectuate în anii 
din urmă. 

Scopul prezentei lucrări de doctorat este acela de a clarifica problematica pusă în discuţie 
în legătură cu calitatea Sf. Ioan de prooroc și martor al lui Hristos, dintr-o perspectivă istorică şi 
critică deopotrivă, interesându-ne în special istoria exegezei textelor evanghelice referitoare la 
Înaintemergătorul Domnului, dar și a altor izvoare care dau mărturie despre el. Lucrarea va fi 
utilă unui cerc larg de cititori interesaţi de înţelegerea cuvântului dumnezeiesc și un real câştig 
pentru literatura teologică românească de factură academică. Va lămuri din punct de vedere 
exegetico-istoric o problemă importantă legată de un personaj cheie din istoria mântuirii, care se 
bucură de o cinstire specială în rândul românilor. În acest context, vom descoperi caracterul 
special al faptelor și rostirilor acestui profet și martor al Luminii, ca emisar al harului 
dumnezeiesc şi Înaintemergător al Domnului Iisus Hristos. 

În prima parte a tezei, „Sf. Ioan Botezătorul și epoca în care a trăit”, am vorbit despre 
lumea evreiască în timpul lui Ioan, în special în subcapitolul „Societate și politică”. 

Figura maiestuoasă a Sfântului Ioan Botezătorul se ridică la granița dintre Vechiul 
Testament și Noul Testament. Din punct de vedere cronologic, el este ultimul dintre profeți 
(Matei 11:9), dar poate fi, de asemenea, asimilat categoriei martorilor lui Hristos, mai ales prin 
demnitatea copleșitoare de a-L precede pe Cuvântul lui Dumnezeu întrupat. Este foarte 
importantă cunoașterea exactă a evenimentelor care au avut loc în secolul I î.Hr. și secolul I d.Hr. 

Un studiu corect al profetului Ioan Botezătorul va căuta mai întâi să înțeleagă condițiile 
existente în momentul în care a trăit profetul. Mesajul său trebuie interpretat în funcție de 
contextul politic și spiritual existent. 
                                                           
6 Pr. C. Dron, „Capul lui Ioan Botezătorul”, în M.M. II (1926), nr. 9, p. 186-188. 
7 Pr. dr. T. Negoiță, „Pusnicul de la Iordan. Sfantul Ioan Botezătorul”, în R.T. XXX (1940), nr. 1-2, p. 59-65, 
disponibil online la 
http://documente.bcucluj.ro/web/bibdigit/periodice/revistateologica/1941/BCUCLUJ_FP_279893_1941_031_001_0
02.pdf 
8 Pr. Niculai Donos, „Sfântul Ioan Botezătorul”, în M.M.S. XXXI (1955), nr. 1-2, p. 1-10. 
9 Pr. Atanasie Negoiță, „Sfântul Ioan Botezătorul a fost qumranit sau esenian?”, în S.T. XXVII (1975), nr. 5-6, p. 
377-387 
10 Prof. Emanuel Copăcianu, „Ioan, proorocul deșerturilor”, în M.B. XXV (1975), nr. 1-3, p. 20-37. 
11 Pr. prof. Boris Răduleanu, „Sfântul Ioan Botezătorul”, în G.B. XXXV (1976), nr. 7-8, p. 725-742. 
12 Pr. Ion Buga, „Sfântul Ioan Botezătorul, primul martor public al Fiului lui Dumnezeu Cel Întrupat”, în O. XLV 
(1983), nr. 1, p. 73-82. 
13 Pr. drd. Ioan Bude, „Moartea Sfântului Ioan Botezătorul după Sfintele Evanghelii și după istoricul Iosif Flaviu”, în 
S.T. XXXVIII (1986), nr. 4, p. 66-78. 
14 Diac. Ioan Caraza, „Sfântul Ioan Botezătorul - Înainte-Mergătorul Domnului nostru Iisus Hristos”, în S.T. XLIX 
(1997), nr. 3-4, p. 71-152. 
15 Pr. Prof. Univ. Dr. Stelian Tofană, „Iisus – ≪Mielul lui Dumnezeu≫ în mărturia lui Ioan Botezătorul (In 1, 29) - 
o perspectivă a hristologiei ioaneice”, în Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Ortodoxa 2 (2008), p. 107-
118. 
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Cucerirea Ierusalimului de către romani, în 63 în.Hr., a însemnat sfârșitul independenței 
evreiești și încorporarea Iudeii în Imperiul Romană ca o provincie oarecare. O domnie 
importantă a fost cea a lui Irod cel Mare (37-4 î.Hr.), cel rămas în memoria evreilor prin lucrprile 
sale edilitare. Înaintea morții sale, Irod a numit pe Arhelau rege al Iudeii, Samariei și Edomului, 
iar pe Irod Antipa peste Galileea și Pereea, peste care a domnit cu titlul inferior de tetrarh.  

Abuzurile lui Arhelau, înregistrate și în Mt 2:20-23, a condus la depunerea și exilarea lui 
în anul 6 d.Hr. Împăratul Augustus a așezat Iudeea sub administrație directă romană, provincia 
fiind condusă de procuratori numiți direct de împăratul roman. 

Următorul subcapitol al tezei este dedicat partidelor religioase ale timpului: farisei, 

saducei, eseni, zaloți, samariteni și irodieni. Acestea au fost principalele mișcări politice și 
religioase evreiești din perioada anilor 150 î.Hr - 70 d.Hr., potrivit istoricului Josephus Flavius 
(Antichități 13,5). Fariseii erau un grup religios independent, apărut la scurt timp după Revolta 
macabeană. Ei au devenit foarte influenți în societatea evreiască, concentrându-se pe obiceiurile 
alimentare și ritualurile de purificare, aspecte care au fost bazate în primul rând pe tradițiile lor 
orale, și nu pe Scripturi. 

Saducheii, pe de altă parte, au respins orice apel la tradiția orală și la cele cinci cărți ale 
lui Moise, ignorând și scrierile profeților. Acest grup a inclus elita societății din Ierusalim. În 
vremea Sfântului Ioan Botezătorul, ei și-au extins puterea prin afirmarea controlului asupra 
templului din Ierusalim. Fiecare dintre aceste grupuri religioase a păstrat tradițiile și doctrinele 
pe care le credeau că erau esențiale pentru viața religioasă. Dar pentru că nu aveau îndrumarea 
unui profet adevărat, ei au rămas la propriile interpretări. 

Indiferent de credința religioasă, oamenii obișnuiți așteptau cu nerăbdare venirea lui 
Mesia, așteptând venirea regelui davidic care să-și salveze poporul. 

Un grup pentru care așteptarea lui Mesia a fost o prioritate a vieții lor religioase a fost 
acela al esenilor. Ei credeau că preoții templului din Ierusalim erau corupți, iar templul avea 
nevoie de reforme serioase. În opinia lor, venirea lui Mesia era aproape. Credeau că El va zdrobi 
jugul opresiv al Romei, care a cucerit Palestina cu aproximativ 60 de ani înainte de nașterea 
Sfântului Ioan Botezătorul. 

Dar fără un profet care să-i ghideze, evreii erau împărțiți în interpretarea Scripturilor și a 
Persoanei lui Mesia. În timp ce majoritatea se așteptau la un Mesia davidic, un urmaș al Regelui 
David, alții așteptau un Mesia levitic, fiul lui Aaron. Alții, pe de altă parte, nu mai așteptau să 
vină Mesia. Nici unul dintre grupurile de cărturari, farisei, esenieni sau saduchei nu a acceptat pe 
Sfântul Ioan Botezătorul ca profet, nici pe Iisus ca Mesia. Unii membri ai acestor grupuri au 
devenit primii adversari ai Sfântului Ioan și ai lui Iisus Hristos în timpul lucrărilor lor (Mt 21,23-
46). 

Deși Sfântul Ioan era legat de diferitele grupuri socio-politice și de ideologiile religioase 
ale timpului său, el avea propria sa viziune. A avut o poziție care, în unele locuri, a fost în 
opoziție cu unele curente politico-religioase ale vremii. Unii oameni de știință îl compară pe Ioan 
cu un învățat pe nume Hillel. Atât Ioan, cât și Hillel au avut un respect profund pentru Thora, 
fiind renumiți pentru predicarea compasiunii, a iertării și a iubirii. Slujirea lor era profund 
umană. Cu toate acestea, Sf. Ioan a fost mai mult decât un rabin. El a fost perceput ca un profet, 
un apărător al celor săraci și oprimați și ca cel care L-a prezentat lumii pe Mesia. Caracterul 
distinctiv al Sfântului Ioan trebuie să fie apreciat în contextul vieții și al epocii sale, un context în 
care religia și politica erau legate într-un mod mult mai complex decât ne-am imagina astăzi. 
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Capitolul 2 al tezei oferă o prezentare generală a datelor biografice ale Sfântului Ioan 
Botezătorul. Am vorbit despre nașterea și copilăria lui. Nașterea sa, ca și nașterea lui Hristos, 
datează în jurul anului 6 - 4 î.Hr., iar perioada din an în care a văzut lumina zilei este fie 
februarie-martie, fie august-septembrie. 

În descrierea copilăriei, Sf. Luca raportează așteptarea și nașterea Sfântului Ioan într-o 
familie a preotului Zaharia, în Iudeea rurală (Lc 1,5-25, 39-45, 57-79). 

Din izvoarele timpului, știm că a existat o importantă mișcare evreiască care ia considerat 
pe Sfântul Ioan Botezătorul ca Mesia așteptat. Secta mandeenilor își are rădăcinile în mișcarea 
Sfântului Ioan Botezătorul din zona Iordanului. Mărturiile lor și „Cartea mandeană a lui Ioan” 
aduc informații suplimentare acestei cercetări. Mandenii consideră pe Sfântul Ioan Botezătorul a 
fi fost adevăratul Mesia. 

Un alt subcapitol este dedicat activității Profetului în deșertul Iordanului. Estimarea 
începutului lucrării Sfântului Ioan este făcută în Evanghelia după Luca 3,1-2, care spune că 
lucrarea sa a precedat-o pe aceea a lui Iisus Hristos: „În anul al cincisprezecelea al domniei lui 
Tiberiu Cezar - pe când Pilat din Pont era dregător în Iudeea, Irod, cârmuitor al Galileii, Filip, 
fratele lui, cârmuitor al Ituriei și al Trahonitei, Lisanius, cârmuitor al Abilenei, și în zilele marilor 
preoți Ana și Caiafa - cuvântul lui Dumnezeu a vorbit lui Ioan, fiul lui Zaharia, în pustiu”. 

Am tratat chestiuni legate de educație, îmbrăcăminte, mâncare și locul activității lui Ioan. 
Noul Testament, împreună cu pasajele istorice ale lui Iosif Flaviu, dau mărturie despre 
celebritatea Sfântului Ioan în epocă. În locuri îndepărtate de Palestina, la doar câțiva ani după ce 
Iisus a fost înviat, erau evrei care știau despre Sf. Ioan, dar nu și despre Iisus Hristos. Desigur, 
marea lui popularitate a adus și decizia lui Irod de a-l elimina prin decapitare și nu prin 
crucificare, deoarece răstignirea putea declanșa o revoltă populară, greu de gestionat de 
autorități. 

Descoperirea și studiul manuscriselor de la Marea Moartă și a ruinelor comunității 
religioase de la Qumran au dus la speculații despre comexiuni între esenieni și Botezător. În 
subcapitolul „Sf. Ioan Botezătorul și comunitatea de la Qumran”, am încercat să analizez toate 
legăturile posibile. Apropierea lor dovedește doar că au trăit în arealuri învecinate, dar nu că au 
fost neapărat în legătură. Dacă ne întrebăm: A fost sf. Ioan Botezătorul esenian?, răspunsul ni-l 
dăm printr-un singur cuvânt: NU. Interesant este faptul că scriitorii Noului Testament nici nu îi 
menționează măcar pe esenieni, nici Iosif Flaviu nu vorbește de vreo influențare a profetului. 

Atunci cine a fost Sf. Ioan Botezătorul? Ultimul dintre profeți? Un esenian de la 
Qumran? Primul dintre apostoli? Cine e cel ce deschide calea Domnului și mărturisește despre 
el? Tradiția creștină a văzut în el ultimul profet al Vechiului Testament, dar și Înaintemergătorul 
lui Iisus Hristos, singurul profet al epocii noi, care se deschide veacului mesianic. Mai e numit și 
profetul, prietenul Mirelui, lumina, glasul, îngerul, Ilie, Botezătorul Domnului, vestitorul 
Judecății și înaintemergătorul sau crainicul Împăratului. 

Etimologia cuvântului „profet” reflectă o misiune duală: verbul phaino trimite către „cel 
care privește înainte”, în timp ce phêmi desemnează pe profet ca „cel care vorbește pentru altul”. 
Distingându-se prin mesajul transmis, calitatea de profet a lui Ioan pare să se refere la abilitatea 
lui de a anunța, prin harul divin, sosirea iminentă a Mântuitorului și pregătirea contemporanilor 
săi, folosindu-se de puterea cuvintelor care avertizează. Este dificil să dăm cuvântului „profet” o 
semnificație fără echivoc, precum și de a-l plasa pe Sfântul Ioan într-o categorie greu de definit.  

Pe de altă parte, faptul că evanghelistul îl descrie ca fiind „mai mult decât un profet”, o 
formulă împrumutat de la Hristos (Mt 9: 7-11 și Lc 7: 24-28), contrazice această denumire care-l 
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desemnează pe Botezător. Sfântul Ioan apare ca o balama a istoriei, nașterea lui coincizând cu 
sfârșitul dinastiei Hașmoneilor și apariția conducătorilor străini, iar el fiind ca un tampon între 
deșert, locul tradițional al întâlnirii lui Dumnezeu cu poporul evreu și râul unde a botezat, 
prefigurând noua Lege. 

Sf. Ioan se aseamănă profeților din Vechiul Testament. Când Ioan a venit ca profet, 
poporul și mai ales Domnul Iisus Hristos l-au recunoscut ca atare. Ioan a căutat o audiență cât  
mai largă. A venit să pregătească persoanele obișnuite pentru vremurile finale. Vorbea soldaților, 
fariseilor și oamenilor obișnuiți. Abordarea lui era incluzivă. 

El a pretins că este „glasul” lui Dumnezeu, alesul divin, a cărei slujbă era să pregătească 
națiunea pentru timpul sfârșitului. El a predicat o judecată apocaliptică, în legătură cu venirea lui 
Mesia, a predicat pocăința și viața morală, nu o împlinire mecanică a Legii. El a spus că trăirea în 
credință, care duce la bunătatea față de celălalt om, e cea mai bună cale de a se pregăti pentru 
venirea lui Mesia. 

Pentru o analiză temeinică a misiunii Sfântului Ioan Botezătorul în cadrul profetismului 
ebraic, am aprofundat chemarea și misiunea profeților în primul capitol al celei de a doua părți 
din lucrare, capitolul  intitulat „Instituția profetică în Vechiul Testament”. 

Evreii din perioada celui de-al doilea templu și creștinii nu au încetat să creadă în 
profeție. Dumnezeu nu a încetat să-i trimită pe slujitorii Săi să invite pe toți să se întoarcă la 
Sine. Mulți evrei însă confundau profeția cu predicția. În acest context au apărut mulți pseudo-
profeți sau profeți falși. Iosif Flavius notează că aceste manifestări profetice au declanșat 
numeroase acțiuni revoluționare și că acest lucru le-a permis bandiților și impostorilor să 
acționeze. 

Un prim subcapitol este intitulat „Rolul profeților în istoria Israelului”. În Israel a existat 
o lungă istorie a persoanelor care au servit ca mesageri ai Domnului către popor. Adevărații 
profeți din Vechiul Testament erau slujitori loiali ai lui Dumnezeu și dușmani convinși ai 
idolatriei. Ei își riscau adesea viețile, confruntându-i pe regi sau conducători și aratându-le 
Cuvântul lui Dumnezeu. 

Proorocii au mijlocit pentru păcătoși și au făcut tot posibilul ca păcătoșii să se întoarcă la 
Dumnezeu. Moise a fost cel mai mare profet al Vechiului Testament și experiența sa profetică a 
devenit o paradigmă pentru profeții de mai târziu, deoarece vocabularul comunicării divine prin 
Moise a devenit standard pentru revelațiile lui Dumnezeu față de alți profeți adevărați (Dt 18,15). 
Mai multe elemente caracterizează adesea relația dintre Domnul, profeți și ascultătorii lor: 1) 
autoritatea Domnului este suverană atât asupra profeților, cât și a ascultătorilor lor; 2) profeții 
trebuie ascultați, deși uneori se protestează; 3) profeții au autoritate, ca reprezentanți ai 
Dumnezeului suveran; 4) adresanții pot alege între ascultarea de Lege și neascultarea; 5) Profetul 
întoarce favoarea divină sub forma rugăciunii. 

Este o greșeală să gândim pe profeții biblici în primul rând ca predictori ai viitorului. 
Desigur, predicția a reprezentat o parte esențială a propovăduirii lor, dar funcția lor principală a 
fost aceea de a chema oamenii la ascultare de Dumnezeu. Conținutul mesajelor profetice a fost 
determinat de legământul lui Dumnezeu cu poporul Său și de circumstanțele istorice individuale 
ale profetului. Legământul a fost stabilit pentru a transforma Israelul într-un popor sfânt care să 
se închine unui singur Dumnezeu adevărat. Dar istoria lui Israel a fost caracterizată de revoltă 
persistentă împotriva lui Dumnezeu, iar aceste rebeliuni au avut un impact semnificativ asupra 
modului în care mesajele profetice au fost încadrate și prezentate. Aceste mesaje au luat adesea 
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forma unor procese inițiate de Dumnezeu împotriva poporului Său pentru încălcarea 
legământului. 

Un subcapitol al lucrării este destinat profetului și destinului lui personal. Scopul acestei 
incursiuni în viețile profeților este de a arăta că activitățile și destinul lor sunt foarte 
asemănătoare cu cele ale Sfântului Ioan Botezul. Deci, fără îndoială, Ioan este urmașul vechii 
tradiții a profeției, venite din Vechiul Testament.  

O altă parte a subcapitolului tratează despre profet, ca apărător și promotor al valorilor 
morale înalte. Am vorbit despre semnificația Legii, despre grija față de tradiție, între continuitate 
și reînnoire, și despre atitudinea ambiguă a profeților față de cultul sacrificial. Prioritățile 
mesajului profetic vizau Judecata Divină, vestirea Răscumpărătorului, mântuirea și anunțarea 
Noului Legământ. 

Un întreg capitol este dedicat rolului profetic al Sfântului Ioan. Am analizat orientarea 
socio-politică a slujirii sale profetice, cât și pe oponenții lui Ioan și ai mișcării sale: autoritățile 
Templului, Irod Antipa și romanii. 

Următorul capitol este dedicat conținutului profețiilor Sf. Ioan. Am dedicat un spațiu 
important aspectelor privind identitatatea Înaintemergătorului: mărturia sa că el nu este Hristos 
(In 1:19-28), ci „vocea celui care strigă în pustie”. Apoi am tratat tema Sfântului Ioan 
Botezătorul ca Ilie, pentru că în Noul Testament avem mărturia îngerului Gavriil (Lc 1:16) și a 
lui Hristos însuși (Mt 11:12-15) că acest „Ilie” care trebuia să vină nu a fost altul decât Ioan. În 
cele din urmă, la sfârșitul acestui subcapitol, mă ocup de semnificația cuvintelor „Eu vă botez 
...”, căci ele au avut o influență fenomenală. Sute, dacă nu chiar mii, au fost afundați de 
Botezător. Și succesul său misionar se datora mai cu seamă mesajului pe care l-a propovăduit. 

De aceea, un capitol al lucrării este intitulat „Conținutul predicării Sfântului Ioan despre 
Mesia cel așteptat și distincția dintre botezul său și cel al lui Hristos”. Declarația lui Ioan că nu 
era demn să dezlege sandalele lui Iisus (Matei 3:11; Ioan 1:27) a fost o mărturie uimitoare. Ioan a 
calificat pe Domnul ca fiind „Mielul lui Dumnezeu, care ridică păcatul lumii” (Ioan 1:29). 
Botezătorul identifică pe Hristos ca antitip al jertfei de Paște și afirmă universalitatea misiunii 
Mântuitorului. În plus, deși Ioan era mai vârstnic decât Iisus, el a declarat că Hristos „era 
înainte” (Ioan 1:15, 30), subliniind veșnicia Cuvântului (Ioan 1:1), deci esența divină a 
Domnului. Această secțiune include și alte teme pe care le-am tratat, precum „Botezul cu Duh 
Sfânt și cu foc”, „Metafora ariei și semnificația ei teologică”, precum și „Semnificația teologică a 
expresiilor biblice „Mielul lui Dumnezeu” și „Ebed Yahweh”. 

Un alt subcapitol este intitulat „Predica Sf. Ioan și percepția sa asupra judecății 
escatologice și a Mielului apocaliptic”. Aici am vorbit despre particularitățile escatologice ale 
epocii Sf. Ioan. Mesajul lui Ioan nu era ușor de digerat. El vorbea despre răsplata divină, de 
„mânia care va veni” (Matei 3:7), despre „toporul” care stă la baza rădăcinilor copacilor. Vorbea 
și despre un „foc nestins” și despre „lopata” din mâna Domnului (Mt 3:10-12). Vânturarea 
grâului însemna marea separare dintre cei neprihăniți și cei răi în ordinea finală a lui Dumnezeu. 
În cele din urmă, „focul nestins” reprezenta durerea veșnică care va însoți suferința din iad. 

Al patrulea subcapitol analizează relația dintre cele trei botezuri: al Sf. Ioan, al lui Hristos 
în Iordan și Botezul creștin. Ne-am concentrat atenția asupra botezului administrat de Ioan. Care 
a fost modul de administrare al acestuia? Ce elemente l-au însoțit? Care a fost scopul botezului? 
A existat vreo consecință a respingerii botezului lui Ioan?  

Capitolul al cincilea este dedicat invitației Sfântului Ioan la pocăință. Capitolul este 
împărțit în două părți: 1. Iminența judecății escatologice și a judecății particulare și 2. Pocăința, 
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ideea centrală a predicii Sfântului Ioan. El a predicat despre împărăția viitoare și despre nevoia 
de pocăință. Palestina, în vremea când profetul își desfășura misiunea, era în mâna unei forțe 
păgâne, Imperiul Roman. Corupția morală pătrunsese adânc în iudaism. În această lume, Ioan a 
venit cu mesajul său tăios: „Pocăiți-vă, că s-a apropiat împărăția cerurilor” (Mt 3:2, comparați cu 
Mc 1:4). Mesajul lui Ioan despre pocăință implica o profundă conștientizare a ofensei față de 
Dumnezeu în inima păcătosului, cu o reformare necesară a vieții. Când a văzut evrei aflați pe 
înalte poziții sociale fără nicio schimbare radicală a comportamentului, i-a mustrat: „Pui de 
năpârci, cine v-a arătat să fugiți de mânia care va veni? Aduceți, prin urmare, roade vrednice de 
pocăință” (Mt 3:7-8). „Fructul” este expresia exterioară a convingerii interioare profunde. Fără 
fructe nu există nicio pocăință reală. 

Sf. Ioan nu este inovativ prin crearea de noi căi în lucrarea sa de reînnoire. Lucrarea sa 
profetică se încadrează în tradiția Vechiului Testament, dar constituie și o ruptură. Ioan preia 
schimbarea traiectoriei încă de la nașterea sa, când refuză să poarte numele tatălui său. Însăși 
nașterea lui contravine legilor biologice ale conceperii până la o anumită vârstă. De asemenea, el 
rupe legătura cu lumea, se retrage în pustie și se îmbracă ca profeții. Potrivit Scripturii, Ioan este 
îmbrăcat într-o manieră similară cu cea a lui Ilie, cu o curea și îmbrăcăminte din păr de cămilă, 
un semn de ruptură, nu de regresie la starea animalului.  

Sfântul Ioan nu se compromite cu puterea seculară. Cuvântul sfântului izbucnește în 
predicile sale într-un mesaj direct și virulent în care el, Ioan, avertizează poporul, pe vameși, pe 
farisei și, cu certitudine, și pe Irod, despre iminența izbucnirii mâniei lui Dumnezeu și predică 
pocăința pentru a scăpa de judecată. El denunță suveranitatea politică și opresivă și acumularea 
de bogății. Iată esența profeției: atenția asupra celor slabi și mici. Respectul față de Dumnezeu și 
respectul față de ceilalți sunt cele două porunci la care este redusă Legea profeților. 

Discursul dezvăluie o viziune conservatoare asupra lumii și a istoriei umane. Denunțarea 
lui este fulminantă, iar întreaga societate este prinsă sub ochii predicatorului. Neimpresionat de 
criticile fariseilor, vameșilro sau ale lui Irod, discursul lui Ioan poate fi atât moral, cât și politic. 
El a zgâriat urechile celor ispitiți de lux și confort, condamnând ierarhia societății evreiești care 
neglija îndatoririle reciproce ale membrilor săi și adesea uita de nevoia de solidaritate. Înfiera  
indiferența bogatului față de oamenii obișnuiți, mândria tiranilor care abuzau de puterea lor, 
ipocrizia făptuitorilor, promiscuitatea morală. Discursul lui Ioan se concentra asupra problemelor 
actuale și a evenimentelor contemporane. Era adversarul lăcomiei insațiabile a liderilor. Se 
pronunța asupra aspectelor fiscale și monetare ale politicii romane, care, prin oficialii săi,  
conducea la ruina țăranilor. 

Evaluarea societății se bazează pe o viziune eshatologică a istoriei. Ca profet, el a 
încercat să citească semnele harului lui Dumnezeu și sfârșitul veacului, stabilind o legătură 
strânsă între evenimentele politice și eshatologice. 

A treia parte a tezei este intitulată „Sfântul Ioan - Martor al lui Hristos” și este împărțită 
în 3 capitole. Primul capitol se referă la delimitările și semnificațiile conceptuale ale cuvântului 
„martor”. Termenul „μάρτυς” provine din domeniul dreptului. În antichitatea elenă, a fost folosit 
nu numai de către specialiștii în drept, ci și în limbajul obișnuit, desemnând cel care a mărturisit 
despre anumite evenimente în care a participat direct sau unde a fost prezent. Putem vorbi despre 
un martor al judecății, care să aducă în mod voluntar propria mărturie, acțiune exprimată prin 
verbul „μαρτυρῶ” (a mărturisi). Treptat, „μάρτυς” și „μαρτυρία” (mărturie) au depășit sfera 
juridică, fiind termeni folosiți în sensul de a exprima anumite adevăruri și opiniile unei persoane. 
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În ebraică, cuvântul „martor” este traducerea substantivului (   ) și a verbului „anah”. 
Printre unele persoane care nu erau obișnuiți să scrie, dovada unei tranzacții era făcută printr-o 
anumită ceremonie memorială, tangibilă sau semnificativă. Chiar poruncile lui Dumnezeu sunt 
mărturii, deoarece conțin voința lui Dumnezeu și mărturisesc prezența Lui. Fiind supuși legii, 
israeliții sunt martori ai lucrării Domnului în timpul exodului și legilor date pe Sinai. În acest fel, 
Scriptura depășește timpul, extinzând legământul proclamat hinc et nunc în viitorul îndepărtat, 
iar oamenii din trecutul îndepărtat se transformă în "noi", generația contemporană, care 
interpretează Scriptura în funcție de conținutul ei dinamic. În realitate, legea (Thora) are un 
prezent etern și se adresează poporului, generație după generație. 

În Evangheliile sinoptice întâlnim semnificația juridică a cuvântului, desemnând martorul 
anumitor evenimente. Când Sfântul Ioan, Înaintemergătorul Domnului, mărturisește mesianitatea 
celui care vine în Iordan pentru a primi botezul, un astfel de eveniment face parte din istoria lui 
Iisus Hristos, pe care hagiografii o tratează în mod obiectiv. Cu toate acestea, mesianitatea lui 
Iisus a fost primită prima dată prin credință. Vorbim despre o realitate situată pe un plan diferit 
de cel istoric, unul care nu poate fi văzut în mod obiectiv de martorii oculari, dar poate fi crezut 
și mărturisit. Cuvântul „μάρτυς” reunește ambele sensuri, prezentarea evenimentelor, mărturia 
faptelor și predicarea confesională. 

Cel de-al șaselea capitol al lucrării se referă la criteriile de calificare a Sfântului Ioan 
Botezătorul ca martor credibil. Conform scalei de evaluare pe care VT ne-o oferă în privința 
mărturiei martorilor, Sf. Ioan se califică în mod strălucit pentru rolul unui martor calificat, ceea 
ce face ca mesajul său să fie demn de luat în considerare.  

Lucrarea lui Ioan este o împlinire a profeției făcute în timpul lui Isaia. Sfântul Ioan a fost 
recunoscut ca un profet de către popor. El era un om neprihănit, fără lăcomie, mândrie sau 
dorință de putere personală, un adversar al păcatului și ipocriziei. Evangheliile conțin suficiente 
pasaje în care Sf. Ioan afirmă în mod clar că lucrarea sa era de a pregăti calea pentru Cel care 
vine. Ne-am fi așteptat ca el să știe cine este Acela și să-L identifice cu exactitate când a venit. 
Care este mărturia lui Ioan despre acest lucru? 

Putem găsi mărturia lui în diferite locuri din Noul Testament: In 1,14-15; In 1,29-
30,35,36; In 1,30-33; In 1,34; In 3,22-30; In 10,40-41; Fapte 19,4-5. Ioan a fost trimis în mod 
expres ca om al lui Dumnezeu pentru a pregăti calea și a mărturisi despre Hristos, astfel încât 
poporul să poată crede în El. Botezătorul a mărturisit despre superioritatea Domnului Iisus, că El 
este Hristos, Mielul lui Dumnezeu, care ridică păcatul lumii și Fiul lui Dumnezeu. Această 
mărturie a fost dată de cel a cărei calificare ca martor este incontestabilă. 

Este adevărat că, după ce Ioan a fost întemnițat, el a căutat să se asigure că Iisus era într-
adevăr Hristos (Lc 7: 18-23: Mt 11: 1-6). Poate pentru că, asemenea apostolilor și a altor evrei, 
Sf. Ioan a fost tulburat când Iisus nu a acționat conform așteptărilor evreilor. Acest lucru 
demonstrează că profeții au dezvăluit mesaje inspirate și infailibile venite de la Dumnezeu, dar 
că, în timp ce rămăseseră oameni firești, ei nu înțelegeau întotdeauna toate valențele propriilor 
lor solii și nici modul în care Dumnezeu va realiza împlinirea profețiilor. La rândul lor, ei 
trebuiau să-și studieze propriile mesaje pentru a le interpreta corect. Și apostolul Petru a trecut 
prin dificultatea de a înțelege mesajul care i s-a revelat, despre convertirea neamurilor (Fapte 
2,39,10,11,15 și Gal 2). Cu toate acestea, analizând minunile la care au avut acces ucenicii lui 
Ioan, Domnul Iisus a putut să dea asigurările pe care Ioan le-a căutat. Dedic acestor aspecte 
dilematice ale relației dintre Sf. Ioan și Domnul Iisus Hristos un spațiu consistent, în capitolul al 
optulea din lucrare. Relația istorică dintre cei doi continuă să ridice discuții și dezbateri. Această 
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problemă este complicată din cauza lipsei de indicații relevante cu privire la măsura în care 
Sfântul Ioan și Iisus s-au cunoscut unul pe celălalt. Matei și Ioan oferă o dovadă a cunoașterii 
reciproce (Matei 3: 13-17: 1,15-18, 26-36, 5:33), în timp ce Marcu și Luca sunt mai rezervați 
despre natura relației lor. 

Conform Evangheliei lui Ioan, Botezătorul a recunoscut natura divină a lui Hristos atunci 
când a venit în Iordan pentru a fi botezat. Dar acum era închis în închisoare și se întreba dacă nu 
cumva a făcut o greșeală. Dacă Iisus a fost Cel promis, de ce nu și-a folosit puterea pentru a 
înlătura domnia nedreaptă a lui Antipa și a soției sale? 

Deși Ioan fusese chemat să vestească lucrarea lui Iisus, el făcea parte din vechea ordine și 
era moștenitorul unui sistem de credințe în care violența bărbaților era reflectarea unui atribut 
divin. Preoții, conducătorii religioși și oamenii obișnuiți credeau că Împărăția lui Mesia va fi 
construită pe mormintele dușmanilor înfrânți. Și din acest motiv, Iisus a spus că, deși nici unul 
dintre cei născuți până atunci nu era mai mare decât Ioan, el era cel mai mic dintre cei născuți în 
Împărăția Cerurilor, cu criterii de eligibilitate diferite. 

 
„Adevărat vă spun că printre cei născuți din femei nu s-a ridicat niciunul mai 

mare decât Ioan Botezătorul; dar oricine este cel mai mic în împărăția cerurilor este mai 
mare decât el. Din zilele lui Ioan Botezătorul până acum, împărăția cerurilor se ia cu 
năvală, și cei ce dau năvală pun mâna pe ea” (Mt 11:11-12). 
 
Deși erau veri cu slujiri suprapuse, Ioan și Iisus erau diferiți unul de altul în viața lor 

exterioară și în convingerile interioare. Crescut în pustie, Ioan și-a petrecut viața în afara orașelor 
și satelor unde trăiau cei mai mulți oameni. Iisus a trăit în oraș. Ioan a postit, fără a avea contact 
social cu cei considerați păcătoși de legea evreiască. Dar Iisus era adesea la masă cu cei 
considerați de către conducătorii religioși a fi păcătoși. Și știa că asta a alimentat criticile 
dușmanilor Săi. El știa de asemenea că adversarii admirau asceza lui Ioan. Chiar Iisus recunoaște 
că, observându-I propriul stil de viață, oamenii spuneau: „A venit Fiul omului mâncând și bând, 
și ei zic: Iată un om mâncăcios și băutor de vin, un prieten al vameșilor și al păcătoșilor!” (Mt 
11:19).  

Observăm, în cazul Sfântului Ioan, o discontinuitate în înțelegerea rolului botezului său 
ca un gest pregătitor. El a predicat despre Cel care urma să vină după el, care să completeze 
judecata eshatologică pe care Ioan o vestea poporului. Nu putem spune cu siguranță, pe baza 
criteriului istoricității, că el a înțeles că Iisus a fost acea Persoană.  

Slujirea lui Iisus are multe trăsături comune cu cea a lui Ioan: deschiderea spre marginali, 
chemarea la pocăință, promisiunea că împărăția lui Dumnezeu este aproape, opoziția liderilor 
religioși ai evreilor și moartea. Dar lucrarea lui Iisus diferea de cea a lui Ioan în privința rigorilor 
ascetice. Aceste diferențe, inițial de practică, dar treptat de credință, au creat o ușoară tensiune 
între Ioan și Iisus, conform relatărilor evanghelice, punctul culminant fiind întrebarea lui Ioan 
dacă Iisus este Cel care avea să vină.  

O bună parte a capitolului al optulea e dedicată dimensiunii teologice a mesajului profetic 
al Sfântului Ioan din Evanghelia a patra. Aici, prezența și rolul Botezătorului sunt dirijate 
exclusiv de către autor către revelarea lui Iisus Hristos. Întreaga atenție a evanghelistului Ioan se 
concentrează asupra rolului lui Ioan ca mărturisitor al lui Iisus. 

Mi-am propus să analizez dimensiunea hristologică și teologică a mărturiei Sfântului Ioan 
despre Iisus Hristos, „Mielul lui Dumnezeu, care ridică păcatul lumii” (1:29). Sfântul Ioan 
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mărturisește că Dumnezeu a trimis, prin botez, plinătatea Duhului asupra lui Iisus. Iisus este 
singurul care poate aduce oamenilor botezul cu Duhul. Rolul de mărturisitor al Sfântului Ioan 
mai este evidențiat și în alte locuri din Evanghelia lui Ioan. 

1) 1,6-8 - Misiunea lui Ioan Botezătorul: să mărturisească despre Lumină, pentru ca toți 
să creadă în ea; 

2) 1.15 - Mărturia lui Ioan Botezătorul despre divinitatea Logosului întrupat 
3) 1.19-23 - Mărturia lui Ioan Botezătorul despre identitatea sa în lumina profeției lui 

Isaia 
4) 1,24-28 - Răspunsul lui Ioan Botezătorul despre botezul său, în lumina Celui care vine 
5) 1.29-34 - Mărturia lui Ioan Botezătorul despre Iisus: „Mielul lui Dumnezeu, care ridică 

păcatul lumii!” 
6) 1,35-42 - Ioan Botezătorul mărturisește identitatea lui Iisus – „Mielul lui Dumnezeu!” 

celor doi discipoli care îl părăsesc spre a-L urma pe Iisus 
7) 3,22-36 - Ultima mărturie a lui Ioan Botezătorul despre botezul lui Iisus 
8) 4,1-3 - Fariseii au auzit că Iisus face mai mulți ucenici și botează mai mult decât Ioan 

Botezătorul 
9) 5,33-36 - Mărturia lui Iisus este mai mare decât cea a lui Ioan Botezătorul 
10) 10,40-42 Mărturiile lui Ioan Botezătorul despre Iisus „erau adevărate”. 
Pentru scopurile acestui subcapitol am considerat necesar să dezvolt câteva aspecte, cum 

ar fi: rolul catehetic și hristologic al Sfântului Ioan, martorul și mărturisitorul mesianității lui 
Iisus; misiunea Sfântului Ioan Botezătorul: mărturia despre Lumină (Ioan 1,6-8); Ioan 
Botezătorul, mărturisitor al divinității și veșniciei Logosului întrupat (1,15) și „η Μαρτυρία του 
Ιωάννου” despre Iisus Hristos (In 1,19-42; 1-43 - 2,11). 

Sfântul Ioan Botezătorul aduce mărturia lui ucenicilor despre Domnul Iisus Hristos. Ca 
rezultat al acestei mărturii, unii dintre discipolii lui Ioan urmează Iisus (1:37). Deci, unii dintre 
primii discipoli ai lui Iisus erau ucenicii lui Ioan (Legea 1,22). 

În concluzie, misiunea Sfântului Ioan Botezătorul a fost aceea de a mărturisi despre 
Logosul divin întrupat (1,6-8) ca „toți să creadă în mărturia lui” (1: 8). Pe de altă parte, mărturia 
sa s-a axat pe divinitatea și eternitatea Logosului întrupat (1:15). 

În același ton, evanghelistul spune că Înaintemergătorul nu este lumina, ci că trebuie să 
mărturisească despre Lumina. Evanghelistul, spunând că Ioan este „glasul” sau „vocea”, nu 
insistă asupra conținutului, ci asupra timbrului vocii. Vocea nu este cuvântul, pentru că trebuia să 
vină Cuvântul. Cuvintele rostite de Ioan arată conexiunea indestructibilă care îl unește cu Hristos 
în jocul contradicțiilor care se întâlnesc în discursul său și în tensiunea termenilor care subliniază 
paradoxul misiunii sale. După ce a botezat pe Iisus, pe care îl recunoaște a fi Mesia, spune: „El 
trebuie să crească, iar eu să mă micșorez”. Aceste replici lapidare includ măreția suverană a lui 
Iisus și smerenia exemplară a Botezătorului. 

Recunoscându-și regresul și un loc mai modest, Sf. Ioan își dă seama de nevoia de 
sacrificiu, pentru ca în glasul său să se nască Cuvântul. Discursul său, prin urmare, trebuie să fie 
depășit sau mai degrabă recuperat sau suplimentat de cel al lui Hristos. Sfântul Ioan renunță la 
ispita de a mai străluci și se gândește doar la slava Celui anunțat, în fața căruia se smerește într-o 
abnegație totală. 

Sfântul Ioan rămâne actual și astăzi, căci el continuă să amintească societății creștine 
despre valori morale înalte, fundamentale, să reînnoiască virtutea și să îndrepte cursul istoriei 
umane al cărei sens deviază. Devine evident rolul Sf. Ioan de a fi un mediator și de a crea o 
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emulație. El rămâne vocea care vorbește întregii umanități de a rămâne statornică pe calea cea 
dreaptă. 
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