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Prezenta teză de doctorat gravitează în jurul conceptului de „trup”, care în limbajul 

biblic noutestamentar este exprimat prin doi termeni dominanți: sarx și soma.  

Precum în iudaismul elenic, diferiţii autori ai Noului Testament variază în 

abordarea lor asupra cărnii. Divizia poate fi prezentată şi statistic. 91 dintre cele 147 de 

instante ale lui sarx se găsesc în scrierile pauline, mai ales în Rom. şi Gal.  Adjectivele 

sarkikos (7 ori) şi sarkinos (6 ori) de asemenea se regăsesc în Rom. şi 1 şi 2 Cor., în afară de 

câte o excepţie la Evr. şi 1 Pet. În comparaţie cu scrierile non-Pauline, acestea sunt puţine. 

La În. substantivul este regăsit de 13 ori (în Ap.. şi 1 Pet. 7 ori, iar alteori, sporadic). Kreas  

este regăsit în Noul Testament de două ori la Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel, cu sensul de 

carne ca aliment.  

Sf. Apostol Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel foloseşte sarx atât de frecvent, încât 

numai cele mai esenţiale pasaje pentru înţelegerea sa vor fi discutate. 

 (a) Ca simplă carne (a oamenilor, animalelor, păsărilor, peştilor), sarx se regăseşte 

doar la 1 Cor. 15,39.  Ocazional, denotă corpul uman (precum în 2 Cor. 12,7, un ghimpe în 

trup probabil e referă la boala; Gal. 4,13, infirmitatea cărnii, probabil bolile bătrâneţii; Gal. 

4,14, carnea mea înseamnă trupul bolnav al lui Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel). Dar, de 

asemenea, se poate referi la om, în general. Cf. 2 Cor. 7,5, “carnea noastră” (=noi) nu s-a 

liniştit fiindcă s-au întâmplat lupte în exterior şi frici în interior (cu privire la stabilitatea 

bisericii). În căsătorie, carnea suferă griji (1 Cor. 7,28), fiindcă acum este timpul cel din 

urmă şi persecuţiile ameninţă (1 Cor. 7,29). Când Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel spune că 

înainte de a începe predicarea evangheliei el nu s-a alăturat cărnii şi sângelui (Gal. 1,16), el 

vrea să spună că nu s-a alăturat oamenilor. Dacă carnea şi sângele nu vor moşteni împărăţia 

lui Dumnezeu (1 Cor. 15,50), înseamnă că, după antropologia Vechiul Testament (Pil. 5,11), 

intru moarte, întregul om trebuie să dispară şi o nouă soma să vină la existenţă (trup).  

(b) sarx denotă relaţiile care au doar o importanţă temporară. Astfel, după trup, 

Iisus este fiul lui David (Rom. 1,3), însă începând cu învierea sa, filiaţia sa divină se 

manifestă conform duhului sfinţeniei (Rom. 1,4). “Israel după carne” (1 Cor. 10,18) este 

întregul popor care îşi are originea în patriarh (Rom. 4,1; cf. 11,14).De la el descind fraţii lui 

Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel, rudele sale după trup (Rom. 9,3; cf. “aproape de neam”, se’er 

beşaro, relaţie de trup, Lev. 18,6). De la el vine Mesia (Rom. 9,5, 8).  sarx înseamnă 

umanitatea comună la Filimon 16, când Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel zice că sclavul 
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Onesimus este fratele lui Filimon “atât în trup, cât şi în Domnul”. Dar Sf. Apostol Sf. 

Apostol Pavel foloseşte “tot trupul” pentru “omenire” numai în expresia fundamentală a 

teologiei sale, “Tot trupul nu poate (adică nici un trup nu poate) lauda pe Dumnezeu” (Rom. 

3,20; cf. Gal. 2,16; 1 Cor. 1,29).  

 (c) sarx este folosit nu numai pentru a indica rudenia fizică; poate fi folosit şi la 

nivel general, ca o referinţă la tot ceea ce este uman. Astfel “cei înţelept după trup”  sunt cei 

după înţelepţi conform standardelor oamenilor (1 Cor. 1,16; cf. 2,6, “înţelepciunea acestei 

vremi”). Armele pe care Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel le foloseşte în campania să nu mai 

sunt invenţiile oamenilor, ci sunt efectiv făcute de Dumnezeu (2 Cor. 10,4). În contrast cu 

acesta stau cei care doresc să se facă plăcuţi Bisericii prin mijloace umane (Gal. 6,12), aşa 

încât pe căi umane, ar putea să se bucure de glorie prin circumcizia unei biserici creştine 

(v.13). Dar cei circumcişi, ca şi cei necircumciși, stau sub condamnarea ca ei nu se bucura 

de slava lui Dumnezeu. Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel ar putea avea toate motivele de a fi 

slăvit în cădere, în circumcizie, în zelul sau pentru lege. Dar asta însemna să se încreadă unei 

căi umane, care nu îl include pe Dumnezeu (Fil. 3,3). Căci cu Dumnezeu numai dreptatea lui 

Hristos, primită prin credinţă, poate avea vreo consecinţă (pozitivă) (vv. 8-11).  

(d) Acest lucru duce la folosirea expresiei kata sarka, după trup. Chiar dacă Sf. 

Apostol Sf. Apostol Pavel a trăit ca un om “în trup”, nu a continuat a purta lupta să în 

lumina considerentelor umane (“după trup” 2 Cor. 10,2; 1,17). Acest principiu se aplică încă 

şi în privinţele “religioase”. A slăvi în viziune este la fel de nesăbuit că a slăvi în circumcizie 

(2 Cor. 11,18), şi chiar însuşi Iisus Hristos trebuie văzut cu noi ochi, decât simplu în 

concordanţă cu vechile aşteptări şi valori pre-creștine, “chiar dacă ne-am referit odată la 

Hristos dintr-un punct de vedere omenesc (kata sarka), nu ne mai referim la el astfel” (2 Cor. 

5,16). În mod similar, creştinul nu mai este în strânsoarea egocentrismului, standardelor ce 

se justifica pe ele însele, ale omului secular. El merge “nu după trup (kata sarka), ci după 

Duh (kata pneuma)” (Rom. 8,4). Astfel, noua viaţă în Duh este paralelă faţă de renunţarea, 

în principiu, a eforturilor umane de proprie justificare.  

 (e) Trupul, adică existenţa omului distantă de Dumnezeu, are aşadar o chemare 

opusă lui Dumnezeu. Nu numai că duce la păcat, ci şi devine legat de acesta. Astfel, Sf. 

Apostol Sf. Apostol Pavel poate plăsmui un catalog al viciilor pe care le caracterizează drept 

“lucrări ale cărnii” sau “dorinţe ale trupului” (Gal. 5,16, 19; cf. Rom. 13,14). Mai mult decât 

atât, la Gal. 5,17 este capabil să spună “ Dorinţele trupului sunt împotriva Duhului şi 

dorinţele Duhului, împotriva trupului, căci acestea sunt opuse unele altora pentru a te 
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preveni pe tine să faci ceea ce ai (putea) face”. Aceasta nu este carnea polemicii anti-

epicuriene, ci omul însuşi, până la a se da pe sine însuşi propriilor obiective, în opoziţie faţă 

de Dumnezeu. De aceea, legea este slabă prin trup, fiindcă poate fi folosită pentru a servi 

unor scopuri potrivnice lui Dumnezeu (Rom. 8,3).  De aceea, Dumnezeu l-a trimis pe Fiul 

Său în viziunea unei făpturi umane determinate de păcat care în această formă, cea mai 

aproape de Dumnezeu dintre toţi oamenii, ar putea aduce păcatul (auto-justificarea înaintea 

lui Dumnezeu pe baza realizărilor umane) pentru a fi judecat, aşa încât, după moartea sa, 

numai realizarea lui Dumnezeu ar putea rămâne. Credinciosul este astfel deja mort în 

respectul faţă de ambiţiile şi dorinţele care modelează viaţa departe de Dumnezeu. În acest 

sens, el nu mai este în trup (Rom. 8,8). Mai mult decât atât, el trăieşte acum după viaţa lui 

Dumnezeu; “căci ştiu că nimic bun lucrează în mine, care este în trupul meu” (Rom. 7,18). 

Căci omul, într-adevăr, doreşte realizarea a ceea ce este bun, adică a adevăratei vieţi. Dar, de 

fapt, lucrează răul, pe care nu îl doreşte, mai exact moartea, fiindcă nu se lăsă în grija lui 

Dumnezeu, ci doreşte ca el să aibă grijă de el însuşi. “Aşa încât, eu însumi, servesc legea lui 

Dumnezeu cu mintea mea (noi), dar cu trupul meu servesc legea trupului” (Rom. 7,25b). 

Deşi Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel adopta aici maniera tipică grecească de a vorbi, 

înţelegerea omului este total diferită. Chiar şi nous, puterea raţională a înţelegerii mentale, 

nu este capabilă să găsească ce este bun, din moment ce adevăratul sens al vieţii rămâne 

ascuns din cauza păcatului.  

(f) Pe de altă parte, Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel poate spune că cel credincios nu-

şi mai trăieşte viaţa în trup (Rom. 7,5; 8,8 f.; Gal. 5,24). Dar, pe de altă parte, drept 

credincios, Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel încă trăieşte în trup (2 Cor. 10,3; Gal. 2,20; Fil. 

1,22-24). Contradicţia este rezolvată la Fil. 1,22-24. A fi în trup este pentru el ceva ce a fost 

învins, încât este tot una dacă trăieşte sau moare. Viaţa este a trăi în şi pentru Hristos, iar nu 

pentru propriile interese. Chiar şi moartea, văzută ca o plecare şi o trăire cu Hristos, este mai 

bună. Dar de dragul viitorului împărăţiei lui Dumnezeu este mai important pentru el să 

rămână în trup.  

Combinaţia de la Coloseni soma tes sarkos pare să prezinte o considerabilă 

influenţă elenista. Sarx este aici materialul din care trupul (soma) este compus (1,22; 2,11). 

În textele de la Qumran, echivalentul frazei din ebraică gewiyyat besaro înseamnă “trupul 

fizic” (1Qp Hab. 9,2). Căci, “necircumciderea trupului” la 2,13 înseamnă timpul dinainte de 

scoaterea în botez a trupului cărnii (2,11). sarx nu este corporalitatea, ci înţelegerea 

propriului trup. Sensul său este arătat la 2,18. “Mintea trupului” său “mintea senzuala” 
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(RSV), Gk. nous tes sarkos, este preocupată cu puterile angelice care drept om al sarx-ului 

pare să fie supus. Dar credinciosul se ţine de cap (2,18), întru care întreaga deplinătate a 

deitatii locuieşte corporal (2,9). Astfel, trăind în trup, el nu este subiect al acestor puteri, dar 

în trupul său, deja se împărtăşeşte de viaţă în Hristos (1,24).  

Efeseni urmăreşte un gând asemănător. În dorinţa sa, trupul este deschis puterilor şi 

influenţelor lumii, care nu sunt carne şi sânge (2,2 f.; 6,12). La 2,11 f. sarx apare ca ceva 

temporar. Peretele distincţiei care a existat între circumcizie în trup şi necircumcidere în 

trup, Iisus l-a dărâmat prin moartea sa în trup, distrugând legea poruncilor şi ordonanţelor.  

Carnea în pasajul de la 1 Tim. 3,16, care pare să fie o formulare de credinţa 

timpurie, se referă la viaţa omului, “Mare într-adevăr, mărturisim, este taina credinţei, S-a 

manifestat în trup, s-a restabilit în Duh, văzut de îngeri, propovăduit între neamuri, s-a 

crezut în el în lume, a fost primit în slava.”) 

 În privința lui soma, se impun, de asemena, niște precizări edificatoare. 

  (a) La Sf. Apostol Pavel, soma are un sens special, acela de persoană. 

Existenţa umană - chiar şi în sfera pneuma (duhului) - este una trupească, somatica. Este ne-

paulin a gândi trupul drept doar o figură sau formă. Pasaje ca cele de la Rom. 6,12 (“ Să nu 

lăsăm păcatul să stăpânească peste trupurile voastre muritoare, şi să vă facă să vă supuneţi 

patimilor”) şi Rom. 12,1 (“oferiţi-vă trupurile ca o jertfă vie”) arata în mod clar că soma nu 

este numai o formă exterioară, ci întreaga persoană.  Există la Sf. Apostol Pavel o serie de 

pasaje în care soma este înţeles în general drept trup fizic (ex. 1 Cor. 5,3; 7,34). Numai într-

un singur pasaj (1 Tes. 5,23) urmează Sf. Apostol Pavel limbajul curent (liturgic?) şi 

vorbeşte de om într-un fel tripartita, “Fie că duhul [pneuma] şi sufletul [psyche] şi trupul 

[soma] vostra să se păzească, fără de prihană, întru venirea Domnului nostru Iisus Hristos.” 

Rom. 12,4 f. şi 1 Cor. 12,12-26 preiau imaginea relaţiei trupului cu membrele sale. Semnele 

lui Iisus (ta stigmata tou Iesou) pe care Sf. Apostol Pavel le poartă în trupul său se înţeleg 

drept cicatricile rănilor ce au urmat slujirii lui Iisus (Gal. 6,17; cf. 2 Cor. 12,24 ff. şi poate 

Gal. 2,20).  

 La 1 Cor. 9,27 Sf. Apostol Pavel scrie, “Ci îmi chinuiesc trupul meu şi îl 

supun robiei; că nu cumva, altora propovăduind, eu însumi să mă fac netrebnic.” Aici, ideea 

pare a fi similară cu ceea ce se spune în altă parte despre membre. . În aceeaşi epistolă, Sf. 

Apostol Pavel poate spună, “Dacă voi da tot ce am, şi trupul meu ca să fie ars, dar dragoste 

nu am, nimic nu-mi foloseşte”. Sintagma “a fi ars” este mai potrivită decât “ca să mă laud”.  

Martiriul prin foc nu era cunoscut înaintea lui Nero, deşi un limbaj folosit în cazul martirilor 
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de sub Antioh (2 Mac, 7,37; 4 Macc. 18,3; Dan. 3,6). În iudaism, moartea prin ardere era 

rezervată celor ce săvârşeau adulter cu o femeie şi fiica ei, precum şi preoţilor care săvârşeau 

adulter (Sanhedrin 9,1).  Sf. Apostol Pavel pare să aibă în gând cea mai aspră pedeapsa de 

auto-jertfire, ca fiind fără de preţ, în afară dragostei. 

 Trupul este menţionat în legătură cu sexul la Rom. 4,19 (Trupul lui Avraam 

era “ca şi mort”) şi 1 Cor. 7,4 (soţia şi soţul stăpânesc unul asupra trupului celuilalt). Însă 

avertismentele cu privire la infidelităţii (Rom. 1,24; 1 Cor. 6,13-20) arată că este luat în 

vedere un sens mai larg decât doar trupul fizic.  Faptele trupeşti afectează nu numai actul 

individual al păcatului, ci întreaga persoană, până în străfundurile sale. Acest lucru este 

subliniat şi de intrebararile lui Sf. Apostol Pavel, “Ştiţi că trupurile voastre sunt membre ale 

lui Hristos?... Au nu ştiţi că trupul vostru este templul Duhului Sfânt pe care îl aveţi de la 

Dumnezeu?... Aşa că slăviţi pe Dumnezeu în trupul vostru” (1 Cor. 6,15, 19). 

 (b) Trupul nu este ceva extern omului care, ca şi cum, ar fi adăugat eului său 

esenţial, sau sufletului. “Omul nu are soma; el este soma” . Soma denotă omul ca un întreg, 

omul ca persoană. soma poate fi înţeles ca om drept obiect al atenţiei şi ca om drept subiect 

al atenţiei. El are o relaţie cu el însuşi. Acest lucru este arătat, de exemplu, la 1 Cor. 9,27, 

unde Sf. Apostol Pavel vorbeşte de tratarea trupului său cu duritate şi supunerea acestuia. 

Asta nu înseamnă pur şi simplu tratarea trupului cu duritate, ci şi a sinelui însuşi. În mod 

similar, 1 Cor. 13,3 arată cum poate cineva să se jertfească pe el însuşi. Există posibilitatea 

jertfirii proprii în slujba lui Dumnezeu prin oferirea trupului său drept “o jertfă vie, sfânta şi 

primită de Dumnezeu” (Rom. 12,1).  

 Numai într-un singur loc este soma menţionat drept subiect al acţiunilor la Sf. 

Apostol Pavel. “ Căci dacă vieţuiţi după trup, veţi muri, iar dacă ucideţi, cu Duhul, faptele 

trupului, veţi fi vii “ (Rom. ,13). Faptele trupului (care în acest context sunt identificate cu 

trăirea în concordanţă cu trupul, Rom. 8,12) sugerează acţiunea trupului. Trup aici este 

echivalentul sinelui, umanul “eu” este plin de păcat. Aceeaşi idee reiese din relaţia trupului 

cu poftă. Creştinul nu ar trebui să se lase mânat de poftele trupului (Rom. 6,12) care pot fi 

dominate de puterea păcatului. Poftele trupului şi dorintelecarnii sunt sinonimice (Gal. 5,16, 

24).  

 Înţelegerea lui Sf. Apostol Pavel al lui soma este “eu”, ca “persoana”, distinct 

de sarx (carne), precum este ilustrat la Rom. 7,14 ff. “Eu sunt al trupului (sarkinos), vândut 

sub păcat” (v. 14). Trupul este deschis celor două posibilităţi, a dorinţei şi a ascultării. În 

acest sens, nu există vreo diferenţă între “trupul păcatului” (Rom. 6,6) şi “carnea păcătoasă” 
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(Rom. 8,3). Când Sf. Apostol Pavel strigă, “Cine mă va mântui de trupul păcatului” (Rom. 

7,24), se gândeşte la caracterul spulberat al existenţei umane, precum găseşte expresie în 

trup. El vede în existenţa să puterea păcatului, a cărnii şi a sufletului care pot însemna fie 

distrugere fie viaţa. Existenţa trupească a omului nu înseamnă în sine ceva rău sau bun. Ci, 

mai degrabă, trupul este sferă sigură a existenţei în care se realizează relaţia omului cu 

Dumnezeu.  

 (c) În această lumină, este de înţeles de ce Sf. Apostol Pavel la 1 Cor. 15 

subliniază învierea trupului împotriva oponenţilor corintenieni. Înţelegerea lui Sf. Apostol 

Pavel a învierii este influenţată de antropologia iudaică.  Viaţa omului poate fi gândită doar 

prin prisma trupului. Astfel divizarea omului în suflet şi trup de-a lungul liniei de gândire a 

antropologiei greceşti este astfel exclusă (2 Cor. 5,1-10). Acestea sunt cele două posibilităţi 

dinaintea omului.  Prima reprezintă existenţa să pământească în termeni spatio-temporali, 

deşi, în mod natural, un trup spiritual nu poate fi gândit în termeni de materie. Scopul lui Sf. 

Apostol Pavel este de a exprima firea esenţială a omului. Aceasta se caracterizează prin 

existenţa în trup, folosind, din nou terminologia spaţiului şi a timpului. Trupul cu sensul de 

“eu”, “persoana”, va dăinui morţii prin actul creator al lui Dumnezeu. “Iar Dumnezeu îi dă 

un trup, precum a voit, şi fiecărei seminţe un trup al său... Aşa este şi învierea morţilor, Se 

seamănă (trupul) întru stricăciune, înviază întru nestricăciune... Se seamănă trup firesc, 

înviază trup duhovnicesc” (1 Cor. 15,38, 42, 44). Continuitatea trupului pământesc cu cel 

ceresc nu se bazează pe transformare. Dacă acela ar fi fost cazul, Pavel ar fi subliniat 

aspectul temporal al conceptului sau de “trup spiritual” (v. 44). Ideea ar fi atunci a unui trup 

format dintr-o substanţă numită “pneuma”. Dar Sf. Apostol Pavel nu este preocupat de 

descrierea substanţei spirituale din care este constituit soma. El este interesat de faptul că 

Dumnezeu determina soma prin Spirit, ca o putere a lui Dumnezeu (v. 50). Astfel, după 

înviere, acest soma nu mai este subiect al păcatului şi al morţii. Nu mai este divizat 

înlăuntrul său. Acest lucru reiese din înţelegerea destinului, a speranţei şi a iubirii, concepte 

pe care Sf. Apostol Pavel le dezvolta la 1 Cor. 13,13. Existenţa pământească a omului este 

caracterizată de aceste contraziceri paradoxale (1 Cor. 13,13).  Singurul lucru care nu este 

contradictoriu sau fragmentar în această viaţă este dragostea care este desăvârşita acum şi în 

viaţa ce va să vie. Cu aceste concepte reuşeşte Sf. Apostol Pavel să descrie continuitatea 

între trupul pământesc şi cel ceresc. Aceasta arată personalitatea omului ca nefiind ceva de 

care se poate debarasa. Nu se regăseşte ataşat de el. Rămâne un dar.  
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 (d) Despre aceasta, soma are un sens specific la Sf. Apostol Pavel, unde nu se 

mai referă la individ, ci la un grup.  Vorbeşte despre soma Christou, trupul lui Hristos (1 

Cor. 12,27; Rom. 12,5; Ef. 4,12).  Sf. Apostol Pavel preia imaginea trupului pentru a 

exprima caracterul esenţial al Bisericii Creştine. La 1 Cor. 12,12-30, expoziţia aşa preia 

ideea grecească a organismului (cf. vv. 14-26), bazându-se pe necesitatea diferitelor funcţii 

ale membrelor pentru unitatea trupului. Dar caracterul esenţial nu se bazează pe imaginea 

aceasta (grecească). Se bazează pe însuşi Hristos. “Căci precum trupul unul este, şi are 

mădulare multe, iar toate mădularele trupului, multe fiind, sunt un trup, aşa şi Hristos. 

Pentru că într-un Duh ne-am botezat noi toţi, ca să fim un singur trup” (1 Cor. 12,12).  

 Actul constitutiv prin botez nu înseamnă că trupul lui Hristos este problemă 

comunităţii care se constituie el însuşi şi creşte sprintr-un ritual al iniţierii. Mai degrabă, 

descrierea bisericii drept trupul lui Hristos înseamnă că Hristos constituie existenţa 

individului, ca parte a trupului. Răsplata Duhului este legată de botez (1 Cor. 12,13). 

Biserica are un caracter eshatologic. Ea există prin promisiunea lui Dumnezeu în Hristos, 

pentru viitor.  

 Cina cea de Taină se bazează pe conceptul trupului drept comunitate (Mc. 

14,22- 25; Mat. 26,26-29; Lc. 22,19 f.; cf. 1 Cor. 10,16 f.; 11, 23-26). Sf. Apostol Pavel se 

referă în mod dorit la practicile păgâne, referindu-se la sinem însă moartea lui Hristos este 

cea care oferă Cinei celei de Taină sensul ei cel mai importantă. Moartea sa este actul 

salvator decisiv “pentru tine” (1 Cor. 11,24) şi este proclamat astfel prin Cina cea de Tainta 

(1 Cor. 11,26). În centru stau nu elementele sau substanţa pâinii şi a vinului, ci acţiunea 

trupului lui Hristos ştiind că aceasta depinde de binecuvântarea Sa şi este subiectul Domniei 

Sale. A fi vinovat de trupul şi sângele mântuitorului (v. 27) înseamnă un act al unui frate 

împotriva altuia. Oferirea trupului lui Hristos la moartea este înfăptuirea decisivă a 

promisiunii lui Dumnezeu data omului. Este semnul autentic al bisericii care se înţelege pe 

sine drept trup al lui Hristos. Proclamarea trupului lui Hristos ne este dată noua intru moarte 

iar imaginea trupului lui Hristos ca Biserica ne este dată drept o urmare ireversibilă. 

 (e) Col. şi Ef. dezvoltă imaginea trupului lui Hristos care este distinctă de cea 

din celelalte epistole pauline. Înţelegerea Colosenilor a trupului lui Hristos este prezentată în 

imnul de la Col. 1,15-20. Fragmentul arata indiciile unei adaptări. În opinia mea, “biserica” 

(v. 18a) este o adăugire interpretativă a autorului într-un imn deja existent. În forma 

originală a imnului, trupul lui Hristos era lumea. Există afinităţi cu motivele gnostice care se 

întâlnesc mai târziu în sistemele gnostice care prezintă trupul omului original ca o expresie a 



9 

 

lumii. Dimensiunea cosmică a actului mântuitor al lui Hristos este deosebit de clară. Lumea, 

drept cosmos, se înţelege că trupul lui Hristos.  Dacă “biserica” se înţelege sau nu ca o 

adăugire textuală într-un imn deja existent, pasajul în mod clar se referă la persoana lui 

Hristos şi la lucrarea sa, ca având valente cosmice. “Căci în El a binevoit (Dumnezeu) să 

sălăşluiască toată plinirea. Şi printr-Însul toate cu Sine să le împace, fie cele de pe pământ, 

fie cele din ceruri, făcând pace prin El, prin sângele crucii Sale. “ [Col. 1,19 f.]. Dar acest 

lucru nu este unic. Vezi, mai departe, Ef. 1,22: “Şi toate le-a supus sub picioarele Lui şi, mai 

presus de toate, L-a dat pe El cap Bisericii, care este trupul Lui, plinirea Celui ce plineşte 

toate întru toţi.” Semnificaţia cosmică a lui Hristos este de asemenea exprimată la Rom. 

11,36, care preceda imediat expunerea ideii de a fi “un trup în Hristos” [12,5] şi la 1 Cor. 

15,24-28, unde se vorbeşte de Hristos, ca răscumpărător al împărăţiei Tatălui, unde 

Dumnezeu poate fi totul întru toate.  

 Dacă oamenii erau ameninţaţi de forţe cosmice, răscumpărarea a fost aici 

oferita lor, care s-a păstrat tare chiar şi în fata acetor puteri. “Întregul tărâm al existenţei este 

legat de el ca mediator al Împărăţiei lui Dumnezeu” . “În opoziţie cu o înţelegere emoţională 

entuziasta a trupului lui Hristos care se referă la întreg universul,  deja împăcat fizic în 

Hristos, punctul de vedere Paulin este acela că trupul lui HRistos este o chemare la supunere 

şi slujba înaintea Domnului”.  Ideea că Hristos este capul lumii este menţinută în mod drept, 

în această conexiune prin referirea la biserică, în v. 18. Trupul său este Biserica, cea întru 

care această ascultare este proclamata pentru realizarea ei în lume. Dacă ideile simbolice aici 

sunt corect interpretate, este clar că lumea şi biserica nu sunt două entităţi fixe aşezate într-o 

permanenta opoziţie. Biserica semnifica recunoaşterea şi realizarea adevăratelor posibilităţi 

în lume, sub Împărăţia lui Hristos, libertatea credinţei şi a dragostei în lume.   

 În contrast cu Epistola către Coloseni, conceptul de trup ca biserica a lui 

Hristos este clar la Ef. încă de la început. Hristos este capul (kephale) trupului bisericii 

(4,15). Nici conceptul grecesc nici cel general de trup ca organism, nu se potrivesc exact 

aici. Pasajul vorbeşte de credincioşii care cresc “în orice fel în el, care este capul, în Hristos; 

din El, tot trupul bine alcătuit şi bine încheiat, prin toate legăturile care îi dau tărie, îşi 

săvârşeşte creşterea, potrivit lucrării măsurate fiecăruia din mădulare, şi se zideşte întru 

dragoste” (4,15). Aceste idei, ale trupului sunt bine impregnate în motivele care vor fi găsite 

ulterior în scrierile gnostice. Este clar că Ef. atacă aici idei de tip gnostic, dinlăuntrul şi din 

afara bisericii. “Copiii” (nepioi) sunt cei ezitanţi şi neindrumati care sunt purtaţi de orice 
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adiere în materie de doctrina (v. 14). Ei erau probabil gnostici care au ieşit în afară 

cunoaşterii, însă nu sunt descrişi cu precizie.  

 Imaginea trupului Bisericii este luată din nou în considerare, nu pentru a o 

proteja, ci pentru a oferi o înţelegere definitorie a bisericii, pentru situaţia de după Sf. 

Apostol Pavel. Învăţătura lui Sf. Apostol Pavel cu privire la unitatea în multipicitate, la 1 

Cor. 12 este acum adusă înainte, subliniind ideea de cap. Căci poziţia de lider implica atât 

domnie cât şi promisiune. Biserica se bazează şi este susţinută de Hristos. Pentru a o feri de 

învăţături greşite şi de schisme, aceasta nu este prezentată într-o manieră instituţională, ci 

având în vedere faptul că trupul şi capul sunt legate reciproc intru dragoste şi adevăr. “Două 

posibilităţi stau opuse una alteia, existenta în trup, care este întru unitate şi dragoste, şi 

existenţa izolată, pe de altă parte... Există unitate în biserică, în a vorbi şi a face ceea ce este 

poruncit - fracticarea iubirii în sfera adevărului. Şi există şi aserţiunea arbitrară a opiniilor 

subiective în toată atracţia lor deceptiva”.  Astfel, biserica îşi are locul în lume. Nu sta 

împotrivă sa, este aşezată în această. “Trupul lui Hristos este exact Biserica întru care 

Hristos se mişca intru lume. Învăţătura Evangheliei a Bisericii este răspunsul anxietăţii 

cosmice”.  
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