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Prezenta tezd de doctorat graviteaza in jurul conceptului de ,trup”, care in limbajul
biblic noutestamentar este exprimat prin doi termeni dominanti: sarx si soma.

Precum in iudaismul elenic, diferitii autori ai Noului Testament variaza in
abordarea lor asupra carnii. Divizia poate fi prezentatd si statistic. 91 dintre cele 147 de
instante ale lui sarx se gasesc In scrierile pauline, mai ales Tn Rom. si Gal. Adjectivele
sarkikos (7 ori) si sarkinos (6 ori) de asemenea se regasesc in Rom. si 1 si 2 Cor., n afara de
cate o exceptie la Evr. si 1 Pet. In comparatie cu scrierile non-Pauline, acestea sunt putine.
La In. substantivul este regasit de 13 ori (in Ap.. si 1 Pet. 7 ori, iar alteori, sporadic). Kreas
este regasit In Noul Testament de doud ori la Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel, cu sensul de
carne ca aliment.

Sf. Apostol Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel foloseste sarx atat de frecvent, incat
numai cele mai esentiale pasaje pentru intelegerea sa vor fi discutate.

(a) Ca simpla carne (a oamenilor, animalelor, pasarilor, pestilor), sarx se regaseste
doar la 1 Cor. 15,39. Ocazional, denota corpul uman (precum in 2 Cor. 12,7, un ghimpe in
trup probabil e referd la boala; Gal. 4,13, infirmitatea carnii, probabil bolile batranetii; Gal.
4,14, carnea mea inseamna trupul bolnav al lui Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel). Dar, de
asemenea, se poate referi la om, in general. Cf. 2 Cor. 7,5, “carnea noastra” (=noi) nu s-a
linistit fiindcd s-au intamplat lupte in exterior si frici in interior (cu privire la stabilitatea
bisericii). In cidsitorie, carnea sufera griji (1 Cor. 7,28), fiindci acum este timpul cel din
urma si persecutiile ameninta (1 Cor. 7,29). Cand Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel spune ca
inainte de a Incepe predicarea evangheliei el nu s-a aldturat carnii si sangelui (Gal. 1,16), el
vrea sa spund ca nu s-a alaturat oamenilor. Daca carnea si sangele nu vor mosteni Tmparatia
lui Dumnezeu (1 Cor. 15,50), inseamna ca, dupa antropologia Vechiul Testament (Pil. 5,11),
intru moarte, intregul om trebuie sa dispara si 0 noud soma sa vina la existenta (trup).

(b) sarx denota relatiile care au doar o importantd temporara. Astfel, dupa trup,
lisus este fiul lui David (Rom. 1,3), insd incepand cu invierea sa, filiatia sa divina se
manifestd conform duhului sfinteniei (Rom. 1,4). “Israel dupa carne” (1 Cor. 10,18) este
intregul popor care 1si are originea in patriarh (Rom. 4,1; cf. 11,14).De la el descind fratii lui
Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel, rudele sale dupa trup (Rom. 9,3; cf. “aproape de neam”, se’er
besaro, relatie de trup, Lev. 18,6). De la el vine Mesia (Rom. 9,5, 8). sarx Inseamna

umanitatea comuna la Filimon 16, cand Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel zice cd sclavul

2



Onesimus este fratele lui Filimon “atdt in trup, cat si in Domnul”. Dar Sf. Apostol Sf.
Apostol Pavel foloseste “tot trupul” pentru “omenire” numai in expresia fundamentald a
teologiei sale, “Tot trupul nu poate (adica nici un trup nu poate) lauda pe Dumnezeu” (Rom.
3,20; cf. Gal. 2,16; 1 Cor. 1,29).

(c) sarx este folosit nu numai pentru a indica rudenia fizicd; poate fi folosit si la
nivel general, ca o referinta la tot ceea ce este uman. Astfel “cei Intelept dupa trup” sunt cei

“n
1

dupa intelepti conform standardelor oamenilor (1 Cor. 1,16; cf. 2,6, “Intelepciunea acestei
vremi”). Armele pe care Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel le foloseste in campania sd nu mai
sunt inventiile oamenilor, ci sunt efectiv ficute de Dumnezeu (2 Cor. 10,4). In contrast cu
acesta stau cei care doresc sa se faca placuti Bisericii prin mijloace umane (Gal. 6,12), asa
incdt pe cdi umane, ar putea sa se bucure de glorie prin circumcizia unei biserici crestine
(v.13). Dar cei circumcisi, ca si cei necircumcisi, stau sub condamnarea ca ei nu se bucura
de slava lui Dumnezeu. Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel ar putea avea toate motivele de a fi
slavit in cadere, in circumcizie, in zelul sau pentru lege. Dar asta insemna sa se increada unei
cai umane, care nu il include pe Dumnezeu (Fil. 3,3). Caci cu Dumnezeu numai dreptatea lui
Hristos, primita prin credinta, poate avea vreo consecintd (pozitivad) (vv. 8-11).

(d) Acest lucru duce la folosirea expresiei kata sarka, dupa trup. Chiar daca Sf.
Apostol Sf. Apostol Pavel a trdit ca un om “in trup”, nu a continuat a purta lupta sa in
lumina considerentelor umane (“dupa trup” 2 Cor. 10,2; 1,17). Acest principiu se aplica inca
si In privintele “religioase”. A slavi in viziune este la fel de nesdbuit ca a slavi in circumcizie
(2 Cor. 11,18), si chiar insusi lisus Hristos trebuie vazut cu noi ochi, decat simplu in
concordantd cu vechile asteptari si valori pre-crestine, “chiar daca ne-am referit odata la
Hristos dintr-un punct de vedere omenesc (kata sarka), nu ne mai referim la el astfel” (2 Cor.
5,16). In mod similar, crestinul nu mai este in strAnsoarea egocentrismului, standardelor ce
se justifica pe ele insele, ale omului secular. El merge “nu dupa trup (kata sarka), ci dupa
Duh (kata pneuma)” (Rom. 8,4). Astfel, noua viatd in Duh este paralela fatd de renuntarea,
in principiu, a eforturilor umane de proprie justificare.

(e) Trupul, adica existenta omului distantd de Dumnezeu, are asadar o chemare
opusd lui Dumnezeu. Nu numai cd duce la pacat, ci si devine legat de acesta. Astfel, Sf.
Apostol Sf. Apostol Pavel poate plasmui un catalog al viciilor pe care le caracterizeaza drept
“lucrari ale carnii” sau “dorinte ale trupului” (Gal. 5,16, 19; cf. Rom. 13,14). Mai mult decat

13

atat, la Gal. 5,17 este capabil sd spund “ Dorintele trupului sunt Tmpotriva Duhului si

dorintele Duhului, impotriva trupului, cici acestea sunt opuse unele altora pentru a te
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preveni pe tine sa faci ceea ce ai (putea) face”. Aceasta nu este carnea polemicii anti-
epicuriene, ci omul Tnsusi, pana la a se da pe sine nsusi propriilor obiective, in opozitie fata
de Dumnezeu. De aceea, legea este slaba prin trup, fiindcd poate fi folositd pentru a servi
unor scopuri potrivnice lui Dumnezeu (Rom. 8,3). De aceea, Dumnezeu l-a trimis pe Fiul
Sau in viziunea unei fapturi umane determinate de pdcat care in aceastd forma, cea mai
aproape de Dumnezeu dintre toti oamenii, ar putea aduce pacatul (auto-justificarea inaintea
lui Dumnezeu pe baza realizrilor umane) pentru a fi judecat, asa incat, dupa moartea sa,
numai realizarea lui Dumnezeu ar putea rdmane. Credinciosul este astfel deja mort in
respectul fatd de ambitiile si dorintele care modeleaza viata departe de Dumnezeu. In acest
sens, el nu mai este in trup (Rom. 8,8). Mai mult decat atat, el traieste acum dupa viata lui
Dumnezeu; “caci stiu cd nimic bun lucreaza in mine, care este in trupul meu” (Rom. 7,18).
Caci omul, intr-adevar, doreste realizarea a ceea ce este bun, adica a adevaratei vieti. Dar, de
fapt, lucreaza raul, pe care nu il doreste, mai exact moartea, fiindca nu se 1asa in grija lui
Dumnezeu, ci doreste ca el sa aiba grija de el insusi. “Asa Incat, eu insumi, servesc legea lui
Dumnezeu cu mintea mea (noi), dar cu trupul meu servesc legea trupului” (Rom. 7,25b).
Desi Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel adopta aici maniera tipicd greceascad de a vorbi,
intelegerea omului este total diferitd. Chiar si nous, puterea rationald a intelegerii mentale,
nu este capabild sa gaseasca ce este bun, din moment ce adevaratul sens al vietii ramane
ascuns din cauza pacatului.

(f) Pe de alta parte, Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel poate spune ca cel credincios nu-
si mai trdieste viata in trup (Rom. 7,5; 8,8 f.; Gal. 5,24). Dar, pe de altd parte, drept
credincios, Sf. Apostol Sf. Apostol Pavel inca traieste in trup (2 Cor. 10,3; Gal. 2,20; Fil.
1,22-24). Contradictia este rezolvata la Fil. 1,22-24. A fi in trup este pentru el ceva ce a fost
invins, incat este tot una daca traieste sau moare. Viata este a trai in si pentru Hristos, iar nu
pentru propriile interese. Chiar si moartea, vazutd ca o plecare si o trdire cu Hristos, este mai
buna. Dar de dragul viitorului impdaratiei lui Dumnezeu este mai important pentru el sa
ramana in trup.

Combinatia de la Coloseni soma tes sarkos pare sd prezinte o considerabila
influenta elenista. Sarx este aici materialul din care trupul (soma) este compus (1,22; 2,11).
In textele de la Qumran, echivalentul frazei din ebraicd gewiyyat besaro inseamna “trupul
fizic” (1Qp Hab. 9,2). Caci, “necircumciderea trupului” la 2,13 inseamnd timpul dinainte de
scoaterea in botez a trupului carnii (2,11). sarx nu este corporalitatea, ci intelegerea

propriului trup. Sensul sau este aratat la 2,18. “Mintea trupului” sau “mintea senzuala”
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(RSV), Gk. nous tes sarkos, este preocupata cu puterile angelice care drept om al sarx-ului
pare sa fie supus. Dar credinciosul se tine de cap (2,18), intru care intreaga deplinatate a
deitatii locuieste corporal (2,9). Astfel, traind in trup, el nu este subiect al acestor puteri, dar
in trupul sau, deja se impartaseste de viata in Hristos (1,24).

Efeseni urmireste un gand asemanitor. In dorinta sa, trupul este deschis puterilor si
influentelor lumii, care nu sunt carne si sange (2,2 f.; 6,12). La 2,11 f. sarx apare ca ceva
temporar. Peretele distinctiei care a existat Intre circumcizie in trup si necircumcidere in
trup, lisus I-a daramat prin moartea sa n trup, distrugand legea poruncilor si ordonantelor.

Carnea in pasajul de la 1 Tim. 3,16, care pare sa fie o formulare de credinta
timpurie, se refera la viata omului, “Mare intr-adevar, marturisim, este taina credintei, S-a
manifestat in trup, s-a restabilit in Duh, vazut de ingeri, propovaduit intre neamuri, s-a
crezut in el in lume, a fost primit in slava.”)

In privinta lui soma, se impun, de asemena, niste precizari edificatoare.

(a) La Sf. Apostol Pavel, soma are un sens special, acela de persoana.
Existenta umana - chiar si in sfera pneuma (duhului) - este una trupeasca, somatica. Este ne-
paulin a gandi trupul drept doar o figura sau forma. Pasaje ca cele de la Rom. 6,12 (* Sa nu
lasam pacatul sa stapaneasca peste trupurile voastre muritoare, si sd va faca sa va supuneti
patimilor”) si Rom. 12,1 (“oferifi-va trupurile ca o jertfa vie”) arata In mod clar ca soma nu
este numai o forma exterioara, ci intreaga persoand. Existd la Sf. Apostol Pavel o serie de
pasaje in care soma este inteles in general drept trup fizic (ex. 1 Cor. 5,3; 7,34). Numai intr-
un singur pasaj (1 Tes. 5,23) urmeaza Sf. Apostol Pavel limbajul curent (liturgic?) si
vorbeste de om intr-un fel tripartita, “Fie cd duhul [pneuma] si sufletul [psyche] si trupul
[soma] vostra sa se pazeasca, fara de prihana, intru venirea Domnului nostru Iisus Hristos.”
Rom. 12,4 f. 51 1 Cor. 12,12-26 preiau imaginea relatiei trupului cu membrele sale. Semnele
lui Tisus (ta stigmata tou Iesou) pe care Sf. Apostol Pavel le poartd in trupul sau se inteleg
drept cicatricile ranilor ce au urmat slujirii lui lisus (Gal. 6,17; cf. 2 Cor. 12,24 {f. si poate
Gal. 2,20).

La 1 Cor. 9,27 Sf. Apostol Pavel scrie, “Ci imi chinuiesc trupul meu si il
supun robiei; cd nu cumva, altora propovaduind, eu insumi s ma fac netrebnic.” Aici, ideea
pare a fi similard cu ceea ce se spune in altd parte despre membre. . In aceeasi epistola, Sf.
Apostol Pavel poate spuna, “Daca voi da tot ce am, si trupul meu ca sa fie ars, dar dragoste
nu am, nimic nu-mi foloseste”. Sintagma “a fi ars” este mai potrivita decat “ca sa ma laud”.

Martiriul prin foc nu era cunoscut inaintea lui Nero, desi un limbaj folosit in cazul martirilor
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de sub Antioh (2 Mac, 7,37; 4 Macc. 18,3; Dan. 3,6). in iudaism, moartea prin ardere era
rezervata celor ce savarseau adulter cu o femeie si fiica ei, precum si preotilor care savarseau
adulter (Sanhedrin 9,1). Sf. Apostol Pavel pare sd aiba in gand cea mai asprd pedeapsa de
auto-jertfire, ca fiind fard de pret, in afard dragostei.

Trupul este mentionat in legatura cu sexul la Rom. 4,19 (Trupul lui Avraam
era “ca si mort”) si 1 Cor. 7,4 (sotia si sotul stapanesc unul asupra trupului celuilalt). Insa
avertismentele cu privire la infidelitatii (Rom. 1,24; 1 Cor. 6,13-20) arata cad este luat in
vedere un sens mai larg decat doar trupul fizic. Faptele trupesti afecteazd nu numai actul
individual al pacatului, ci intreaga persoand, pand in strafundurile sale. Acest lucru este
subliniat si de intrebararile lui Sf. Apostol Pavel, “Stiti ca trupurile voastre sunt membre ale
lui Hristos?... Au nu stifi ca trupul vostru este templul Duhului Sfant pe care il aveti de la
Dumnezeu?... Asa ca slaviti pe Dumnezeu in trupul vostru” (1 Cor. 6,15, 19).

(b) Trupul nu este ceva extern omului care, ca si cum, ar fi adaugat eului sau
esential, sau sufletului. “Omul nu are soma; el este soma” . Soma denota omul ca un intreg,
omul ca persoana. soma poate fi inteles ca om drept obiect al atentiei si ca om drept subiect
al atentiei. El are o relatie cu el insusi. Acest lucru este ardtat, de exemplu, la 1 Cor. 9,27,
unde Sf. Apostol Pavel vorbeste de tratarea trupului sdu cu duritate si supunerea acestuia.
Asta nu inseamna pur si simplu tratarea trupului cu duritate, ci si a sinelui insusi. In mod
similar, 1 Cor. 13,3 aratd cum poate cineva sa se jertfeasca pe el insusi. Exista posibilitatea
jertfirii proprii In slujba lui Dumnezeu prin oferirea trupului sau drept “o jertfa vie, sfanta si
primita de Dumnezeu” (Rom. 12,1).

Numai intr-un singur loc este soma mentionat drept subiect al actiunilor la Sf.
Apostol Pavel. ““ Caci daca vietuiti dupa trup, veti muri, iar daca ucideti, cu Duhul, faptele
trupului, veti fi vii “ (Rom. ,13). Faptele trupului (care in acest context sunt identificate cu
trdirea In concordantd cu trupul, Rom. 8,12) sugereaza actiunea trupului. Trup aici este
echivalentul sinelui, umanul “eu” este plin de pacat. Aceeasi idee reiese din relatia trupului
cu pofta. Crestinul nu ar trebui sa se lase manat de poftele trupului (Rom. 6,12) care pot fi
dominate de puterea pacatului. Poftele trupului si dorintelecarnii sunt sinonimice (Gal. 5,16,
24).

Intelegerea lui Sf. Apostol Pavel al lui soma este “eu”, ca “persoana”, distinct
de sarx (carne), precum este ilustrat la Rom. 7,14 ff. “Eu sunt al trupului (sarkinos), vandut

acest sens, nu exista vreo diferenta intre “trupul pacatului” (Rom. 6,6) si “carnea pacatoasa”
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(Rom. 8,3). Cand Sf. Apostol Pavel strigd, “Cine ma va mantui de trupul pacatului” (Rom.
7,24), se gandeste la caracterul spulberat al existentei umane, precum gaseste expresie in
trup. El vede in existenta sd puterea pdacatului, a carnii si a sufletului care pot Tnsemna fie
distrugere fie viata. Existenta trupeasca a omului nu Inseamna in sine ceva rau sau bun. Ci,
mai degraba, trupul este sferd sigura a existentei in care se realizeazad relatia omului cu
Dumnezeu.

(c) In aceastd lumina, este de inteles de ce Sf. Apostol Pavel la 1 Cor. 15
subliniaza invierea trupului impotriva oponentilor corintenieni. Intelegerea lui Sf. Apostol
Pavel a invierii este influentata de antropologia iudaicad. Viata omului poate fi gandita doar
prin prisma trupului. Astfel divizarea omului in suflet si trup de-a lungul liniei de gandire a
dinaintea omului. Prima reprezintd existenta sa padmanteasca in termeni spatio-temporali,
desi, In mod natural, un trup spiritual nu poate fi gandit in termeni de materie. Scopul lui Sf.
Apostol Pavel este de a exprima firea esentiald a omului. Aceasta se caracterizeaza prin
existenta in trup, folosind, din nou terminologia spatiului si a timpului. Trupul cu sensul de
“eu”, “persoana”, va dainui mortii prin actul creator al lui Dumnezeu. “lar Dumnezeu ii da
un trup, precum a voit, si fiecarei seminte un trup al sau... Asa este si invierea mortilor, Se
seamana (trupul) intru stricaciune, inviaza intru nestricaciune... Se seamana trup firesc,
inviaza trup duhovnicesc” (1 Cor. 15,38, 42, 44). Continuitatea trupului pamantesc cu cel
ceresc nu se bazeazad pe transformare. Dacad acela ar fi fost cazul, Pavel ar fi subliniat
aspectul temporal al conceptului sau de “trup spiritual” (v. 44). Ideea ar fi atunci a unui trup
format dintr-o substantd numitd “pneuma”. Dar Sf. Apostol Pavel nu este preocupat de
descrierea substantei spirituale din care este constituit soma. El este interesat de faptul ca
Dumnezeu determina soma prin Spirit, ca o putere a lui Dumnezeu (v. 50). Astfel, dupa
inviere, acest soma nu mai este subiect al pacatului si al mortii. Nu mai este divizat
inlauntrul sau. Acest lucru reiese din intelegerea destinului, a sperantei si a iubirii, concepte
pe care Sf. Apostol Pavel le dezvolta la 1 Cor. 13,13. Existenta pamanteasca a omului este
caracterizatd de aceste contraziceri paradoxale (1 Cor. 13,13). Singurul lucru care nu este
contradictoriu sau fragmentar in aceasta viata este dragostea care este desavarsita acum si in
viata ce va sd vie. Cu aceste concepte reuseste Sf. Apostol Pavel sa descrie continuitatea
intre trupul pamantesc si cel ceresc. Aceasta aratd personalitatea omului ca nefiind ceva de

care se poate debarasa. Nu se regaseste atasat de el. Ramane un dar.



(d) Despre aceasta, soma are un sens specific la Sf. Apostol Pavel, unde nu se
mai referd la individ, ci la un grup. Vorbeste despre soma Christou, trupul lui Hristos (1
Cor. 12,27; Rom. 12,5; Ef. 4,12). Sf. Apostol Pavel preia imaginea trupului pentru a
exprima caracterul esential al Bisericii Crestine. La 1 Cor. 12,12-30, expozitia aga preia
ideea greceascd a organismului (cf. vv. 14-26), bazdndu-se pe necesitatea diferitelor functii
ale membrelor pentru unitatea trupului. Dar caracterul esential nu se bazeaza pe imaginea
aceasta (greceascd). Se bazeazd pe Insusi Hristos. “Caci precum trupul unul este, si are
madulare multe, iar toate madularele trupului, multe fiind, sunt un trup, asa si Hristos.
Pentru ca intr-un Duh ne-am botezat noi toti, ca sd fim un singur trup” (1 Cor. 12,12).

Actul constitutiv prin botez nu inseamna ca trupul lui Hristos este problema
comunitdtii care se constituie el Tnsusi §i creste sprintr-un ritual al initierii. Mai degraba,
descrierea bisericii drept trupul lui Hristos inseamnd ca Hristos constituie existenta
individului, ca parte a trupului. Rasplata Duhului este legatd de botez (1 Cor. 12,13).
Biserica are un caracter eshatologic. Ea existd prin promisiunea lui Dumnezeu in Hristos,
pentru viitor.

Cina cea de Taind se bazeaza pe conceptul trupului drept comunitate (Mc.
14,22- 25; Mat. 26,26-29; Lc. 22,19 f.; cf. 1 Cor. 10,16 f.; 11, 23-26). Sf. Apostol Pavel se
referd Tn mod dorit la practicile pagane, referindu-se la sinem insa moartea lui Hristos este
cea care ofera Cinei celei de Tainad sensul ei cel mai importantd. Moartea sa este actul
salvator decisiv “pentru tine” (1 Cor. 11,24) si este proclamat astfel prin Cina cea de Tainta
(1 Cor. 11,26). in centru stau nu elementele sau substanta painii si a vinului, ci actiunea
trupului lui Hristos stiind cd aceasta depinde de binecuvantarea Sa si este subiectul Domniei
Sale. A fi vinovat de trupul si sdngele mantuitorului (v. 27) inseamnd un act al unui frate
impotriva altuia. Oferirea trupului lui Hristos la moartea este infaptuirea decisivd a
promisiunii lui Dumnezeu data omului. Este semnul autentic al bisericii care se intelege pe
sine drept trup al lui Hristos. Proclamarea trupului lui Hristos ne este datd noua intru moarte
iar imaginea trupului lui Hristos ca Biserica ne este data drept o urmare ireversibila.

(e) Col. si Ef. dezvoltd imaginea trupului lui Hristos care este distincta de cea
din celelalte epistole pauline. Intelegerea Colosenilor a trupului lui Hristos este prezentata in
imnul de la Col. 1,15-20. Fragmentul arata indiciile unei adaptari. In opinia mea, “biserica”
(v. 18a) este o adaugire interpretativi a autorului intr-un imn deja existent. In forma
originala a imnului, trupul lui Hristos era lumea. Existd afinitati cu motivele gnostice care se

intdlnesc mai tarziu in sistemele gnostice care prezinta trupul omului original ca o expresie a
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lumii. Dimensiunea cosmica a actului mantuitor al Iui Hristos este deosebit de clard. Lumea,
drept cosmos, se intelege ca trupul lui Hristos. Dacd “biserica” se intelege sau nu ca o
addugire textuald Intr-un imn deja existent, pasajul in mod clar se refera la persoana lui
Hristos si la lucrarea sa, ca avand valente cosmice. “Caci in El a binevoit (Dumnezeu) sa
salasluiasca toatd plinirea. Si printr-Insul toate cu Sine sa le impace, fie cele de pe pamant,
fie cele din ceruri, facand pace prin El, prin sangele crucii Sale. ““ [Col. 1,19 f.]. Dar acest
lucru nu este unic. Vezi, mai departe, Ef. 1,22: “Si toate le-a supus sub picioarele Lui si, mai
presus de toate, L-a dat pe El cap Bisericii, care este trupul Lui, plinirea Celui ce plineste
toate intru toti.” Semnificatia cosmicd a lui Hristos este de asemenea exprimata la Rom.
11,36, care preceda imediat expunerea ideii de a fi “un trup in Hristos™ [12,5] si la 1 Cor.
15,24-28, unde se vorbeste de Hristos, ca rascumpdrdtor al imparatiei Tatdlui, unde
Dumnezeu poate fi totul intru toate.

Daca oamenii erau amenintati de forte cosmice, rascumpararea a fost aici
oferita lor, care s-a pastrat tare chiar si in fata acetor puteri. “Intregul tirdm al existentei este
legat de el ca mediator al Imparatiei lui Dumnezeu” . “In opozitie cu o intelegere emotionala
entuziasta a trupului lui Hristos care se referd la intreg universul, deja Impacat fizic in
Hristos, punctul de vedere Paulin este acela ca trupul lui HRistos este o chemare la supunere
si slujba inaintea Domnului”. Ideea ca Hristos este capul lumii este mentinuta in mod drept,
in aceasta conexiune prin referirea la biserica, in v. 18. Trupul sau este Biserica, cea intru
care aceastd ascultare este proclamata pentru realizarea ei in lume. Daca ideile simbolice aici
sunt corect interpretate, este clar ca lumea si biserica nu sunt doud entitati fixe asezate intr-o
in lume, sub Imparatia lui Hristos, libertatea credintei si a dragostei in lume.

In contrast cu Epistola citre Coloseni, conceptul de trup ca biserica a lui
Hristos este clar la Ef. incd de la inceput. Hristos este capul (kephale) trupului bisericii
(4,15). Nici conceptul grecesc nici cel general de trup ca organism, nu se potrivesc exact
aici. Pasajul vorbeste de credinciosii care cresc “in orice fel in el, care este capul, in Hristos;
din El tot trupul bine alcatuit si bine incheiat, prin toate legaturile care ii dau térie, isi
savargeste cresterea, potrivit lucrdrii masurate fiecaruia din madulare, si se zideste intru
dragoste” (4,15). Aceste idei, ale trupului sunt bine impregnate in motivele care vor fi gasite
ulterior in scrierile gnostice. Este clar ca Ef. ataca aici idei de tip gnostic, dinlduntrul si din

afara bisericii. “Copiii” (nepioi) sunt cei ezitanti si neindrumati care sunt purtati de orice



adiere in materie de doctrina (v. 14). Ei erau probabil gnostici care au iesit in afard
cunoasterii, insd nu sunt descrisi cu precizie.

Imaginea trupului Bisericii este luatd din nou in considerare, nu pentru a o
proteja, ci pentru a oferi o Intelegere definitorie a bisericii, pentru situatia de dupd Sf.
Apostol Pavel. Invatatura lui Sf. Apostol Pavel cu privire la unitatea in multipicitate, la 1
Cor. 12 este acum adusa inainte, subliniind ideea de cap. Caci pozitia de lider implica atat
domnie cét si promisiune. Biserica se bazeaza si este sustinutd de Hristos. Pentru a o feri de
invataturi gresite si de schisme, aceasta nu este prezentatd intr-o maniera institutionald, ci
avand in vedere faptul ca trupul si capul sunt legate reciproc intru dragoste si adevar. “Doua
existenta izolata, pe de alta parte... Existd unitate Tn bisericd, in a vorbi si a face ceea ce este
poruncit - fracticarea iubirii in sfera adevarului. Si existd si asertiunea arbitrard a opiniilor
subiective 1n toatd atractia lor deceptiva”. Astfel, biserica isi are locul in lume. Nu sta
impotrivd sa, este asezata in aceastd. “Trupul lui Hristos este exact Biserica intru care
Hristos se misca intru lume. Invatitura Evangheliei a Bisericii este raspunsul anxietatii

cosmice”.
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