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Demersurile pe care o asemenea problematica teologicd presupun o serie de repere i
precizari care sa justifice argumentatia. Totusi, adoptdnd chiar din incipit unghiul de vedere
autentic scripturistic si ortodox, consideram cd ,,metoda” folositd nu trebuie sd exacerbeze
principiile logice si rationale ale mintii omenesti, oricat de rafinatd ar fi aceasta, caci gandul
omenesc cel mai genial este cu mult mai prejos decat cel provenit din harul Duhului Sfant. Prin
urmare, a dezbate pe seama bazei scripturistice a unei sau unor confesiuni inseamna a face apel
la Tnvatatura apostolilor si la felul in care ei au primit revelatia, anume pazirea poruncilor si
dobandirea harului. Aceasta o spune una dintre cele mai actuale si autorizate voci ale ortodoxiet,
dar si unul dintre sfintii rasariteni cei mai contestati de catolicism, dupd cum considera parintele
D. Staniloae, anume sfantul Grigorie Palama. In disputa cu calabrezul Valaam, reprezentant al
catolicismului, sfantul Grigorie sustine ca: ,,E de lipsa, deci, ca cei care nu experimenteaza
acestea (cele ale harului n.n) sa se supuna celor ce pot judeca toate, adica celor duhovnicesti; caci
omul duhovnicesc toate le judecd, cum spune apostolul. E de lipsa sd se supuna acelora ca prin
judecata lor sa cunoasca in lumina adevarata chiar si cele ce-i privesc pe ei Insisi. Dar ei (cei ce
se bazeaza strict pe puterea mintii lor n.n)fac tocmai intors, incercand ei insisi sa judece si sa
indrepte pe cei ce nu pot fi judecati de nimeni, omul duhovnicesc neputindu-se judeca de
nimeni, cum zice acelasi apostol. Prin aceasta isi pregatesc atat lor, cat si celor ce-i urmeaza,
pieirea. Ei zic: «Nimeni nu poate fi partas de desavarsire si sfintenie, dacd n-a aflat adevarul
despre existente; iar a afla adevarul acesta fara a distinge, fara a te servi de silogism si analiza, e
cu neputintd». Asadar, deduc ei, cei ce doresc sa ajunga la desavasire si sfintenie, trebuie sa
invete si sd-si Tnsugeasca metodele stiintei lumesti, de-a distinge, de-a face silogisme si analize.
Prin aceste argumente se silesc s faca intelepciunea pieritoare iarasi eficace. Dacd in loc de
aceasta ar fi venit cu smerenie sa afle adevarul de la cei ce pot judeca toate, ar fi auzit ca aceasta
opinie a lor e cuget elin, erezie a stoicilor si pitagoreicilor, care declara cunostinta provenita din
studiul stiintelor treapta ultimd a contemplatiei. Noi insd nu socotim stiinta dobandita prin
rationamente §i silogisme, drept adevarata opinie despre lume, ci pe cea care e dovedita prin
fapte si viata, care singurd nu e numai adevarata, ci i sigurd si neschimbatd; orice rationament,

se spune, e rasturnat de alt rationament; viata insa cine o rastoarna?”’.

'St Grigorie Palama, Tratatul al treilea din Triada intdi contra lui Varlaam, apud. D. Staniloae-Viata i invdtatura
sfantului Grigorie Palama, Edit. Scripta, Bucuresti, 1993, p. 185.
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Am recurs la acest citat mai generos din sfantul Grigorie Palama din mai multe motive.
Dupa cum arita si parintele Sofronie Saharov, ,,in epoca noastrd este nevoie, mai mult decat
orice, de invatatura celor trei Parinti: Grigorie Palama, Maxim Marturisitorul si Simeon Noul

Teolog™

. Aceasta pentru cd ,,Sfantul Grigorie Palama a trdit intr-o vreme cruciald, in care
existau aceste seminte ale psihologiei si ale psihanalizei, si este foarte important sa studiem
teologia lui. Isihia ortodox este o metoda de vindecare neinselatd, sigurd pentru om”.’

Coreland citatele din si despre sfantul Grigorie, se poate deduce ca ceea ce combate el la
teologul catolic este tocmai accentul pus pe ,,duhul psihic” care salasluieste In cap si care are ca
produs imaginatia. De aici si provine ingelarea, respectiv diversitatea unghiurilor diferite asupra
lui Dumnezeu. In imaginatie lucreaza voia omului care nu este infailibild, cuvant instrumentat in
Apus de la dogma lui Pius al IX-lea privind baza autoritatii papale. Dar aceasta nu duce la o alta
formd de monofizitism, nu se neagd sau anuleaza firea umana, respectiv mintea prin aceasta? Nu,
pentru cd, spune sfintul Maxim Marturisitorul, ,,mintea lui Hristos, pe care o primesc Sfintii,
dupa cuvantul:«lar noi avem mintea lui Hristos», nu vine 1n noi ca sd ne lipseasca de puterea
noastra mintald, nici ca sa Intregeasca mintea noastra, ci ca sa lumineze, prin calitatea ei, puterea
mintii noastre si sa o aduca la aceeasi lucrare cu a Lui. Caci mintea lui Hristos eu zic ca o are cel
ce cugeti ca El si prin toate il cugetd pe EI*.

Noi nu negam ca ortodocsi nicio putere sufleteasca sau trupeasca creatd de Dumnezeu, ci,
in cazul de fatd, o exaltare orgolioasd a ratiunii in raport cu omul, un Aufklerung gaunos, un
iluminism nefast al mintii emancipate suspect in relatie cu omul si realitatea. ITubind produsele
mintii sale, omul nu mai cauta sa vada daca aceste constructii ale ,,stiintei mincinoase” de care
amintea sfantul Pavel, sunt conforme cu realitatea. E un efort care pare a lua cu asalt pe
Dumnezeu intr-un delir nu atat gnoseologic, cat mai degraba narcisist. E o proiectie a unei minti
care se cazneste sisific sa refaca actul de gandire si creatie primordial, fara a mai lua in calcul
posibilitatile reale ale sale in fata acestui program grandios. Or, pentru ca sa citam din sfantul
Simeon Noul Teolog si a implini astfel triada recomandata de parintele Sofronie, ,,nu cunoasterea
este lumina, ci lumina este cunoasterea”, lumina harului ori a mintii luminate de har, si nu

lumina naturald a mintii. Aceasta ¢ o lumina de gradul al doilea, sa zicem asa, pentru ca purtam

2 Hierotheos Vlachos ,Cunosc un om in Hristos — Parintele Sofronie de la Essex, Edit. Sofia, Bucuresti, 2011, p.
309.

3 Ibidem, p. 318.

4 Sf. Maxim Marturisitorul in Filocalia 11, Capete gnostice, trad. D. Staniloae, Edit.Harisma, Bucuresti, 1993, p.
208.



chipul Iui Dumnezeu, cel ce este ,,Parintele luminilor” (Iacov 1.17). Dar comparativ cu Lumina
care este El, noi suntem intuneric avizati doar la puterile firii noastre cazute. A te baza pe
stralucirea unor intuitii sau pe ineditul unor descoperiri, fara asistenta si acordul harului este o
cale spre esec. Acesta e mobilul aparitiei multor religii, filozofii, erezii, secte, schisme. Vorbind
despre religii si filozofii nu vrem sa le punem pe toate sub aceeasi acolada a statisticii erorilor
umane totale, ci doar sa sustinem ca exista un unic adevar, Adevarul care este Calea adevarata si
Viata (In. 14.6). Celelalte adevaruri sau cai deriva de aici si de au ceva veridic de aici provine. E
intr-un fel aplicabild judecata lui Clive S. Lewis care sustinea cd in religie e asemenea ca in
aritmeticd - ,,nu existd decat un singur raspuns corect la o adunare, si toate celelalte rdspunsuri
sunt gresite, dar unele dintre raspunsurile gresite sunt mai aproape de adevar decit altele™.

Nu negam ca exista inspiratie si In afara crestinismului si ortodoxiei, ba nu contestam nici
prezenta harului in afara Bisericii, dupd cum atesta sutasul a carui slugd a vindecat-o Hristos
Domnul, sau sutasul Cornelie (Fapte cap. 10), caci Duhul ,,sufld unde voieste”(In. 3. 8), El nu
poate fi ingradit de nicio institutie (fie ea si Biserica, in cel mai inalt grad, divino-umana). Dar
totusi plinatatea acestui har se afla Tn Bisericd si anume 1n Biserica Ortodoxa. Aceasta
ambitioneaza si (lucrarea) referatul de fatd sd sustind 1n stadiu incipient.

Revenind la citatul prim al sfantului Grigorie Palama, ca si la cel al sfantului Maxim
Marturisitorul, pentru a arata fidelitatea fatd de invatitura noutestamentard a sfintilor parinti,
atragem atentia asupra trimiterilor la epistolele pauline de unde se citeaza. Dar tot aga, dupa cum
se subliniaza chiar in argumentatia palamita, un cuvant poate gasi alt cuvant impotriva. Astfel de
citate abunda In gura multor eretici insotite de o aritmetica insidioasd care poate induce pe cei
naivi in eroare. Se stie ca si Mantuitorul in Muntele Carantaniei, in pustiu si pe spranceana
templului a fost ispitit de satana cu versete biblice. Ceea ce trebuie cautat ca dovada ultima este
efectul acestor asertiuni, ,,caci dupa roadele lor i vefi cunoaste”. Prin urmare viata ce rezula din
ele, Viata cu majusculd, respectiv prezenta harului Tn inima este proba cea mai inaltd a oricarei
argumentatii si a derivatelor sale.

A fi in stare de har, a avea abundenta harului este calea prin care poti sa vezi ceea ce In
dogme e formulat rational sau adaptat la limbajul relativ omenesc. Dar aceasta este calea alesilor,
a celor cativa dintr-un secol peste care Dumnezeu 1si varsd abundenta harului pentru ca traditia

sd continue. Ce ne rdmane noud, celorlalti? Firmiturile ospatului in mai mare sau mai mica

> C.S. Lewis, Crestinismul redus la esente, Societatea Misionara Romana, 1987, p. 27.
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masurd, dupa cum vrea pronia. $i atunci in baza acestui lucru putem sa intrdm pe calea celor
dinaintea noastra, a celor mari, pentru cd voia lui Dumnezeu ,,este sd nu piard niciunul dintre
acestia mici”(Lcl7. 1,2), care sunt mari daca se vad mici cu adevarat in sinea lor. Experienta
apostolilor, a marilor parinti si asceti ai Bisericii, se constituie ca un far cdlduzitor pentru toti ce
vor veni dupad ei. A te interesa de marile taine pe care nu se cuvine deocamdatd omului s le stie,
a dori sa ai descoperiri constituie o nebunie §i o probd a mandriei care nu ramane nepedepsita.
Dar a cerceta vietile si Tnvatatura sfintilor ajuta ,,sa fiti gata totdeauna sa raspundem oricui va
cere socoteald despre nadejdea voastrd, dar cu blandete”(I Petru 3. 15-16). Amendamentul final
ridica o alta problemd pentru crestinul de azi si dintotdeauna, anume felul in care trebuie sa dea
seama de credinta lui, fara agresivitati, fara dispretuirea celorlalti, ca nu cumva prin aceasta sa fie
deschisa ecluza patimilor proprii.

In alta ordine de idei, amintim ci in primele veacuri apostolii si sfintii parinti interziceau
oamenilor sa citeasca surse eretice. Unele indreptare de spovedanie sustin i azi ca un pacat o
astfel de lectura. Dar aceasta pentru ca nu existau pe atunci posibilitdi majore de informare si in
primul rand pentru slaba credintd a unora. Acest ultim lucru face si azi actual acest articol de
spovedanie. Importante sunt asadar duhul in care citesti acele carti si adeziunea sau respingerea
lor.

In concluzie, aceste premise de la care trebuie si plece orice incercare de a dezbate
asupra acuratetei propriei credinge, respectiv cea ortodoxa, pleaca de la ajutorul lui Dumnezeu si
calauzirea Duhului Sfant recurgand prin aceasta la rugaciune, in primul rand, si la sursele corecte

prin care vedem ,,ca nu cumva sa alergdm sau sa fi alergat in zadar”(Gal.2.2).

In Vechiul Testament cuvantul ,,credinti” (TF:'H) este gasit de 18 ori. ® De 12 ori este
folosit in sensul de a incalca credinta sau a comite pacat (de ex. Levitic 5,15; Deuteronom 32,51)
sau de a actiona de bund credintd (Judecatori 9,15 s.urm.), iar alte sase pasaje vorbesc despre
incredere. Totusi, aparitia rard a cuvantului nu trebuie sa ne faca sa tragem concluzia ca credinta
nu este importantd in Vechiul Testament, deoarece ideea apare frecvent, chiar daca termenul in
sine este intalnit rar. De obicei ideea este exprimata de verbe cum sunt ,,a crede”, ,,a se increde”

sau ,,a spera” (,,a naddjdui”) - iar acesti termeni abunda.’

® 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint (Twelve Prophets), T. Muraoka (ed.), Peeters, Louvin, 1993, p. 148; 4
Patristic Greek Lexicon, G. W. H. Lampe (ed.), Oxford at the Clarendon Press, 1961, p. 241.

" Dictionar Biblic, J. D. Douglas (Ed.), traducere de Liviu Pop, John Tipei, Societatea Misionard Romand Editura
,,Cartea Crestind”, Oradea, 1995, p. 203.



Am putea Incepe cu un pasaj cum este Psalmul 26,1, ,,Fa-mi dreptate, Doamne, céci
umblu in nevinovatie, si ma incred iIn Domnul fard sovaire”. Se spune adesea cd Vechiul
Testament le pretinde oamenilor sd fie mantuiti pe baza faptelor lor, dar acest pasaj pune
problema 1in perspectiva corectd. Este adevdrat cd psalmistul face apel la integritatea
(,,nevinovatia”) sa, dar aceasta nu Inseamna ca isi pune increderea in sine sau in faptele sale.
Increderea lui este in Dumnezeu, iar nintegritatea” lui este o dovada a acelei increderi. Vechiul
Testament este o carte lungd si adevarurile despre mantuire sunt enuntate in moduri diferite.
Scriitorii nu fac intotdeauna distinctiile pe care le-am dori noi, care avem Noul Testament in
mainile noastre. Dar o examinare atenta va arata ca in Vechiul Testament, la fel ca si in Noul
Testament, dorinta fundamentala este de a avea o atitudine corecta fatd de Dumnezeu, adica, de a
avea credintd. Cf. Psalmul 37,3 s.urm., ,,increde-te in Domnul si fi binele, locuieste in tard si
umbla in credinciosie. Domnul sa-ti fie desfatarea si El iti va da tot ce-ti doreste inima,
incredinteaza-ti soarta in mana Domnului, increde-te in El si El va lucra”. Nu Incape nici o
indoiald ca psalmistul urmareste o viatd neprihanitd. De asemenea, nu incape indoiald ca el
promoveaza o atitudine. El 1i indeamna pe oameni sa-si pund increderea in Domnul, care este
doar un alt mod de a le spune sa trdiasca prin credintd. Uneori oamenii sunt indemnati sa-si puna
increderea In Cuvantul lui Dumnezeu (Psalmul 119,42), dar de obicei lucrul cautat este credinta
in Dumnezeu. ,,Increde-te in Domnul din toatd inima in si nu te bizui pe intelepciunea ta”
(Proverbe 3,5).

Ultima parte a acestui verset avertizeaza cu privire la a-{i pune Increderea in puterile
proprii - o idee Intdlnitd frecvent. ,,Cine se increde in inima lui este un nebun” (Proverbe 28,26).
Omul nu trebuie sa se increada in indreptatirea (neprihdnirea) lui (Ezechiel 33,13). Efraim este
mustrat, ,,Te-ai increzut in carele tale de luptd, in numarul oamenilor tai viteji” (Osea 10,13).
Increderea in idoli este condamnata adesea (Isaia 42,17). Ieremia avertizeaza impotriva increderii
in tot ce este omenesc. ,,Blestemat sa fie omul care se increde in om, care se sprijineste pe un
muritor si isi abate inima de la Domnul” (Ieremia 17,5). Lista lucrurilor in care s nu-si puna
oamenii Increderea poate fi extinsa si este $i mai impresionanta aldturi de pasajele mai lungi care
indeamna la Incredere in Domnul. Este dar ca oamenii din Vechiul Testament au considerat ca
Domnul este singurul obiect demn al credintei. Ei nu si-au pus Increderea in ceea ce faceau ei, in
ceea ce faceau alti oameni, sau in ceea ce ficeau zeii. Increderea lor a fost numai in Domnul.

Lucrul acesta este exprimat uneori in limbaj pitoresc. Astfel, El este ,,stdnca mea, cetdtuia mea,



izbavitorul meu! Dumnezeule, Tu esti stanca mea, in care ma ascund, scutul meu, taria care ma
scapa si Intaritura mea” (Psalmul 18,2). Credinta poate fi pusa cu incredere intr-un asemenea
Dumnezeu.”®

Trebuie si mentionim in special cazul lui Avraam. Intreaga lui viatd da dovada de un
spirit de incredere, de o credintd profunda. Despre el se spune cd ,,a crezut pe Domnul si Domnul
i-a socotit lucrul acesta ca neprihanire” (Geneza 15,6). Textul este citat de scriitorii Noul
Testament si adevarul fundamental pe care-1 exprima este dezvoltat mai pe larg.

Credinta ocupd in Noul Testament un loc foarte proeminent. Substantivul gr. pistis si
verbul pisteuo apar de peste 240 de ori, iar adjectivul pistos este gasit de 67 de ori.” Acest accent
pus pe credintd trebuie privit pe fundalul lucrarii de mantuire facutd de Dumnezeu in Hristos.
Ideea centrald a Noul Testament este ca Dumnezeu L-a trimis pe Fiul Sau ca sa fie Mantuitorul
lumii. Hristos a realizat mantuirea oamenilor prin moartea Lui ispasitoare pe crucea de la Calvar.
Credinta este o atitudine prin care omul abandoneaza increderea in propriile sale eforturi de a
obtine mantuirea - fie ca acestea sunt fapte pioase, bunatate etica sau orice altceva. Credinta este
o atitudine de incredere completd in Hristos, o bazare numai pe El pentru toate aspectele
mantuirii. Cand temnicerul din Filipi a pus Intrebarea, ,,Domnilor, ce trebuie sa fac ca sa fiu
mantuit? ”, Pavel si Sila au raspuns fara ezitare, ,,Crede in Domnul lisus si vei fi mantuit”
(Faptele Apostolilor 16,30 s.urm.). ,,Oricine crede in El” nu piere, ci are viatd vesnica (loan
3,16). Credinta este o modalitate prin care oamenii primesc mantuirea.

Verbul pisteuo este urmat adeseori de conjunctia ,,ca”, aratand ca credinta se ocupa de

fapte, desi este mai mult decat atat. lacov ne spune ca si demonii cred ca ,,Dumnezeu este unul ”,

¥ Pentru valentele credintei in Vechiul Testament, vezi: Dictionary of the Old Testament. Wisdom, Poetry, and
Wrritings, Tremper Longman III and Peter Enns (Eds.), Inter-Varsity, 2008, pp. 143-146; Dictionnaire
encyclopedique de la Bible, ed. Pierre-Maurice Bogaert, Brepols, 1987, pp. 107-108; Encyclopedia Judaica, Fred
Skolnik (Ed.), vol. XVII, Macmillan, USA, 2007, p. 67; Geoffrey Wigoder coordonator, Enciclopedia Iudaismului,
Editura Hasefer, Bucuresti, 2006, p. 72; H. F. W. Gesenius, Gesenius Hebrew Grammar, E. Kautzsch (ed.),
Clarendon Press, London, 1910, pp. 122-123; James Swanson, Dictionary of Biblical Languages With Semantic
Domains: Hebrew (Old Testament), Logos Research Systems, Oak Harbor, 1997; Theological Dictionary of the Old
Testament, Edited by G. Johannes Botterweck, Helmer Ringgren and Heinz-Josef Fabry, vol. XI, Wm. B. Eerdmans
Publishing Co, 2003; Theological Dictionary of the Old Testament, Edited by G. Johannes Botterweck and Helmer
Ringgren, vol. V, 1986; William Gesenius, Hebrew and English Lexicon of the Old Testament (Including the
Biblical Chaldee), translated by Edward Robinson, D.D., Published by Crocker and Brewster, 1844, pp. 76.79;
Warren Baker, The Complete Word Study Dictionary: Old Testament, AMG Publishers, Chattanooga, 2003, pp.
205-208.

® Vocabulaire Biblique, publie sous la direction de Jean-Jacques von Allmen, Delachaux & Niestle S.A., Neuchatel,
Paris, 1956, p. 178.



dar aceastd ,,credintd” nu le foloseste la nimic (Iacov 2,19).'° Verbul pisteuo poate fi urmat de un
dativ simplu, cand intelesul este acela de a da crezare, de a accepta ca adevarat un lucru spus de
cineva. Astfel, lisus le aminteste iudeilor ca ,,loan a venit... umbland in calea neprihanirii, si nu I-
ati crezut” (Matei 21,32). Aici nu este vorba de credintd in sensul de incredere. Iudeii nu au
crezut ceea ce a spus loan. Acelasi lucru poate fi spus si cu privire la lisus in loan 8,45, ,,nu Ma
credeti ”’, sau in versetul urmator, ,,Daca spun adevarul, pentru ce nu Ma credeti? ” Nu trebuie sa
uitim cd existd un continut intelectual al credintei. In consecinti, acest mod de exprimare este
folosit uneori cu referire la credinta mantuitoare, cum este cazul in Ioan 5,24, ,,.Cine asculta
cuvintele Mele si crede in Cel ce M-a trimis, are viata vesnica . Bineinteles ca omul care crede
cu adevarat In Dumnezeu va actiona pe baza acelei credinte. Cu alte cuvinte, convingerea sincera
cd ceea ce a revelat Dumnezeu este adevirat va produce adevirata credinta. !

Constructia gramaticala caracteristica pentru credinfa mantuitoare este aceea in care
verbul pisteuo este urmat de prepozitia eis. Sensul literal este de a crede ,,in” El denota o
credintd care - am putea spune - il scoate pe om din sine si-l pune in Hristos (cf. expresiei din
Noul Testament folosita frecvent cu referire la crestini, a fi ,,in Hristos”). Aceastd experienta
poate fi descrisa cu termenul ,,unirea cu Hristos prin credintd”. Ea nu denotd doar un simplu crez
care inseamnd asentiment intelectual, ci o credintd prin care credinciosul se agatd de
Mantuitorul] sdu cu toata inima sa. Omul care crede in sensul acesta raimane in Hristos si Hristos
ramane in el (Ioan 15,4). Credinta nu inseamna doar sa accepti cd anumite lucruri sunt adevarate,
ci inseamna si te increzi intr-o Persoand, si Persoana aceea este Hristos.'?

Uneori verbul pisteuo este urmat de epi, ,pe”. Credinta are o bazd ferma. Aceasta
constructie gramaticald o intalnim In Faptele Apostolilor 9,42 unde, atunci cand s-a aflat despre
invierea Tabitei, ,,multi au crezut in Domnul ”. Oamenii au vazut ce poate face Hristos si si-au
pus credinta ,,pe”” El. Uneori credinta se bazeaza pe Tatal, cum este cazul cand Pavel vorbeste
despre a crede ,,in Cel ce a inviat pe Hristos din morti ” (Romani 4,24)."

Un aspect foarte caracteristic in Noul Testament este sensul absolut in care este folosit
verbul. Cand lisus a ramas la samariteni, multi dintre ei ,,au crezut in El din pricina cuvintelor

Lui” (Ioan 4,41). Nu este nevoie sa adauge ce au crezut sau in cine au crezut. Credinta este atat

1% G. Kittel si G. Friedrich (ed.), T heologisches Worterbuch zum Neuen Testament, 1974, p. 89.
Y Ibidem, p. 90.

2 Ibidem.

1 Ibidem, p. 91.



de centrald pentru crestinism incat putem vorbi despre ,,a crede” fara sd mai fie necesare
clarificari ulterioare. Crestinii sunt pur si simplu ,,credinciosi”. Acest inteles al cuvantului este
intdlnit pretutindeni in Noul Testament si nu este limitat la un anumit scriitor. Putem trage
concluzia justificata ci credinta este fundamentala.'

Timpurile verbului pisteuo sunt de asemenea instructive. Timpul aorist indicd un act unic
din trecut si aratd caracterul determinant al credintei. Cand un om ajunge sa creada, el se preda
pe sine in mod decisiv lui Hristos. Timpul prezent comunica ideea de continuitate. Credinta nu
este o fazd trecatoare. Este o atitudine continud. Timpul perfect combind ambele idei. Vorbeste
despre o credinta care continud un act de credintd din trecut. Omul care crede intrd intr-o stare
permanenta. Poate cd ar trebui sd remarcam aici ca substantivul ,,credintd” are uneori articolul
hotarat, ,,credinta”, adica, totalitatea invataturilor crestine - in acest sens este folosit cuvantul
cand Pavel le vorbeste colosenilor despre ,,a fi intariti in credintd ”, si adauga, ,,dupa invataturile
care v-au fost date” (Coloseni 2,7).

In evangheliile Sinoptice credinta este asociatd deseori cu vindecarea, cum este cazul
cand lisus i-a spus femeii care s-a atins de vesmantul Lui in multime, ,Indrizneste, fiica;
credinta ta te-a tdimaduit” (Matei 9,22). Dar aceste evanghelii se ocupa de credinta si intr-un sens
mai larg. Marcu, de exemplu, redd cuvintele Domnului lisus, ,,Toate lucrurile sunt cu putintd
celui ce crede” (Marcu 9,23). De asemenea, Domnul vorbeste despre rezultatele mari ale unei
credinte ,,cat un graunte de mustar” (Matei 17,20; Luca 17,6). Este clar ca Domnul nostru le-a
cerut oamenilor sa aiba credinta in El. Cerinta crestina caracteristica de a avea credinta in Hristos
se bazeaza 1n ultima instanta pe cerinta lui Hristos nsusi."”

In Evanghelia a Patra credinta ocupa un loc proeminent si verbul pisteuo este intalnit de
98 de ori. Este curios faptul ca substantivul pistis, ,,credintd”, nu este folosit niciodata. Poate ca

lucrul acesta se datoreaza folosirii termenului in cercuri cu invataturi de tip gnostic. Exista indicii

' Pentru aceastd semnificatie noutestamentara a credintei, vezi: A Patristic Greek Lexicon, G. W. H. Lampe (ed.),
Oxford at the Clarendon Press, 1961, p. 78; Dictionar Biblic, traducere din limba franceza de Constantin Moisa, vol.
1, Editura Stephanus, Bucuresti 1996, pp. 78-79;Dictionary of the Later New Testament & Its Developments, Ralph
P. Martin and Peters H. Davids (Eds.), InterVarsity Press, Downers Grove, 1997, pp. 114-115; Eerdmans Dictionary
of the Bible, David Noel Freedman (Ed.), William B. Eerdmans Publishing Company, Cambridge, 2000, pp. 350-
353; George Arthur Buttrick, The interpreter’s dictionary of the Bible. An Illustrated Encyclopedia, Abingdon Press,
Nashville, 1962, p. 189; Harper Collins Bible Dictionary, Revised Edition, Paul J. Achtemeier (Ed.), Harper San
Francisco, New York, 1996, pp. 233-234; The Anchor Bible Dictionary, Volume 2, D-G, David Noel Freedman
(Ed.), Doubleday, 1992, pp. 237-239; The Oxford Guide to Ideas and Issues of the Bible, ed. Bruce M. Metzger and
Michael D. Coogan, Oxford University Press, 2001, pp. 177-179.

13 J. G. Machen, What is Faith?, 1925, p. 34.



ca loan a avut in vedere asemenea oponenti si poate cd a vrut sd evite folosirea termenului pe
care ei 11 indrageau foarte mult. Sau poate ci el a preferat sensul mai dinamic pe care-1 comunici
verbul.'®

Oricare ar fi motivul sau, el foloseste verbul pisteuo mai mult decat oricare alt scriitor al
Noul Testament, de fapt, de trei ori mai frecvent decat primii trei evanghelisti luati Tmpreuna.
Constructia gramaticald caracteristica este cea cu prepozitia eis, ,,a crede in”, ,,a crede pe”.
Lucrul important este legatura dintre credincios si Hristos. In consecinti, Ioan vorbeste frecvent
despre a crede in El sau a crede ,,in Numele” lui Hristos (de ex. Ioan 3,18). Pentru oamenii din
antichitate, ,,numele” era o modalitate de a rezuma Intreaga personalitate. Numele reprezenta tot
ce era omul respectiv. Prin urmare, a crede in Numele lui Hristos inseamna a crede tot ce este El
in esenta Sa. Versetul din Ioan 3,18 mai spune, ,,Oricine crede in El, nu este judecat; dar cine nu
crede in El, a si fost judecat”. Un aspect caracteristic al invataturii lui loan este ca problemele
eterne sunt decise aici si acum. Credinta nu le di oamenilor siguranta vietii vesnice la un
moment nedefinit din viitor. Ea le da viata vesnica aici si acum. Cine crede in Fiul ,,are” viata
vesnici (3,36; cf. 5,24, etc,)."”

In Faptele Apostolilor, care prezinta inaintarea misionara viguroasa, nu este surprinzator
ca expresia caracteristicd foloseste timpul aorist, pentru a indica actul deciziei. Luca descrie
numeroase ocazii in care oamenii au ajuns sa creada in Hristos. Sunt intalnite si alte constructii
gramaticale care mentioneaza atat starea continud cat si rezultatele permanente ale credintei. Dar
lucrul caracteristic este decizia.'®

Pentru Pavel, credinta este atitudinea crestind tipica. El nu are aceeasi antipatie ca si loan
fatd de substantiv, ci il foloseste de doud ori mai frecvent decat verbul. Termenul apare in
legatura cu cateva dintre ideile sale dominante. Astfel, in Romani 1,16 el vorbeste despre
Evanghelie ca fiind ,,puterea lui Dumnezeu pentru mantuirea fiecaruia care are credinta . Pentru
Pavel este extrem de important faptul ca crestinismul este mult mai mult decat un sistem de
sfaturi bune. Nu numai ca le spune oamenilor ce trebuie sa faca, ci le da si puterea s faca acele
lucruri. Pavel prezinta in repetate randuri contrastul dintre cuvinte §i putere, punand intotdeauna

accentul pe faptul ca puterea Duhului Sfant al lui Dumnezeu este vazuta in vietile crestinilor.

' 0. Becker, ,,Faith”, in O. Michel, C. Brown (ed.), The New International Dictionary of New Testament Theology,
vol. 1, 1975, p. 588.

7 Ibidem, p. 600.

'8 D. M. Baillie, Faith in God, 1964, p. 56.



Aceasta putere devine accesibild omului numai atunci cand crede. Nu existd nici un inlocuitor
pentru credinta."’

O mare parte a scrierilor controversate ale lui Pavel se leagd de disputa cu iudaizatorii.
Acesti oameni insistau asupra faptului ca pentru crestini nu este suficient sa fie botezati. Ei
trebuie sa fie si tdiati imprejur (circumcisi) si, in felul acesta, admisi in iudaism, cu obligatia de a
respecta toatd legea lui Moise. Ei au facut din respectarea legii o condifie preliminara necesara
mantuirii, cel putin pentru mantuirea inteleasa in sensul cel mai deplin al cuvantului. Pavel nu a
vrut sd accepte asa ceva. El a insistat asupra faptului ca oamenii nu pot face nimic, absolut nimic,
pentru a dobandi mantuirea. Tot ce este necesar a fost facut de Hristos si nici un om nu poate
adauga ceva la perfectiunea lucrarii terminate a lui Hristos. Asa se face ca Pavel insistd ca
oamenii sunt justificati ,,prin credintd” (Romani 5,1). Doctrina *justificarii prin credinta sta la
baza mesajului lui Pavel. Fie ca foloseste aceasta terminologie, fie ca nu o foloseste, el comunica
intotdeauna aceasta idee. El combate viguros orice idee despre puterea de justificare a faptelor
bune. ,,Omul nu este socotit neprihanit justificat prin faptele legii, ci numai prin credinta in lisus
Hristos ”, le scrie el galatenilor, §i continug, ,,am crezut si noi In Hristos lisus, ca sa fim socotifi
neprihdniti, justificati, prin credinta in Hristos, iar nu prin faptele legii”. Apoi adauga apasat,
,INimeni nu va fi socotit neprihanit justificat, prin faptele legii” (Galateni 2,16). Pentru Pavel
este limpede cd credinta inseamna abandonarea oricarei increderi in capacitatea omului de a
merita mantuirea. Credinta este o acceptare increzatoare a darului lui Dumnezeu in Hristos, o
bizuire pe Hristos, si numai pe Hristos, pentru tot ce Tnseamna mantuirea. O alta caracteristica
remarcabild a teologiei lui Pavel este locul foarte important pe care il acordd lucrarii Duhului
Stant. El crede ca Duhul Sfant locuieste in toti crestinii (Romani 8,9,14) si el leaga si acest fapt
de credinta. Astfel, el le scrie efesenilor cu privire la Hristos, ,,Si voi... ati crezut in El, si ati fost
pecetluiti cu Duhul Sfant, care fusese fagaduit, si care este o arvunda a mostenirii noastre”
(Efeseni 1,13-14). Pecetluirea reprezenta semnul de proprietate, o metafora usor de inteles intr-o
vreme cand multi oameni nu stiau citi. Duhul Sfant care locuieste in credinciosi este semnul de
proprietate a lui Dumnezeu si acest semn este pus pe oameni numai atunci cand cred. Apostolul
continua si vorbeste despre Duhul Sfant ca ,,arvuna (gr. arrabo), garantul mostenirii noastre”,
Pavel foloseste aici un cuvant care in secolul 1 insemna ,,arvuna” sau ,,avans”’, adica, o suma

care constituia o parte a pretului total si care, in acelasi timp, era o garantie ca va fi platit si

19'J. Hick, Faith and Knowledge, 1966, p. 110.
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restul. Astfel cand un om crede, el primeste Duhul Sfant ca parte a vietii din veacul viitor si ca o
asigurare cd va primi si restul in mod neindoielnic.*’

Scriitorul Epistolei catre Evrei observa ca credinta a fost intotdeauna o caracteristica a
poporului lui Dumnezeu. in galeria de oameni mari ai credintei din Evrei 11 el trece in revisti pe
cei mai demni oameni din trecut, aritand cum fiecare dintre ei ilustreaza urmatoarea tema
importanta ,,fard de credinta este cu neputintd sa-1 fim placugi lui Dumnezeu” (Evrei 11,6). El
este interesat in mod special de opozitia dintre credintd si vedere. Credinta este ,,0 incredere
neclintitd in lucrurile naddajduite, o puternica incredintare despre lucrurile care nu se vad” (sau,
»asigurarea lucrurilor naddjduite, convingerea despre lucrurile care nu sunt vazute”) (Evrei
11,1). El accentueaza ideea ca oamenii care nu au avut nici o dovada exterioara care sa-i sprijine,
s-au tinut totusi cu tarie de promisiunile lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, ei au umblat prin
credintd, nu prin vedere.”'

Dintre ceilalti scriitori ai Noul Testament trebuie sa-1 remarcam pe lacov, deoarece s-a
sustinut adesea ca in privinta aceasta el ar fi in opozitie cu Pavel. In timp ce Pavel insistd cd omul
este justificat prin credintd si nu prin fapte, lacov sustine cd ,,omul este socotit neprihanit
(justificat) prin fapte, si nu numai prin credinta” (lacov 2,24).** Contrazicerea, insi, este doar
aparenta. ,,Credinta ” cdreia i se opune lacov nu este increderea personala totald intr-un Méantuitor
viu, despre care vorbeste Pavel. Este credinta pe care o descrie lacov insusi, ,,Tu crezi ca
Dumnezeu este unul, si bine faci; dar si dracii cred... si se infioard” (Iacov 2,19). El are in vedere
acceptarea intelectuald a anumitor adevaruri, o acceptare care nu este intarita de o viata traitd in
conformitate cu acele adevaruri (Iacov 2,15 s.urm.). lacov nu se opune nicidecum credintei, in
sensul deplin al cuvantului, deoarece el se refera la ea peste tot in scrierea sa. Chiar la Tnceputul
Epistolei sale el vorbeste in mod natural despre ,,incercarea credintei voastre” (Iacov 1,3) si i
indeamna pe cititori, ,,S& nu tineti credinta Domnului nostru lisus Hristos, Domnul slavei,
cautand la fata omului” (Iacov 2,1). El criticd o credinta gresita, dar presupune cd toti vor
recunoaste necesitatea unei credinte adevirate. In afard de aceasta, lacov nu intelege prin ,,fapte ”
acelasi lucru pe care-l intelege Pavel. Pavel se gandeste la ascultarea de poruncile legii ca un

sistem prin care omul poate merita mantuirea.”> Pentru Iacov legea este ,legea slobozeniei

2 Ibidem, p. 111.

21 D. M. Baillie, Faith in God, 1964, p. 78.

22 G. C. Berkouwer, Faith and Justification, 1954, p. 34.
3 Ibidem.
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(libertatii)” (Iacov 2,12). ,,Lucrarile ” despre care vorbeste lacov seamana foarte mult cu ,,roada
Duhului ” despre care vorbeste Pavel. Sunt actiunile calde, ale dragostei izvorate dintr-o atitudine
adecvata fata de Dumnezeu. Ele sunt roadele credintei. lacov obiecteaza la adresa pretentiilor de
credinta acolo unde nu sunt fapte care sa o ateste.”*

Credinta este in mod clar una dintre cele mai importante concepte din tot Noul Testament.
Este cerutd pretutindeni si se insistd asupra importantei ei. Credinta inseamna abandonarea
oricarei increderi in resursele proprii ale omului. Credinta inseamna a te supune fara rezerve
milei lui Dumnezeu. Credinta Inseamna sa revendici promisiunile lui Dumnezeu in Hristos, sa te
bazezi in intregime pe lucrarea de mantuire terminatd de Hristos si sd primesti puterea zilnica din
puterea Duhului Sfant al lui Dumnezeu care locuieste in credincios. Credinta implica incredere
totald in Dumnezeu si ascultare deplind de Dumnezeu.*

Ortodoxia In esenta ei este adevaratul crestinism. Crestinismul ca cea ma desavarsita
religie, ca “religie a religiilor”, expreise folositd de Alexander Schmeman se exprimd in
Ortodoxie, iar protestantismul si catolicismul prin dezvoltarea si inovatia lor doctrinara ce a luat
amploare in decursul timpului s-au separat de trunchiul adevaratei credinte drepte, s-au instrainat
de autenticitatea credintei si s-au izolat n pareri personale care au distrus si alterat adeziunea si
perceptia invatiturii Bisericii crestine.”® In aceasta directie Biserica Ortodoxi este unica fideld
pastritoare a adevarului revelat. In multele puncte doctrinare ce disting protestantismul de
ortodoxism este si invatatura despre mantuirea subiectiva, pe care trebuie sa o realizeze fiecare
credincios ca scop ultim si unic al exsitentei sale.

In conceptia protestantd in ceea ce priveste realizarea eshatologici a omului conteaza
numai credintd, iar faptele bune sunt nule, excluse si nu au nici o eficientd in actul mantuirii, de
unde rezultd absurditatea si pasivitatea fatd de aplicarea lor in viata crestind.”’ Invatitura
categoricd a protestantismului este ca omul se indrepteazd numai prin credinta ( sola fidei),
faptele sunt sunt excluse, credinta devenind centrul absolute de greutate in jurul cdruia graviteaza
viata oricarui crestin. Omul este justificat prin credintd exclusiv®®, iar acest punct de vedere da

prilejul la un comentariu si la o critica severa din partea ortodocsilor.

** Ibidem, p. 35.

> Ibidem, p. 41.

26 Christos Yannaras, Ortodoxie si Occident, EDITURA Bizantina, Bucuresti, 1995, p. 25

7 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Doctrina luterana despre justificare si cuvant si cateva reflexii ortodoxe, in
Ortodoxia, nr. 4, anul XXXV, 1083, p. 497

2 ibidem, p. 500
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Martin Luther si Jean Calvin 1n esentd sunt reformatorii pe care se fundamenteaza
teologia protestantd. Rolul decisiv in formularea teologiei lui Luther a fost jucat de catre
Apostolul Pavel si de teologia augustaniana. Realizand exegeza pasajului Romani 1, 16-17,
Luther a concluzionat ca indreptatirea este un dar al lui Dumnezeu ce poate fi nsusit doar prin
credintd: “ Zi si noapte , am cugetat pdnd ce am putut sd vad legitura dintre dreptatea lui
Dumnezeusi afirmatia ca cel neprihdnit va trai prin credintd. Atunci am inteles cd dreptatea lui
Dumnezeu este acea neprihanire pe care, prin harul si prin mila Sa, Dumnezeu ne justifica
(indreptateste) prin credintd. Atunci am simtit cd m-am nascut din nou §i ca tocmai am trecut
prin usile deschise ale paradisului.”® Iar in continuare Luther afirma: « Si aceasta este increderea
pe care crestinii o0 au, si adevarata bucurie a constiintei lor, si anume ca prin credintd pacatele
noastre nu ne mai apartin ci au fost puse pe seama lui Hristos, asupra Caruia Dumnezeu a pus
toate pacatele noastre. Astfel, El a luat asupra Sa pacatele...neprihanirea lui Hristos devenind a
noastri. ..cu mantia neprihanirii Sale El acoperindu-ne si pe noi...”*°

Mai inainte ca Luther s initieze Reforma Protestanta, indreptatirea sau justificarea legala
prin care un pacatos este declarat neprihanit din punctul de vedere al legii, a fost in cel mai bun
caz un izvor subteran de soteriologie crestini. In ce-l priveste pe Luther situatia s-a schimbat
dramatic. Cu toate acestea , asa cum remarca Peter Toon , “Luther nu a folosit nici un fel de
termini legali in explicarea acestei socotiri pe seama lui Hristos a pacatelor noastre si nici a
neprihanirii declarate din afard, de Dumnezeu. Aceastd noutate va aparea mai tarziu si 1i va fi
atribuitd lui de catre altii.’' Philipp Melanchton , marele teolog sistematic al lui Luther este de
fapt cel ce a introdus aceastd terminologie legald in descrierea justificarii crestinilor. dar , fara
indoiald, cea mai importantd formulare a teologiei reformate este cea realizatd de Jean Calvin.
Influentat major de Fericitul Augustin, Calvin a sustinut cd el nu face decat s reproduca
“Invataturile clare si necompromise ale acestui om sfant”, cum de altfel il numeste si Biserica
Apuseand, spre deosebire de Biserica Ortodoxa care dintr-o rezerva vis-a-vis de anumite
invataturi 1i acorda calitatea de “Fericit”.

Sistemul teologic al lui Calvin incepe asa cum a facut-o si cel al lui Augustin, cu starea

actuala de completd descompunere (ruind) morald a omului. In propriile sale cuvinte , “ chiar

% ibidem, p. 501

3 ibidem, p. 502

3I'N. Chitescu, Isidor Teodoran, . Petreuta, T eologia Dogmatica si simbolica, volumul 11, Editura Renasterea , Cluj-
Napoca, 2005, p. 131

13



dacd recunoastem cd imaginea lui Dumnezeu nu a fost total anihilatd si distrusa in om, totusi
aceasta a fost atdt de denaturatd (stricatd), incdt ceea ce a mai ramas reprezintd o oribild
caricaturd.”” Aceasti opinie pesimistd calviniana este practic baza pe care teologul isi
structureaza elaborarea sa teologica si care impune conceptia predestinarii. Calvin a sustinut ca “
predestinarea este acea hotarare din vesnicie a lui Dumnezeu pe care a luat-o in El Insusi privitor
la ceea ce El vrea sa se petreaca cu fiecare individ uman.” Pe deasupra , “ desi cei alesi primesc
prin credintd harul infierii, alegerea lor nu depinde de credintd, ci este anterioara in timp si in
ordine”. Pentru Calvin , justificarea “ constd in inlaturarea pacatelor si atribuirea neprihdnirii lui
Hristos” .El nu priveste indreptatirea ca fiind o infuzie da har. Astfel el spune ca “ omul este nu
este socotit neprihanit prin justificarea sa, ci este acceptat ca fiind neprihanit, nu datorita propriei
sale neprihaniri, ci datorita neprihanirii lui Hristos ce se gaseste 1n afara lui.”

Teologia protestanta este imprecisa si instrdinatd de duhul si precizia veritabilei teologii
ortodoxe. Aceastd analiza teologica redusd exclusivist numai la Sfanta Scriptura, fara abordarea
patristica si certificata de precizarile Sfintilor Parinti care nu au facut ideologie teologica, ci au
experiat-o in spatiul eclezial al Bisericii, este eronata. Protestantii contesta necesitatea faptelor
bune pentru mantuire pe baza catorva locuri din epistolele Sfantului Apostol Pavel despre
mantuirea prin credinta fara faptele legii ( Romani 3, 20, 28, 30; 2, 4-6, Galateni 2,16; Efeseni
2,8). Aceasta contestare a faptelor e solidara, asa cum se pronunta si parintele Dumitru Staniloae,
cu invatatura lor despre justificare, ca achitare juridical a celor ce cred , de vina pentru pacate ,
fard desfiintarea pacatelor si fard sadirea in ei a unei noi vieti in Hristos. Facand o analiza
unilitarista a acestor texte scripturistice, protestantii au ajuns la opinia unilitarista devenita
invatatura conform cdreia in actul mantuirii nu conteaza decat credinta.” Insa Sfantul Apostol
Pavel intelege “dreptatea” , de care se impartaseste omul in Hristos , ca o viatd noud, manifestata
in fapte bune care il pot duce pe om la statura spirituald a lui lisus Hristos , barbatul desavarsit.
In toate locurile din epistolele Pauline despre viata cea noua in Hristos , in continua crestere, este
implicata aprecierea faptelor bune.**

Ce este credinta in conceptia protestantd? Ea nu este simpld cunoastere despre
Dumnezeu, nici acceptarea cu incredere a cuvintelor cuiva, In cazul crestinului a nvataturilor

revelate de Dumnezeu, in sensul locului de la Evrei 11,1. Ea nu este nici credinta ca siguranta

32 ..
ibidem, p. 134

33 Pr. Prof. Dumitru Staniloae, T. eologia Dogmatica Ortodoxa, volumul 11, EIBMBOR, Bucuresti, 2003, p. 355

3% idem, Faptele bune in invatatura ortodoxa si catolica, in ,,Ortodoxia”, an VI, 1954, nr. 4, p. 523
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neclintitd de care Mantuitorul lisus Hristos spune cd muta muntii, sau pe care o are lair sau
femeia cu curgerea sangelui si care le-a adus implinirea dorintei lor din partea lui Iisus Hristos.”
Credinta mantuitoare sau justificatoare este increderea neconditionatd a unui om in meritele lui
Hristos si in justificarea lui prin ele. Dupa Luther , cel ce are aceastd credinta zice: Dumnezeu
imi este mie Dumnezeu, Tmi vorbeste mie, Tmi iartd mie pacatele. Credinta in sens larg se intinde
la toate 1nvataturile dogmatice; credinta justificatoare , dimpotrivd are un sens restrans si
inseamna convingerea tare si ferma ca Dumnezeu priveste la meritele lui Hristos ca la o jertfa
indestuldtoare pentru a se milostivi nu numai de pacatele oamenilor indeobste, ci anume de
pacatele mele. Prin aceasta credintd omul crede cd Hristos a murit pentru el si drept urmare este
justificat in chip gratuit, prin gratia lui Dumnezeu. *°

Conceptia despre o astfel de credintda , care nu este o putere ransformatoare, ci este
mijlocul unei justificari care lasa pacatul originar nesters in omul justificat, trebuia sa aiba drept
concluzie invatatura ca nici un astfel de om nu poate savarsi fapte curate , placute lui Dumnezeu.
Luther afirma de fapt ca orice fapta a credinciosului este in sine un pacat de moarte , dar i se iarta
de dragul credintei.’” Calvin este insi ceva mai moderat ,contestand faptelor bune doar puritatea
deplina.. Dupa Luther , omul justificat este pe de o parte un rob al pacatului, pe de alta un rob al
lui Dumnezeu. Drept urmare , el este in parte drept si in parte pacatos.; in parte traieste dupa
trup, dupa voia sa, in parte dupa duh ( prin puterea Duhului Sfant). Astfel , orice faptd buna a
omului este atat sfanta , cat si pacatoasa, intrucat in credincios coexista o simtire sfintd si una
pacatoasd. Omul nu se poate ridica peste acest dualism, Duhul lui Hristos nu are atata putere sa-1
curete deplin, ca sa poata avea o iubire curata si fapte curate.

Considerandu-le ca impure , reformatorii nu au mai recunoscut faptele cd conditie pentru
justificare, pentru naintarea si persistarea in ea. Dra , pe de o parte nemulfumirea pe care au
trezit-o , pe de alta inrdurirea stricacioasa pe care au avut-o aceste idei, i-a determinat pe
reformatori sa revind asupra lor, afirmand valoarea faptelor, dar fard sa retracteze invatitura
despre justificarea numai prin credinta.*® Si acest fapt a generat intr-o invatiturd imprecisa,
neunitara ,fara valoare concreta si aplicabila pentru crestin. Confuzia aceasta a dus ca in anumite

locuri Luther sa recunoasca necesitatea faptelor bune, iar in alte locuri sa le nege necesitatea.

35 idem, Doctrina luterand..., p. 498

3% ibidem, p. 498

37 ibidem, p. 499

¥ idem, Teologia Dogmatica Ortodoxd, p. 357
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Imprecizia aceasta si lipsa de de unitate a Tnvataturii protestante se explica pe de o parte din
pornirea initiala a reformatorilor impotriva catolicismului, care exalta meritul faptelor omenesti
in asa masura incat micsora valoarea jertfei lui Hristos, pe de alta din trebuin{a ulterioara de a
modera pornirea initiala Tmpotriva faptelor, in fata indiferentismului §i antinomismului pe care ea
l-a provocat. Aceste efecte doctrinare ale protestantismului 1si au cauza in parerile exclusiviste si
exagerate ale catolicismului, ca o repulsie agresiva asupra papalitatii si absurditatii unor puncte
doctrinare ale catolicismului. Si astfel se afiseaza o teologie care a pierdut garantia adevarului , o
teologie redusa la pareri si tendinte de precizari concrete , dar farad esenta si stabilitate, o teologie
care isi pierde calitatea de teologie , ci mai degrabd o absurda filozofie, un amalgam de idei care
incearca sa simplifice , dar practic simplifica in mod cu totul eronat punctele de credinta.

In ortodoxism unde s-a pastrat linia verticald trasatd de Sfinta Scripturd si imbogatita
teologic si argumentata doctrinar, invataturile sunt clare, precise si invita la traire ecleziala.

Credinta 1n ortodoxism este vazuta ca legatura personald cu Hristos, prin care iradiaza in
om puterea lui Hristos;’” este o credinti care echivaleazi cu o unire treptati cu Hristos, din a
Carui jertfa si Inviere , asa cum spune pirintele Staniloae, primi si noi putere de a muri pacatelor
, adicd de a muri egoismului si izolarii noastre, si de a invia la o viatd noud , care std in
comunicarea intima cu Hristos si care ne va duce si pe noi la inviere din puerea invierii Lui.*” Nu
faptele 1n afara lui Hristos ne mantuiesc , deci nu faptele noastre, savarsite pe baza vreunei legi
normative impersonale, ci faptele ce izvorasc din puterea lui Hristos cel salasluit in noi sunt
necesare pentru insugirea personald a mantuirii, pentru ca ele sporesc in noi unirea cu Hristos si
asemanarea cu El.

Intre aceste fapte si credinta in Hristos existi o legituri organicd, in amandoui
manifestandu-se comuniunea cu Hristos. In fapte comuniunea cu Hristos se manifestd ca o
dezvoltare a comuniunii incepatoare prin credintd. Credinta in Hristos este credinta in Hristos cel
din noi, credintd din puterea Lui, afldtor in noi; este iradierea in noi a prezentei si puterii lui
Hristos, saldsluit in noi in chip nevazut, dar real. *!

Credinta aceasta include in ea iubirea fatd de Cel ce s-a jertfit, a Inviat pentru noi si S-a
salasluit in noi, ca din starea Lui de jertfa si inviere sa ludm putere sa murim si noi fatd de pacat

si sd ducem o viata noua din El si cu EL

3% Christos Yannaras, op. cit., p. 74
40 pr. Prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, 1943, p. 211
*ibidem, p. 234
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Credinta este comuniune, este dialog personal si iubitor. Hristos Insusi ne umple de iubire
fatd de El, prin iubirea Lui fatd de noi., iar aceasta iubire vie ne da puterea si ne alimenteaza
puterile noastre sa ne facem asemenea Lui. De aceea se afirma ca crestinismul este iubire, este
marea taind a iubirii , a comuniunii personale, pe care Occidentul nu a inteles-o.*

Iubirea este cea mai mare fortd, afirma parintele Staniloae, dar ea este tare numai atunci
cand este sustinutd de comuniunea cu Persoana infinitd in puere si iubire a lui Hristos care e una
cu credinta adevarata, iar credinfa fara iubire este incruntatd, pentru ca este efort individual , nu
comuniune.* Conceptul protestant de credinti se explica din doctrina despre un Hristos izolat in
planul transcendent, neprezent prin Sfintele Taine in inimile, in intimitatea sufleteasca a
credinciogilor. Cea mai autentica definitie a credintei o oferd Nichifor Crainic : “ Credinta in
Hristos este iubirea fata de Hristos si insusirea iubirii lui Hristos fatd de oameni. Altfel nu este o
credinta adevarat, autentica, traitad si exprimata.” 4

Din aceasta iubire izvorasc faptele si pe care ele o sporesc. Asa cum invatd Diodoh al
Foticeii “ iubirea este izvorul si criteriul faptelor”, iar parintele Staniloae ofera ecuatia: ““ iubirea
este in sanul credintei adevirate sau viceversa. Si faptele bune se cuprind virtual in amandoua.”*’
De aceea credinta si faptele , ca expresie a iubirii trdite si aplicate , sunt cele doud conditii
necesare pentru mantuire. Credinta noastrd este aratatd in fapte, fara fapte credinta este
impersonald, rece, lipsitd de caldura si autenticitatea pe care i-o imprima Duhul Sfant. Faptele
sunt raspunsuri ale noastre la iubirea lui Dumnezeu , si de aici rezultd nevoia faptelor continue,
ca raspunsuri mai sporite la iubirea divina, cd expresii ale nevoii noastre de a raspunde mai
deplin iubirii nelimitate a lui Dumnezeu. lar aceastd miscare a omului spre Dumnezeu printr-o
permanentizare si valorificare a raspunsului nostru la iubirea i chemarea lui Dumnezeu, se
realizeaza 1n timp, printr-o lucrare sinergica dintre harul divin si vointa omeneasca pusa in acord
in mod liber cu vointa divina.

Invatatura crestind nu este o inventie, o speculatie, a carei formulare oficiala sa poati fi
pusa sub spectrul deconstructiei filosofice. Crezul crestin este expresia a ceea ce Biserica a

predat incd de la formarea ei in formula baptismala si, implicit, in marturisirea pe care trebuiau

sd o faca catehumenii inainte de actul Botezului. Credinta are un criteriu bine stabilit, structurat

2 Christos Yannaras, op. cit., p. 70

4 pr. Prof. Dumitru Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, p. 233

* Nichifor Crainic, Sfitenia — implinirea umanului, Editura Trinitas, Iasi, 1993, p. 17
* Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, p. 354
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pe Revelatie. Credem nu in ceva ce mintea umana a elaborat Tn decursul timpului, ca produs al
inventiei ratiunii in cadrul imaginativ al cunoasterii, ci credem in ceea ce cuprinde Revelatia, a
carei deplinatate se realizeaza in lisus Hristos, Logosul Creator si Mantuitor. Continutul credintei
autentice crestine a facut constant recurs la ecuatia normativa a regulei de credinta: pastram ceea
ce am primit prin predica Bisericii $i ne constituim baza credintei pe ceea ce i-a invatat
Mantuitorul lisus Hristos pe Sfintii Apostoli, care la randul lor au transmis acest continut
episcopilor pe criteriul succesiunii apostolice.

Unicitatea credintei crestine, particularitatea axiologicd a Invdtaturii crestine nu este
obiectul unui exercitiu de reconsiderare, reinterpretare sau deconstructie intrucat formularea ei
tine de obiectul Revelatiei. Continutul invatiturii crestine - concentrat in Simbolul niceo-
constantinopolitan - nu tine de exercitiul formularii in tiparul unui limbaj discursiv in forma unor
seturi doctrinare abstracte si filosofice, ci isi gdseste relevanta in trdirea, in experienta
comuniunii cu Dumnezeu; de aceea, cand se vorbeste de regula fidei se vorbeste de marturisirea
de credinta facuta la botez.

Regula credintei (lat. regula fidei) defineste continuitatea transmiterii traditiei apostolice
prin succesiunea ierarhicd, cat si factorul normativ de judecata a adevaratei credinte confruntata
cu dezvoltari doctrinale personale din partea unor scriitori crestini si cu gnosticismul primelor
secole™®. Nu in ultimul rénd, regula fidei devine - asa cum subliniazi Pr. Georges Florovsky®’ -
welementul de control, catalizator in exegeza biblica. Textul scripturistic trebuie sa fie
interpretat «in conformitate cu semnificatia luiy, care reiese din regula fidei”.

Acest factor normativ este incadrat in Indemnul pe care Sfantul Apostol Pavel il
adreseaza crestinilor In Epistola catre Romani 12,6: ,, Dar avem felurite daruri, dupa harul ce ni

s-a dat. Daca avem proorocie, sa proorocim dupa masura credintei” (avoroyiav TG TiOTEMG).

* Vezi Paul M. Blowers, ,,The Regula Fidei in the Narrative Character of Early Christian Faith”, in Pro Ecclesia 6
(1997), pp. 199-228; Paul L. Gavrilyuk, ,,Two Interlocking Components of the Canonical Heritage”, in William
James Abraham, Jason E. Vickers, Natalie B. Van Kirk (Eds.) Canonical Theism. A Proposal for Theology and the
Church, Wm. Eerdmans Publishing Co., 2008, pp. 27-43; Robert W. Wall, ,,Reading the Bible from within Our
Traditions: The «Rule of Faith» in Theological Hermeneutics”, in Between Two Horizons: Spanning New Testament
Studies and Systematic Theology, Joel B. Green and Max Turner (Eds.), Wm. Eerdmans Publishing Co., 2000, pp.
88-108; C. G. Gonzalez, ,,The Rule of Faith: The Early Church's Source of Unity and Diversity”, iIn Many Voices,
One God, W. Brueggemann and G. W. Stroup (Eds.), Westminster John Knox, Louisville, 1998, pp. 95-107;

7 Pr. Georges Florovsky, Biblie, Bisericd, Traditie. O viziune ortodoxd, Traducere si prefata de Radu Teodorescu,
Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2006, p. 149.
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Aceasti constructie se referd, conform lui Fitzmyer Iosif*, la una dintre trei posibile idei: corpul
de invataturi crestine, credinta personald si raspunsul la harul lui Dumnezeu sau la tipul credintei
care ,,poate muta si muntii”.

Regula credintei este numele dat ultimei autoritati sau norme in credinta religioasa.
Cuvantul ,regula”, ,dreptar” apare in Epistola catre Galateni 6,16: ,,Si cati vor umbla dupa
dreptarul (kavovi) acesta...” si I Timotei 1,13: ,, Tine dreptarul cuvintelor sandatoase pe care le-
ai primit de la mine”. Stantul Apostol Pavel foloseste aici acest cuvant pentru a sugera criteriul
fundamental al adevaratei credinte: credinta consecventa in Invatatura predatd de Mantuitorul
Iisus Hristos Apostolilor si acestia, la randul lor, au predat-o Bisericii.

In primele secole, Scriitorii bisericesti - indeosebi apologetii - si Sfintii Parinti au facut
constant recurs la criteriul normativ al regulei fidei, prin fundamentarea invataturii de credinta pe
baza Sfintei Scripturi, in estomparea denaturarilor doctrinare avansate de eretici si gnostici. In
aceastd ordine de idei, Tertulian valorificd aceastd norma in stabilirea autenticitatii invataturii si a
credintei crestine®, amintindu-o de opt ori in toate crtile sale si de trei ori in Despre prescriptia
contra ereticilor. El ofera o serie de prescriptii vis-a-vis de invataturile crestine in pdstrarea si
transmiterea lor conform autenticitatii: ,, Chiar daca trebuie sa cercetam, acum si intotdeauna,
totusi ramdne intrebarea: unde trebuie sa facem cercetarile? La eretici, unde toate sunt strdine
si potrivnice credintei noastre si de care n-avem voie a ne apropia? (...) Numai la noi, printre ai
nostri si pentru cele ce sunt ale noastre sa cercetam, si aceasta numai intrucdt se poate discuta
ceva fard sd fie atinse principiile credintei ™.

In gandirea tertuliand, cuvantul reguld (dreptar) accentueaza caracterul normativ
autoritativ al credintei, care vine de la Hristos prin Sfintii Apostoli: ,, Aceste principii au fost
intemeiate, dupd cum voi dovedi, de Insusi Hristos si intre ai nostri nu fac obiect de disputd
decdt acelea pe care le produc ereziile si care videsc pe unii a fi eretici™'; ,Daca e drept cd
adevarul sa fie recunoscut de partea noastra, fiindca mergem dupd acele principii pe care

Bisericile ni le-au incredintat dupa ce le-au primit si ele de la Hristos, iar Hristos de la

Dumnezeu, atunci este dreapta regula pe care am hotarat-o.: ca nu trebuie adica sa ingaduim

* Tosif Fitzmyer, Romans: A New Translation with Introduction and Commentary. The Anchor Bible, Vol. 33,
Doubleday, New York, 1992, pp. 647-648.

* L. Wm. Countryman, ,, Tertullian and the Regula Fidei”, in Second Century 2 (1982), p. 214.

30 Tertulian, Despre presciptia contra ereticilor (De praescriptione haereticorum), X11, 1, Traducere de N. Chitescu,
in Apologeti de limba latina, PSB, vol. 3, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne,
Bucuresti, 1981, p. 147.

3! Ibidem, XIIL,6, p. 148.
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ereticilor a ne chema la lupta pe temeiul Scripturilor, fiindca le dovedim si fara Scripturi ca n-
au nimic a face cu Scripturile .

Regula fidei se identifica cu simbolul baptismal al Bisericii din Cartagina in vremea lui
Tertulian, pe care il rezuma la cele sase puncte ale capitolul XIII din Despre prescriptia contra
ereticilor: ,, Exista un singur Dumnezeu, Care nu este altul decat Ziditorul lumii, Cel ce a facut
toate din nimic, prin Cuvantul Sau nascut inainte de toate. Cuvantul S-a numit Fiul Sau; in
numele lui Dumnezeu s-a aratat patriarhilor in felurite chipuri, a grait mai apoi farad de incetare
prin prooroci, s-a cobordt in sfarsit in Fecioara Maria, prin Duhul lui Dumnezeu Tatal si prin
puterea Lui, trup s-a fdacut in pantecele ei si, nascandu-se din ea, a devenit lisus Hristos. El ne-a
propovaduit o noua lege si o noua fagaduinta, a imparatiei cerurilor, a savarsit minuni si a
inviat a treia zi; s-a indltat la ceruri si sade de-a dreapta Tatdlui. In locul Sau a trimis puterea
Duhului Sfant, Care sa calauzeasca pe cei ce au crezut in El; si iardsi va veni cu slava, ca sa ia
cu Sine pe sfintii Sai, intru viata cea vesnica, dandu-le lor bucuria fagaduintelor ceresti, si ca sa
condamne focului de veci pe cei nelegiuiti, dupa invierea tuturor si dupa restabilirea trupului

»3 In aceastd ordine de idei, Parintele Georges Florovsky subliniazi caracterul

fiecaruia
apostolic al regulii de credinta, inradacinatd si derivata din predica apostolica: ,,Atunci cand
crestinii vorbeau de regula credintei ca fiind apostolica, ei nu intentionau efectiv sa spuna ca
apostolii s-au intdlnit si au formulat-o, ceea ce au voit ei sa exprime era profunzimea Crezului,
pe care fiecare catehumen il recita inaintea botezului sau, Crez care intrupa intr-o forma
sumara credinta pe care au invatat-o apostolii si au ldsat-o ucenicilor lor spre a fi invatata de
e,

Pentru Sfantul Irineu, citirea Scripturii trebuie condusa de regula credintei - careia 1i sunt
fideli credinciosii (,,5i in care sunt initiati’ cum puncteaza Pr. Georges Florovsky) prin
incarcatura spirituald baptismala si prin care imaginea primara sau ,,adevarul” Scripturii poate fi
identificat si afirmat adecvat. Expresia favorita a Sfantului Irineu este kavov g dAnBelag,
regula veritatis (regula adevirului)”. Aceasta ,reguli” nu era de fapt nimic mai mult decét

,marturia §i predica Apostolilor, «xnpvyuor» si «predicatio (sau praeconium)y care era

«depozitata» in Biserica §i incredintata ei de apostoli, pastrata mai apoi cu credinciogie §i

32 Ibidem, XXXVIL1, p. 165.

33 Ibidem, X111, 2-6, pp. 147-148.

34 Pr. Georges Florovsky, op. cit., p. 142.

%5 Vezi Thomas C. K. Ferguson, ,,The Rule of Truth and Irenaecan Rhetoric in Book 1 of Against Heresies”, in
Vigiliae Christianae, Vol. 55, No. 4 (2001), pp. 356-375.
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raspandita in toate Bisericile, intr-o uniformitate deplind, prin succesiunea unor pdstori
acreditati”™.

Nu in ultimul rand 1l amintim si pe Sfantul Atanasie cel Mare, care - in replica arienilor
care citau pasaje variate din Scriptura pentru a-si argumenta crezurile lor cd Mantuitorul lisus
Hristos era o creatura a Tatalui - a invocat regula credintei: ,, Noi insa, urmarind scopul credintei
[70v okomov t¢ mioteog| sa cunoastem cele ce le cugeta acestia in chip rau, ca unii ce avem
" < 557 . . . .. . . . ..
intelegerea cea dreapta’". Scopul credintei sau al Scripturii este tocmai miezul credintei ei,

condensat in regula credintei, dupa cum a fost sustinut de Biserica si trimis din ,,parinti in

parinti”.

3% Cf. Pr. Georges Florovsky, op. cit., p. 146; Vezi si Joseph F. Mitros, ,,The Norm of Faith in the Patristic Age”, in
Orthodoxy, Heresy and Schism in Early Christianity, Everett Ferguson (Ed.), Garland Publishing Company, New
York, 1993, pp. 445-446.

57 Sfantul Atanasie cel Mare, Cuvdntul al treilea impotriva arienilor, XXXV, in Scrieri. Partea I, Traducere,
introducere si note de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, PSB, vol. 15, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 366.
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