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INTRODUCERE

Dupa invatatura Bisericii, omul provine, ca si toate celelalte fapturi, de la Dumnezeu,
prin actul creatiei, fiind cea din urma dintre creaturi, si totodata cea mai de seama dintre ele, cel
care Incheie si este coroana creatiei - fiinfa care prin natura si demnitatea sa se deosebeste de
toate fapturile pamantesti. De aceea, omul ocupa locul de mijloc intre lumea spiritualad si cea
materiald; celei dintai 1i apartine cu sufletul sau, celei din urma cu trupul sau. El este punctul de
intretdiere al celor doua lumi si o sintezd a acestora; este, cum s-a remarcat adesea, o
reprezentare a lumii celei mari, un microcosmos. Astfel, in opera creatiei, omul este prezentat ca
o cununa, fiinta special ziditda de Dumnezeu la sfarsitul etapelor creatiei, primind de la Creator o
misiune speciala, de a purta grija de cele vazute.

De aceea, Marturisirea Ortodoxa (1,18) spune despre om: ,,La urma a creat Dumnezeu pe
om, care este alcatuit din suflet nematerial si rational si din trup material, ca din aceasta alcatuire
a omului, pe de o parte sa se cunoasca adevarul ca Dumnezeu este creator al lumii spirituale, iar
pe de alta parte, ca El a zidit si lumea cea materiala. Din aceasta cauza, omul se numeste si lume
mica, deoarece el poarta in sine chipul a toatd lumea cea mare".

Toti Parintii, atat ai Bisericii de Rasarit, cét si ai celei din Apus, au vazut in Insusi faptul
crearii omului dupa chipul i asemanarea lui Dumnezeu o anumita concordantd primordiala intre
fiinta omului si fiinta lui Dumnezeu. Cu toate acestea, expresiile teologice ale acestui adevar
revelat sunt, in traditiile rdsariteanda si apuseand, adeseori, diferite, desi nu in totalitate
contradictorii. Fericitul Augustin, strdduindu-se sa conceapa o idee despre Dumnezeu, incepe cu
analiza chipului lui Dumnezeu in noi si incearca sa redescopere in Dumnezeu ceea ce se gaseste
in sufletul nostru, creat dupa chipul Sau. Aceasta metoda a analizelor psihologice este aplicata
cunoagsterii lui Dumnezeu, teologiei. Sfantul Grigorie de Nyssa, pe de alta parte, ia ca punct de
pornire ceea ce revelatia ne spune despre Dumnezeu pentru a descoperi in om ceea ce
corespunde chipului lui Dumnezeu. Aceasta metoda teologicd este aplicata stiintei despre om,

antropologiei. Prima cale incearca sa-L cunoasca pe Dumnezeu pornind de la omul creat dupa



chipul Sau, iar a doua cauta sa defineasca natura adevarata a omului pornind de la conceptul de
Dumnezeu, dupi chipul Ciruia a fost creat omul !

Fiintdnd de la Dumnezeu, ca exprimare a vointei divine ,,sd fie”, parte integrantd a
planului divin, omul a inglobat in sine doua realitati distincte. Prima dintre ele, trupul, este
materialul incontestabil existent, cazand sub incidenta simturilor, si deci, acceptat in unanimitate.
Cea dea doua componentd, de asemenea cu existentd in sine, independentd si net superioara
trupului, prin existentd perpetud de la momentul cind acesta incepe si fiinteze, este sufletul. in
decursul etapelor evolutive ale omului, stind sub semnul ratiunii intunecate, sufletul, existenta
acestuia sau a unor insusiri ale lui au reprezentat obiectul multor controverse; conceptiile s-au
diferentiat de la secol la secol, influentate de contextul socio-istoric.

Aproape in toate religiile omenirii se intdlneste convingerea, fermd si generald, ca
existenta omului nu se termind cu moartea. Preocuparea filosofilor din toate timpurile, problema
antropologica, a aparut Incepand de la religiile primitive la cele monoteiste. Astfel filosoful
crestin Petre Tutea scria urmdtoarele: “Omul religios etern a dobandit certitudinile pierdute de
omul istoric, care se misca asimptotic spre ideal... omul de stiin{d modern, situat intre ipoteza si
experiment, acceptd cu greutate situarea adevarului in religie si functia lui mantuitoare (...).
Stiinta unita cu religia si cu arta inseamni libertate si nemurire 2.

Persoana umand este in primul rand o existntd constientd de sine. Descartes a vazut
aceasta si a afrimat adevarul fundamental despre ea : “ ogite, orge sum”, adicd exist fiindca
cuget. Prin aceasta, el a inteles actul cugetarii ca un act al persoanei indreptat spre ea insasi, deci
ca un act al constiintei de sine. In formula “cogito, orgo sum”, a cuprins, prin aceasta, doui
afirmtii : eul si cugetarea lui, sau constiinta lui despre sine °.

In prezenta lucrare am aboradat problematica existentei, a provenientei si a nemuririi
sufletului, pe temeiurile Revelatiei scripturistice, si am subliniat faptul ca sufletul provine de la
Dumnezeu prin creatie, nu prin emanatie, intrucat prin sufeltul sdu, omul sta in legatura cu

Dumnezeu si cu lumea spirituald, insd pana la cristalizarea acestei invataturi, parerile si viziunile

'Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxd, Editura Sofia, Bucuresti, 2006, p. 59;

2 Pr. Conf. Dr. Alexandru Stan, Prof. Dr. Remus Rus, Istoria Religiilor, Editura IMBOR, Bucuresti, 1991,

p. 19;

3Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Studii de teologie dogmaticdi ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, p.

147,



legate de nemurirea sufletului si a provenientei sale, au suferti diferite deformari, in diverse epoci
ale vremii. Astfel, secolele V-III i.Hr. au decurs sub auspiciile controverselor si rationalismului
filosofic. Iubitorii de intelepciune, filosofii, au adus 1n discutie problematica existentei sufletului
omenesc $i a argumentarii acestei afirmatii. Sufletul ca entitate in sine existentd a fost relevat
prin unanimitatea acceptiunii.Constientizarea actiunilor si perceptia exteriorizarii functiilor
acestuia au condus la contradictii de ordin moral; principiul cauzalitatii ca principiu generator, a
dus la aparitia in scoala de filozofie ateniana, a teoriilor metempsihotice si preexistentialiste.

Sufletul pentru cd nu face parte constitutivd din natura generald, este produsul spiritului
congtient etern ce are la baza principiile rationale ale materiei, principia ce le plasticizeaza,
trasformandu-1 ntru-un suflet constient ce gandeste principiile si spiritualizeza realitatea material
care este unitd cu spiritual constient etern. Sufletul ridica pricipiile rationale Tmpreuna cu
principiile eterne ale lumii gandite de Dumnezeu intr-o dialog de conlucrare si de cunoastere
continud cu El.

Parintii Bisericii rasaritene au prezentat natura umana astfel: ca structurd tripartita
compusa din spirit, suflet si trup (nous, psyche, soma) sau ca unire a sufletului si a trupului.
Deosebirea dintre sustindtorii trihotomismului si ai dihotomismului se reduce in general la
terminologie. Dihotomistii vad in nous facultatea superioard a sufletului rational, facultatea in
virtutea cireia omul intrd in comuniune cu Dumnezeu *.

Cercetarea are ca subiect o tema care a preocupat de-a lungul timpului, problematica ne
muriririi sufletului, a existentei sale, dar si a provenientei sale, bazatd pe Revelatia scripturistica
si pe invatitura patristicd, iar rezultatele ei pot fi folosite pentru a asuma o anumita pozitie. In
cercetare se face apel la elemente provenite din Sfanta Scripturd, din patrologie si filozofie,
lucrarea avand un demers transdisciplinar. Cercetarea 1si propune sa etaleze principalele directii
diriguitoare care au stat la baza cristalizarii invataturii despre nemurirea sufletului, pornind de la
filosofia pagand, mergand apoi filosofia antropologica iudaica, strabatdnd primele veacuri
crestine, si ajungand pana la viziunea complexa actuala a Bisericii. Ea strabate aceste lucrari si
toate celelalte idei se focalizeaza in jurul acesteia de aici rezultdnd fundamentul temei cercetate.

Aceasta universalitate a credintei in nemurirea sufletului, careia la unele popoare (persii,

grecii, romanii §.a.) 1 s-a addugat credinta intr-o judecata a sufletelor dupa moarte, explica marea

*Vladimir Lossky, op. cit., p. 65



asemanare a riturilor si a ceremoniilor funebre principale din toate religiile mari ale omenirii, ca
de exemplu: spalarea si Tmbracarea cadavrelor, inmormantarea sau incinerarea lor, procesiunile
si bocetele, mesele sau ospetele funerare si pomenirile pentru cei morti.

Faptul este deosebit de evident pentru unele din popoarele mari ale antichitatii, ca

egiptenii, a caror cultura si artd are in general un accentuat caracter funerar, vizibil in arta
imbalsamarii trupurilor, Tn piramidele si diferitele necropole menite sa ocroteascd mumiile sau
cadavrele personajelor marcante, in pictura si textele din inscriptiile hieroglife si de pe
papirusuri, in templele, in originea si apartenenta religioasa a scrierii i a citirii °.
Tot asa stau lucrurile cu grecii i romanii, despre care s-a spus si s-a demonstrat ca riturile lor
religioase In legatura cu cultul familial al stramosilor ("Larii", "Manes" si "Penatii") au
determinat si au influentat nu numai Intreaga viatd spirituald si stralucitd culturd si artd greco-
romana, ci i organizarea si viata politica, economica si sociald a vechilor cetati si state fondate
de aceste doud mari popoare ale antichititii clasice pagane °.

,Limitele speculatiei omului de stiintd imanentist nu depdsesc metapsihologia,
metalogica, limbajul miscandu-1 intre intuitie $i metoda, nedepasind utilul, comodul si gratuitul,
existand un singur mod de acces la adevir, revelatia *7. In cazul discursului antropologic, in
registrul narativ al antropogenezei, motivele sunt: tarand,chip, asemanare; este vorba despre o
reluare a textului din Facere 1, 26-27 ® cu textul din Facere 2, 7 °.

Dificultatile intampinate au stat numai in legdtura cu asumarea uneia din cele trei teorii
care 1incercd sd expliciteze originea sufletulur : preexistentialismul, traducianismul si
creationismul, Intrucat despre vesnicia sufletului marturisesc atat filosofia popoarelor pagane, cat
si Intreaga Revelatie scripturistica.

Scopul principal al acestei cercetari stiintifice este acela de a expune §i analiza

principalele marturii scripturistice care fac referire atit in mod direct, cat si indirect la eternitatea

5 Horia C. Matei, Enciclopedia Antichitatii, Editura Meronia, Bucuresti, 1995, p. 351;

¢ Pr.Conf. Dr. Alexandru Stan, Prof. Dr. Remus Rus, op.cit, pag. 20 ;

7 Petre Tutea, Mircea Eliade, Editura Eikon, Cluj-Napoca, 2007, p. 13;

8 ¢“26. Si a zis Dumnezeu: "Sa facem om dupi chipul si dupd aseminarea Noastrd, ca sa stipaneascd pestii mirii,
pasarile cerului, animalele domestice, toate vietatile ce se tirasc pe pamant si tot paméantul!"

27.51 a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau; dupa chipul lui Dumnezeu 1-a facut; a facut barbat si femeie.”;

9“7 . Atunci, luAnd Domnul Dumnezeu tirana din pimant, a facut pe om si a suflat in fata lui suflare de viata si s-a

facut omul fiinta vie”;



sufletului, dar si a textelor patristice luate ca surse de talcuire a textelor scripturiste, realizata in
Biserica, sub obladuirea Duhului Sfant.

Lucrarea de fatd este in primul rand o cercetare scripturistica, filosofica, patristica,
accentuand 1nsd interpretarea corectd, a cuvantului scripturistic, in lumina talmacirilor Sfintilor
Parinti, avand ca principal demers creionarea doctrinei despre vesnicia sufletelor, intrucat ,,El nu
este Dumnezeul mortilor, ci al viilor (Mt. 22, 32).

Pamantul (tardna) nu este un mister, dar este destinat sacrului, raman doud constituante
care detin ,,puterea misterului sacru chipul si asemanarea care isi au obarsia In Dumnezeu, acea
paradigma divina existentd din veci, i in acelasi timp izvorasc din creatie, se epifanizeaza din

creatie, desi, dupi teologul grec Panayotis Nellas ' si Iustin Popovici !!

, sunt telos al creatiei:
umplerea de chip sau realizarea ecclesiald a creatiei, ori mediul eclesial este fundamental
anastasie.

Un alt scop este acela de a sublinia ideea ca Scriptura nu e scrisd pentru primii cititori i
nici numai pentru generatiile urmatoare, ci si pentru unii, si pentru altii. Scopul general atat al
Vechiului Testament, cat si al Noului Testament, este de a ardta ce a faicut Dumnezeu pentru
mantuirea neamului omenesc §i cum a pregitit Dumnezeu aceastd mantuire, mai intdi prin
prooroci si patriarhi, iar In cele din urma chiar prin Fiul Sau facut Om. Cuprinsul, potrivit
scopului general, este istoria mantuirii, $i mai exact istoria pregatirii mantuirii neamului
omenesc.

Scopurile s-au concretizat pe parcursul lecturilor, cercetarilor, si al elaborarii materialului
in cateva obiective bine definite:

- evidentierea textelor scripturistice si patristice relevante pentru tema cercetarii ;

- prezenta ideii de nemurire a sufletului in toate sistemele filosofice;

- prezentarea principalelor teorii referitoare la originea sufletului extrase din gandirea patristica
de-a lungul istoriei;

- analiza gramaticala si contextuala a termenilor:”’nefes”, “nesemah” si “ruah”;

- prezentarea principalelor puncte din invatatura nou-testmentara despre suflet si vesnicia sa;

10 Panayotis Nellas, Omul - animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie ortodoxd, Edltura Deisis, Sibiu,
2002, p. 21;

! Tustin Popovici, Credinta ortodoxd i viata in Hristos, Editura BunaVestire, Galati, 2003, p. 18 ;
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- centralitatea ideii conform careia omul, prin sufletul sau, poate sta in legaturd ontologica,
dialogala cu semenii sdi, cu creatia, dar si cu persoanele Sfintei Treimi.

- evidentierea autenticitatii si veridicitatii invataturii ortodoxe referitoare la eternitatea sufletului
in opozitie cu doctrinele sectare care sunt incidente acestei teme.

Titlul a fost ales din doud motive: In primul rand, din dorinta de a readuce in prim plan
problematica atat de spinoasd despre originea sufletelor si esenta lor eternd asa cum reise ea din
paginile Sfintei Scripturi, dar si din Invatitura predanisitd de Sfintii Parinti sub adumbrirea
Duhului Sfant si in al doilea rand, datoritd necesitatii clarificarii intelesului despre originea
sufletelor si nemurirea lor in opozitie cu opiniile eretice din doctrinelor sectare.

Referatul antropogenezei este receptat de antropologiile biblice ' ca fiind exprimat in
Facere 1, 26-27 si Facere 2, 7 si locurile paralele care preiau tema. Numai cd, in aceste pasaje
scripturistice nu se face, de catre teologi, o distinctie clara intre cele doua tipuri de actiuni ce sunt
descrise: intre sfatul intratrinitar (Fac. 1, 26) care se realizeaza in vesnicie si care nu poate fi
tratat, analizat, Tn conformitate cu epistemele hermeneuticii imanente, si intre actul propriu de
creare (Fac. 1, 27; 2, 7) care se consuma 1n timp si care e susceptibil unei hermeneutici clasice.
Tinand seama de aceasta distinctie, vom putea observa ca, in cazul primului text, avem un act
specific vesniciei si din aceasta cauza in verset avem si ,,feleni” si ,,demut” - chip si asemanare,
dar avem i precizarea ,,tetos-ului” fapturii umane in sanul creatiei.

Lucrarea isi propune sa analizeze si evidentia principalele versetele care au stat la baza
indelungatului proces de cristalizare al conceptiei Bisericii Ortodoxe si vorbesc despre sorgintea
eternd a sufletelor. De asemenea este rezultatul unei documentari amanuntite ce urmareste
sistematizarea si clarificarea informatiilor raspandinte intr-o multitudine de surse despre originea
sufletelor si destinatia lor eterna.

Lucrarea este structuratd in opt capitole, alcdtuite din multe alte subcapitole si sectiuni, ce se
desfasoara dupa Introducere.

In demersul stiintific, s-a facut apel, la citeva metode de cercetare, dupa cum urmeazi:

Prima metodi este cea a documentirii si cercetirii bibliografice. In cadrul acestei metode
am adunat materiale bibliografice ce fac referire la tema, reusind astfel sa conturez subiectul ales.

A doua metodd de cercetare folositd este cea comparativa. Prin aceastd metoda am

verificat valoarea de adevar a aceleiasi informatii in surse distincte citate.

12 Walter Wolf, Anthropologie de I’Ancien Testament, Geneve, Labor et Fides, 1974;
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O alta metoda este cea cantitativa, ce permite colectarea unei multitudini de materiale si
prezinta explicit si tangential date asemanatoare temei. Metoda are un punct forte, acela ca ne da
voie sa verificam calitatea materialelor selectate.

Alta metoda este cea cronologica longitudinala ce poate fi observata pe parcursul tuturor
capitolelor, cu scopul de a da lucrarii un aspect unitar, dar si pentru a sprijinii cititorul in modul
de intelegere, de aprofundare si structurarea unei viziuni empirice, de actualitate referitoare la
tema.

In realizarea lucrarii s-a folosit si metoda exegetico-hermeneuticd, prin care s-au
interpretat in perspectiva hristologica si eclesiald textele scripturistice si patristice.

Am utilizat in teza talcuirile Sfintiilor Pirinti care fac trimitere la principalele versete in
care se oglindeste cu necessitate ideea nemuririi sufletului. Am valorificat si articole, studii de
specialitate, secvente privitoare la tema studiatd si am descoperit filiatii interesante la autori
precum: Fericitul Augustin, Origen, Tertulian, Sfantul Chiril al Alexandriei, Sfantul Vasile cel
Mare, Atanasie cel Mare, Grigorie de Nissa, Sfantul Ioan Gura de Aur.

Bibliografia pe care am utilizat-o este foarte bogatd, bine echilibrata atat in ceea ce
priveste traditia confesionalad din care provin autorii, cat si spatiul lingvistic in care au aparut sau
anul aparitiei respectivelor carti, studii sau articole. Am interpretat aceste surse bibliografice prin
prisma propriei personalitati, le-am analizat in profunzime §i mi-am construit ipotezele sau mi-
am sustinut ideile uzand de ele ca de o adevarata scara a lui lacob

Teza de doctorat aduce in atentia cititorului principalele probleme si divergente aparute
de-a lungul istoriei gandirii patristice generate de problema originii sufletelor si a destinatiei lor
eterne prin prezentarea celor trei teorii. Aceste teorii evidentiate in lucrare au capacitatea de a
oferi o imagine de profunzime si subtil detaliatd prin abordarea mai multor coordonate
sincronice, deci cu desfasurare concomitentd, escamotindu-se practica tentanta si obisnuinta de a
se trata un subiect interdisciplinar nu doar din punct de vedere biblic, cat si dogmatic.

In demersul stiintific propus se opereazi cu concepte precum: Vechiul testament, Noul
Testament, suflet, nemurire, inviere, eshatologie, preexentialism, traducianism, creationism,
marturisire de credintd, teme esentiale fundamentate Tn marturiile scripturistice, patristice ale
Sfintiilor Parinti.

In paginile ce vor urma vom proceda la o prezentare a textelor scripturistice referitoare la

suflet i nemurirea sa, urmatd mai apoi de analiza fiecarui verset in parte, analiza ce o vom face
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pe textul ebraic, respectiv pe textul grecesc. Speram ca prin aceasta vom aduce un plus de inteles
si luminad, acestor texte fundamentale in explicarea invataturii despre om, intr-o epoca tulburata
de numeroase erezii §i controverse, In care Biserica trebuie sa faca fata provocarii permanente a
secularismului §i a unei societati tot mai indepartate de valorile moralei si Tnvataturii crestine.

Concluzionam, afirmand ca, credinta in nemurirea sufletului delimiteaza invatatura
crestind despre Dumnezeu de alte invataturi si conceptii, In sensul ca numai o astfel de
dumnezeire este singura mantuitoare ca bazd a comuniunii de iubire cu noi in vesnicie. Ea ne
fereste de a-L confunda pe Dumnezeu cu lumea, cum o face panteismul sau de a-1 considera ca
neavand dupa creare nici un raport cu creatia in general si cu omul in special, cum gresit sustine
deismul.

Mai mult credinta crestind In inviere ne aratd cd Dumnezeu este transcendent si imanent
in acelasi timp, ca este mai presus de lume, dar este si in lume si mult mai mult El coboara la
creatia Sa cu una dintre Persoanele Sale. Se apropie la maximum de oameni pentru a le da
posibilitatea de a urca la cer, adicd la comuniune cu EL

Din studiul efectuat asupra modului in care scriitorii inspirati ai Sfintei Scripturi
intelegeau sufletul, cat si faptul ca acesta era nemuritor, am putut desprinde invataturi folositoare
atdt in combaterea unor invatituri gresite referitoare la suflet, cat si fundamentarea unei
invataturi importante a Bisericii, aceea referitoare la cinstirea mortilor, partea importanta a vietii
liturgice, a cultului ortodox stramosesc.

Primul capitol al lucrdrii prezintd tema conceptiei despre om si sufelt in relgiiile
Orientului Antic Mijlociu. Astfel, conceptia despre suflet a vechilor egipteni era diferita de cea a
Vechiului Testament astfel sufletul era considerat a fi alcatuit din mai multe diviziuni, fiecare
purtand un nume distinct: Ba, Ka, Ran, Akh.

Ba, facea parte dintriada Ba, Ka, Akh, conceptul de triada regasindu-se si in religiile
indo-europenilor. Termeni de :Ba si Ka sunt de fapt sinonim pentru cuvantul suflet, in timp ce

t.13 Ba, era sufletul ce anima trupul, iar dupd moarte mergea la zei. Ba

Akh reda notiunea de spiri
era reprezentat printr-o pasare (cocor), acest simbol sugerand sufletului de a-si lua zborul dupa

moartea trupului catre zei.

BAnatomia sufletului in cultura egipteand, de Renata Tatomir in Perspective romdnesti asupra stiintei §i

teologiei,Ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2006, pag. 353;
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Ka era simbolizat printr- hieroglifda cu bratele in gestul imbratisarii, inchipuind forta
energetica ce trebuia alimentatd mereu pentru a unctiona la parametri optimi. Dupa unii
cercetatori, Ka ar fi fosdt un >’ dublu’’ astral, un principiu vital strans legat de corp care nu 1l
parasea nici dupd moarte, pastrandu-se atata timp cat se pastra si trupul.De aici grija egiptenilor
pentru pastrarea trupurilor mortilor cat mai multd vreme. In cazul deteriorarii trupului, acestia
faceau statui, replici cat mai fidele ale defunctului pentru ca sufletul KA sa aiba unde locui. Mai
mult pentru sufletul KA, vechii egipteni faceau mormantul cat mai confortabil, fiind aprovizionat
din belsug cu alimente si alte bunuri necesare unui om 1n viata cotidiand. Aceastd practica era
alimentati de temerea ci sufletul KA va veni ca strigoi in lumea celor vii.'*

Ran reprezenta numele persoanei decedate, avand o importantd deosebita pentru vechii
egipteni. De aceea acestia cautau sa 1l pastreze cat mai mult timp scriindu-1 pe pitrele funerare. O
sanctiune extrem de grava era stergerea numelui de pe piramide sau monumente funerare.

Akh reprezenta inima consideratd a pastra memoria tuturor faptelor bune sau rele
savarsite de defunct. De altfel la judecatd inima era asezatad pe un taler al balantei in fata celor 42
de zei judecatori. Pe celdlalt taler al balantei se afla asezatd zeita Maat, zeita adevarului si a
dreptatii.

In conceptia vechilor egipteni, moartea era acceptati de egipteni intrucitb moartea nu
distrugea ci ficea posibila existenta fiintei intr-un plan superior “in pimantul eternitatii”.!?

Astfel, sufletul parcurge o calatorie anevoioasa ajungand la judecata lui Osiris. Odata
ajuns in fata judecdtorilor, mortul rostea o marturisire de nevinovatie ce constituia un autentic

2

“cod de morald 7, Insi aceastd madrturisire era confirmatd numai de inima pusd in balantd cu
adevarul si dreptatea. Mortul nu astepta verdictul cu resemnare, ci se aseza 1n fata zeilor, intrucat
dorea sa ajunga “un Osiris justificat”, om reintegrate in lumea marii ordini. Academicianul
Gheorghe Vladutescu considera ca moartea la egipteni era I revenire la sursa, deoarece egiptenii
considerau fiinta ca parte a intregului.

De aceea, daca cei drepti erau rasplatiti cu o existentd mai buna decat 1n viata terestra, nu

tot asa stateau lucrurile cu cei pacatosi. Cu toate acestea ideea de pedeapsd este mai putin

dezvoltatd in textele egiptene. Astfel, in textile de origine tebana se antalneste idea dee un loc

YNicolae Ciudin, Aurelia Ciudin, Istoria lumii antice. Orientul. lagi, 2006, pag. 142-142;
5Gheorghe Vlidutescu, Introducere in Istoria filosofiei Orientului antic, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti,

1980, pag. 138;
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lugubru, cu suferinte atroce, iar din alte texte s-ar parea ca cei care ieseau rau la judecata lui
Osiris erau devorati indata de judecatori sau de animalul hidos de care am amintit, se intorceau
pe pimant la o viatd mizerabild sau se intrupau in animale necunoscute. '

In subcapitolul intitulat “Concetia despre om in Mesopotamia ” am prezentat cele mai
timpurii civilizatii din Orientul Mijlociu au fost intemeiate, potrivit cronologiei Bibliei de la
Ierusalim - bazate pe cercetarile arheologilor-in jurul anului 3000 i.d. Hr., in Mesopotamia-Irakul
de astazi. sumerienii, babilonienii, asirienii si israelifii, precum si alte popoare, vor aparea mai
tarziu pe harta istoriei, organizandu-se Tn mici state.

Astfel, credinta acestor popare era politeista, iar zeii aflati in panteonul acestor popoare
aveau o caracteristica puternic antropomorficd. Religia Mesopotamiei antice era fundamentata
pe vechea religie sumero-akkadiani. Regele Hammurabi !7, dupd ce a intemeiat primul stat
independent in Mesopotamia, a unit si cultele locale, creand o religie unica, religia babiloniana,
continuatd apoi de asirieni, motiv pentru care a fost numitd religia asiro-babiloniana. O
caracteristica a credintei acestor popoare era ca panteonul cuprindea un numar foarte mare de
zel, iar zeii principali erau grupati in triade sau tetrade, iar zeii secundari esrau grupati in jurul
divinitatilor principale.

Insa sumerienii nu aveau un mit cu privire la facerea lumii, in perioada arhaica, insi
miturile tarzii afirmau ci facerea lumii se datora fiului lui ENLIL, NINURTA.'"® Potrivit
sumerienilor zeita MAH Il-a zamislit pe om din huma la porunca zeului ENKI.Aceasta dupa ce a
rostit formule magice asupra celor 14 bucati de lut, au luat nastere sapte barbati si sapte femei. Ei
s1 urmasii lor au fost distrusi ulterior prin potop ca dupd aceea omul sa fie rezidit de catre zei,
omul fi8ind denumit LULLU, adica “cel slab”, deoarece acesta era folositor doar pentru a-i
mulfumi pe zei. Destinul sdu nu i1 era cunoscut fiind hotarat acolo sus. ISTORICUL Stefan
Resceanu afirma urmatoarele cu privire la destinul omului 1n religia sumeriana: ”Nu se regaseste
nicdieri nici chiar in Islam, o astfel de resemnare in fata destinului”."®

In ceea ce priveste eshatologia, teologia si mitologia asiro-babiloniana vin cu o serie de

precizari cu privire la viata viitoare. Imparagia mortilor, Arali era vazuta ca o cetate puternica,

16 Emilian Vasilescu, Istoria Religiilor, Editura IMBOR, Bucuresti ,1982 , p. 112;
17 Hammurabi cel Mare (1792-1750 1.d.Hr.) a fost un rege babilonian care a inventat primul cod de legi;
18 Constantin Daniel, Civilizatia sumeriand, Editura Sport-Turism, Bucuresti, 1983, p. 159;

19 Resceanu Stefan, Mesopotami. Istorie, culturd, religie; Editura Universitaria, Craiova, 2006, p. 121, s.u;
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inconjuratd de sapte ziduri bine pazite.In aceastd imparatie nu se putea intra fird voia zeului
Ereskigal. In aceastd imparatie se afla “izvorul vietii” pe care chiar zeita Ishtar il cauta pentru a-i
reda viata slui Tammuz. Tot in Tmparatiamortilor se afla si “pomul vietii”. Putem spune deci, ca
idea de nemurire din mitologia sumero-akkadiani se regiseste si in miturile asiro-babiloniene.?

Religia Siriei antice a fost influentata de religia asiro-babiloneana. In fruntea divinitatilor

siriene se afla zeul El, nume care nu 1i era propriu, ci era comun divinitatilor semite, cu sensul de
“zeu”, dar nu in Inteles monoteist ca la evrei. Zeul El din Siria antica, era figura centrald a
panteonului si avea ca sotie pe zeita Aserat —Yam (“protectoarea marii”).?!
De la Philo stim modul in care fenicienii intelegeau aparitia zeilor si a civilizatiei.?? Inca din cele
mai vechi timpuri a existat credinta in nemurirea sufletului. Incepand cu perioada canaaniti avem
dovezi arheologice in sprijinul acestei teze. Din aceasta perioadd s-au descoperit morminte in
puturi de 8-9 m sau in pesteri. Canaaneii faceau acest lucru din credinta ca sufletele mortilor,
rephaim, ebraica §i aramaica, umbre, ramaneau in contact cu trupurile.Datorita acestei credinte
era interzisd atingerea sau necinstirea cadavrului. Pe sarcofag s-au descoperit inscriptii care ii
rugau pe trecatori sa nu profaneze mormintele.

La hititi se constatd existent, atdt a credintelor de desprinderea sufletului de trup, in
vederea Tnaltarii sale spre cer, credintd ce aduce la arderea cadavrului pe rug, cat si cele care
presupuneau renasterea din pantecul mamei, reflectate nu numai in biritualismul necropolelor, ci
si In incinerarea parfiala a cadavrelor regilor, urmatd de adunarea oaselor, spalarea cu ulei si
invelirea lor in tesaturi pretioase, inainte de a fi inhumate; aici Zeita Mama, nasterea si renasterea
sunt intim asociate cu urna, idee intalnitd si la egipteni, in vremea dinastiilor mai recente, cand in
scrierea hieroglifici semnele pentru “urnd” si “leagin” sunt identice .

Capitolul II, intitulat “ Omul si destinul destinul sdu — subiect cheie al filosofiei grecesti”,
trateaza despre faptul ca elenismul a influentat nu doar civiliztia iudaica, ci si popoarele din jurul
madrii Mediterane ci §i pe primii scriitori i parinti bisericesti. lar daca primii teologi latini s-au

ardtat rezervati fatd de mostenirea culturald a antichitatii clasice, cei de limba greaca au

20 Banu Ion, op. cit. p. 80;

2! Diac. Prof. Dr. Emilian Vasilescu, op. cit.pag.135;

22 Pr. Conf. Dr. Alexandru Stan, Prof. Dr. Remus Rus, Istoria religiilor, Editura IMBOR, Bucuresti, 1991, p. 98,
S.U.;

23 Margarete Riemschneider, op cit, p. 102.
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considerat ca asimilarea selectiva a acestui patrimoniu era fireasca si chiar necesara, intrucat
orice gand si infaptuire au fost inspirate de acelasi Logos divin.

Inca din acele timpuri foarte indepirtate — cand, neavand nici o cunostintd despre
structura corpului lor si neputand explica visele, au ajuns la ideea ca gandirea si senzatiile lor
sunt datorate nu corpului, ci unui suflet distinct de corp, care ramane in corp cat timp acesta este
viu, si-l paraseste cand moare — oamenii trebuie sa se fi gandit la raportul dintre suflet si lumea
exterioard 24, Cabaris si Molschet afirmi: ,,Creierul este acela care se hrineste cu impresiune si
apoi secreteazi idei” 2.

Cunoasterea profundd a filosofiei antice a fost necesara pentru Sfintii Parinti pentru a
apara Invatatura Bisericii impotriva curentelor eretice a primelor secol,e precum arianismul si
apolinarismul, stiut fiind ca acesti eretici 1si intemeiau sustinerile pe concepte centrale ale
filosofiei neoplatonice. Astfel Sfinti Parinti precum Sfanful Grigorie de Nyssa vor fi nevoiti a
preciza termeni cheie ai ontologiei.

Pentru noi, oamenii, moartea este un subiect generator de teama si suferinta. in toate
timpurile omul a cautat sd evite aceastd realitate apasatoare, si s-a consolat cu ideea ca sufletul
sdu este nemuritor. Religiile pagane antice prezintd destule dovezi in favoarea sustinerii acestei
credinte %,

Astfel, sufletul ca entitate in sine existentd a fost relevat prin unanimitatea acceptiunii.
Congtientizarea actiunilor si perceptia exteriorizarii functiilor acestuia au condus la contradictii
de ordin moral; principiul cauzalitatii ca principiu generator, a dus la aparitia in scoala de

filozofie ateniana, a teoriilor metempsihotice §i preexistentialiste.

%K. Marx, F. Engels, ,,Opere”, volumul 14, Sotehghi 2, M-L, 1931, p. 643;

BCf. L. A. Gaffe, ,,L’Ammé”, Paris, 1913, pp. 67-126;

26 Religia mesopotamienilor: omul impdrtisea candva substanta divind, ceea ce sugereaza ci nu existd o distantd
prea mare intre om si zeu. Religia egipenilor: moartea era scopul si desavarsirea vietii, In timp ce viata reprezenta
doar o perioada de pregatire pentru stadiul superior. Religia celtilor si a germanilor: erau convinsi ca sufletele nu
pier, ci trec dupa moarte dintr-un corp in altul. Islam: dupa moarte, sufletele merg in fata a doi ingeri care le arata
raiul si iadul; dupa aceasta etapa, raman intr-un fel de betie pand la ziua judecatii. Pentru mai multe informatii legate
de religiile lumii, este recomandatd consultare acestor opere: Istoria religiilor de Pr. Conf. Dr. Alexandru Stan,
Editura Institutului Biblic si de misiune A Bisericii Ortodoxe Roméane, 1991 si Istoria Credintelor si ideilor

religioase, de Mircea Eliade, Editura Universitas, 1992.
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Filosoful atenian Platon reda in lucrarea sa ,,Phaidon” sau ,,Despre suflet”, considerata
cea mai crestind opera a lui, ultima zi de viatd a lui Socrates, in care acesta porneste in a
argumenta nsusirile si existenta sufletului, functiile spirituale ale sale: ,,Ce lucru ciudat pare a fi,
amicii mei, ceea ce oamenii numesc placere, cum printr-o minune durerea se naste cu aparenta
de a fi contrarie”®’. Elementele acestui dialog sunt multiple. in primul rand aspectul vizibil al
omului, corpul care se descompune, fiind trecator, si cel indivizibil, sufletul, care este nepieritor;
eternitatea sufletului simplu, care nu este gandit, psihogenetic, desi de naturd divina;
metempsihozeorfic-pitagoreicd; anamnesisul §i anamnesia pentru a motiva prestiinta ideilor
adusi de suflet din alti existenta 5.

Prin capitolul III, am facut trecerea de la conceptiile filosofice la gindirea scripturisrica
refitoare la “Suflet si nemurirea sa In Vechiul Testament ”, si am subliniat faptul ca persoana
umani are un statut cu totul aparte intre celelalte fapturi create de Dumnezeu. Insusi actul crearii
omului std sub semnul dialogului si al impartasirii. Dialog, pentru ca inainte de crearea omului

Dumnezeu tine un sfat (Fac. 1, 26 %) 3°

. Actul propriu-zis al credrii presupune o apropiere (in
vederea interactiunii), mai mult, e un act de impartasire a sufldrii (nesamah) lui Dumnezeu,
omului, fapt ce-i da acestuia din urma puterea de viatd si sufletul (nefes). ,,Sufletul este o

731 Asadar, existeta

consecinta a revarsarii duhului lui Dumnezeu peste partea materiald din om
omului se bazeaza pe un act de impdrtasire, de daruire.

Insa parerile gresite ce s-au ivit, mai recent, despre rostul si valoarea Vechiului
Testament se datoresc si faptului ca nu toti il apreciazi si il privesc dupa adevirata sa valoare. in

loc sa fie privit ca ,,pedagog spre Hristos", cum 1i determina caracterul Sfantul Apostol Pavel

YTPlaton, ,,Phaidon sau despre suflet”, Bucuresti, 1923, p. 21;

BPpetre Tutea, ,,Omul. Tratat de antropologie crestind”, lasi, 1993, p.149;
2 “Si a zis Dumnezeu: "Sd facem om dupd chipul si dupd asemdnarea Noastrd, ca si stipineascd pestii marii,
pasarile cerului, animalele domestice, toate vietatile ce se tarasc pe pamant si tot pamantul!" ”

30 dupa Pr. Prof. Dr. Eugen Pentiuc, lisus Hristos in Biblia ebraicd (curs oplional), note de curs, p.2,traditia

rabinica interpreta acest pasaj in sensul unui dialog purtat de Dumnezeu cu ingerii, ca fiinte apropiate Lui,

ceea ce implica gs faptul ca Ingerii Insisi au participat la crearea omului. Parintii Bisericii vor vedea aici un

sfat al Sfintei Treimi. in ambele traditii acest ,,sfat" este un indiciu al valorii si importantei teleologice a

omului.

31 Pr. Dr. Mircea Chialda, Doctrina Vechiului Testament despre nemurire, in ,,Altarul Banatului", anul I

(1944), nr. 9-10, p. 370;
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(Gal 3,24)*2, multi socotesc ci este o carte cu caracter didactic stiintific in care se expun
invataturi, cunostinte si adevaruri teologice, cosmogonice si geogonice. Adevarul este cd in
Scriptura Vechiului Testament se cuprind adevaruri si invataturi religioase si se ating doar in
treacat unele adevaruri din domeniul stiintelor profane. Nici unele, nici altele nu sunt tratate
stiintific, metodic si complet, ci numai In masura in care sunt necesare pentru scopul lor general
si in forma potrivita cu conceptia primitiva a autorilor si a primilor cititori.

Credinta in supravietuirea sufletului si dupa moartea trupului se desprinde si din cuvintele
patriarhului Iacob rostite cu ocazia primirii vestii despre pretinsamoarte a fiului sau losif:
»Plangand ma voi pogori la fiul meu in locasul mortilor!" (Fac 37, 35).Prin Seol aici nu se
intelege mormantul lui losif, ci locul de petrecere a sufletului lui.Cu nadejdea vietii de dupa
moarte se mangaie si [acob pe patul de moarte.,,Mantuirea Ta o astept, Doamne!"(Fac 49,18). De
altfel, expresia des repetata: ,,a se adauga «poporul sau" sau ,la parintii Sai" (Fac 25,8; 35, 29
etc), nu Tnseamna inmormantarea trupeasca in oarecare criptd comuna, ci petrecere impreuna a
sufletelor. Aceasta se vede din cuvintele de la Numere 20, 24: ,,Aaron se va adduga la poporul
sdu; cd nu veti intra in tara pe care Eu le-am dat-o ca mostenire fiilor lui Israel, iar aceasta pentru
ca tare M-ati suparat la apa Meriba". Sfantul Pavel aratd lamurit ca patriarhii au avut credinta in
viata viitoare, cea dupa moarte.,,Intru credintd murit-au toti acestia, fara si fi primit roadele
fagaduintelor, dar de departe vazandu-le si Tmbratisdndu-le, si marturisind cd strdini sunt ei si
calatori pe pamant. Fiindca cei ce vorbesc astfel fac dovada ca-si cauta patrie; si dacd s-ar fi
gandit la aceea din care iesisera, ar fi avut vreme sa se-ntoarcd; dar de fapt ei doresc una mai
buna, adica cereasca. lata de ce Dumnezeu nu Se rusineaza sa Se numeasca Dumnezeul lor: ca
le-a pregétit cetate" (Evr 11, 13-16).

De aceea, Sfintii Parinti si exegetii care au comentat textele eshatologice, erau constienti
ca Parusia finala va fi peste milenii, cand numai Dumnezeu stie, pentru cd “...cine stie si 0
asteaptd pe aceastd si se pregiteste pentru ea prin credintd, fapte bineplacute lui Dumnezeu si
comuniune neintreruptd cu Hristos - este pregatit si pentru Parusia finald, la care chiar de va

muri, atunci va invia si-L va intampina pe Domnul”*.

32«Astfel ca Legea ne-a fost cilduza spre Hristos, pentru ca s ne indreptim din credinta.”

3 w55 ndrumari misionare, Editura EMBOR, Bucuresti, 1986, p. 933;
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Capitolul IV analizeaza in ce mod este inteleasa natura umana in Vechiul Testament prin
examinarea a patru termeni importanti, si anume, sufletul, corpul, inima, si spiritul **. Sensurile
diferite si intrebuintarea acestor termeni sunt analizate pentru a determina dacad au fost folositi
pentru a desemna o substantd imateriald care functioneazd independent de corp, anume
“sufletul”.

Studiul de fatd indica faptul ca Vechiul Testament nu face distinctie intre cele spirituale si
organele fizice, deoarece intreaga gamd de functii umane, cum ar fi sentimente, gandire,
cunoastere, sunt atribuite nu numai spiritului sau sufletului dar, de asemenea, si unor organele,
precum inima si, uneori chiar rinichilor sau viscerelor.

Sufletul, nephesh si spiritul, duhul, ruach, sunt utilizate Tn Vechiul Testament pentru a desemna,
nu entitati imateriale capabile de a supravietui organismului la moarte, ci un intreg spectru de
functii fiziologice si psihologice®.

O foarte buna sintezd a antropologiei vetero-testamentare o datordam unui tanar
cercetitor.>® Omul, spune el, apartine funciar atat lumii terestre cat si celei celeste, dar trebuie si
se Tnscrie intr-o necurmata miscare ascendentd. Se ajunge oare la o conceptie depreciativa despre
corporalitate, la un dualism de origine iudaica, alaturi de cel platonician? Comentatorii Legii se
refuzd unor distinctii atat de nete Intre trup si suflet: un argument semnificativ este faptul ca
termenul desemnand trupul — basar nu este niciodati inteles separat de suflet — nefesh *7. Trupul
nu trebuie inteles nici o clipd, nici macar teoretic, in afara legaturii lui profunde cu sufletul, iar
aceasti fireasca solidaritate se manifestd in multiple feluri. In primul rand, trupul trebuie inteles

ca o manifestare concreta a sufletului, un fenomen al acestuia; aceasta face ca trupul sd poata

3 AM. Dubarle, The biblical doctrine of original sin, Geoffrey Chapman, London, 1964, p. 9;
SClaude Tresmontant, Essai sur la pensee hebraique, Lectio Divina 12, Les Editions du Cerf, Paris, 1962, p. 119;

36 Marius Lazurca, Inventia trupului, Ed. Anastasia, Bucuresti, f.a., p. 97.

¥ Termenii prin care se desemneaza in Vechiul Testament partea spirituald a omului sunt: nefesh, neshamah
si ruach si leb, ultimul desemneaza organul anatomic (inima), dar i se atribuie si “viata intima a sentimentului, a
pasiunii si a gandirii” (Dictionnaire de Théologie Catholique, Paris, 1923, tome I, p. 969). Foarte frecvent, prin
termenul nefesh se intelege chiar omul in ansamblul lui, v. drd. Petru Semen,invatitura despre suflet in cartile

Vechiului Testament, in “Studii Teologice”, nr. 9 — 10 (1977), p. 674.

20



conduce citre o anumitd “vizibilitate”, citre o anumitd concretete a sufletului.’® Aceastd
riguroasd interdependenta intre trup si suflet trimite la o viziune absolut pozitiva despre trupul
omenesc. De fapt, trupul, spun fara sa ezite rabinii, este partea cea mai desavarsita a creatiei, este
capodopera Creatorului. In primul rand, corpul este un chip al universului intreg, Talmudul
propunand un amanuntit sistem de corespondente intre partile corpului si elemente ale
universului creat. In al doilea rand, inteleptii talmudisti insistd asupra perfectei insertii a trupului
in Univers, asupra capacititii sale de adaptare si asupra armoniei functiilor sale.* Autorul citat
atrage 1nsd atentia asupra faptului cd unele texte vetero-testamentare au fost redactate intr-un
climat dominat de cultura elenisticd. De aceea exegetii vorbesc despre existenta a doud
antropologii de sorginte vetero-testamentara: cea dintai, fidela spiritului originar al iudaismului,
propune, mai ales prin intermediul hermeneuticii talmudice, o imagine pozitiva asupra corpora-
litatii; cea de a doua, marcatd de ideile fundamentale ale antropologiei elenistice, insistd asupra
distantei de neconciliat dintre suflet si trup. in Intelepciunea lui Solomon, text redactat intre 100
si 50 1.d.Hr. la Alexandria, semnele acestei influente sunt vizibile, fara insa ca ea sa devina
dominanta pentru ansamblul antropologiei iudaice. Oricum, subliniaza Olivier Clément, deose-
birea biblica dintre trup si duh nu are nici o legatura cu dihotomia elenistica dintre suflet si corp
in pofida nenumaratelor confuzii istorice care au facut adesea din crestinism un “platonism
pentru popor”.*

In cadrul acestui studiu trebuie si tinem cont de faptul ci scribii inspirati, nu erau
familiarizati cu datele stiintei medicale, fiziologiei sau psihologiei modeme. Cuvantul "creier" nu
apare in Sfanta Scriptura a traducerilor modeme. Autorii inspirati nu aveau stiinta despre
sistemul nervos sau sistemul respirator. De aceea, natura umana este descrisa prin termeni care
tin de “vizual” sau “tactil”.

Prezentul capitol este Tmpartit Tn patru par{i majore. Astfel in prima parte se urmareste

relatarea referatului biblic despre crearea omului, incercand astfel sa intelegem originea naturii

B De exemplu, anumite parti ale corpului corespund unor facultati ale sufletului: inima trebuie considerata un

echivalent intrupat pentru suflet; rinichii, organ asociat in mod traditional inimii, desemneaza facultatea gandurilor
secrete, fiinta intima a omului; ficatul reprezintd sentimente elementare. ( M. Lazurca, op. cit., p. 97).
¥Ibid., p. 98.

40 Trupul mortii si al slavei.Scurta introducere la o teopoetica a trupului, ed. Christiana, Bucuresti, 1996, p. 8.
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umane. Dupa aceea se vor studia cei patru termeni cheie pentru modul in care autorii Vechiului
Testament Intelegeau natura umana, si anume, sufletul, corpul, inima, si spiritul.

Alte precizari terminologice, relevante pentru a putea reusi corectarea, nu doar a unor expresii de
sorginte platonic-origeniste, ci chiar invataturi si mentalitati aferente, ne oferda Claude
Tresmontant. El afirma ca poporul evreu a creat o culturad a carei structura noetica este “cu totul
originald”, “originalitatea acestei gandiri numai ntr-o mica masurd a fost luata in considerare in
Occidentul nostru dominat de cultura greaca si latind”.*' Indepartarea de spiritul scripturistic a
dus la formarea, in Occident, a unei mentalitati antropologice de tip platonic si neoplatonic, cu
exceptia aristotelienilor secolului al XIII-lea. Devierea se explica prin faptul ca atunci cand s-au
tradus cartile Vechiului Testament din limba ebraicd 1n limba greaca, cuvantul nefesh,care
desemneaza in ebraica principiul de viatd, a fost redat prin psyhe, iar in latind prin anima.
“Marea iluzie si marea gresald, zice autorul, constd in a ne imagina ca se poate trece dintr-un
univers de gindire la un altul doar prin faptul ca s-a stabilit o corespondentd lingvistica intre
termeni care, in realitate, nu au aceeasi semnificatie. Pentru ca Biblia ebraica are un termen care
a fost tradus Tn greaca prin psyhe si in latina prin anima, ne-am Inchipuit ca se putea gandi despre
ceea ce Biblia numeste suflet ca despre ceea ce Platon, Plotin sau Descartes numesc suflet. Aici a
fost greseala. Sub identitatea termenului, in traduceri, diferentele de continut sunt radicale”. Intr-
adevar, pe cand in traditiile orfica, platonicd si neoplatonicd sufletul este de naturd divina si
nemuritor de drept, preexistand “corpului” in care “cade” ca intr-o inchisoare §i care cautd sa se
elibereze cat mai repede pentru a se intoarce la origine, in traditia ebraica sufletul este ontologic
de o alti substantd decat Dumnezeu care l-a creat, nefiind nici preexistent “corpului”.** Ideea ci
existenta sufletului in “corp” ar fi o nenorocire, consecinta unei greseli, este strdina traditiei
ebraice. De aceea, “evreul nu are nici o idee de dualitate substantiald intre «suflet», pe de o parte,
si «corp, pe de altd parte. In ebraicd nu exista nici un cuvant pentru a desemna corpul in sensul
in care Platon sau Descartes vorbesc de corp, o substanta distinctd de suflet. Existd un cuvant
pentru a desemna cadavrul, care nu mai este un corp”. Confuzia dintre corp si cadavru este

eroarea carteziani.*?

4 Claude Tresmontant,Le probléme de 1’ame, Paris, Editions du Seuil, 1971, carte recenzati de Constantin Iana,

in “Ortodoxia”, nr. 2 (1971), p. 233.
a2 Ibid.
43 Ibid., p. 34.
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Studiul de fatd asupra textului ebraic masoretic, ne atestd faptul ca, toti acesti termeni nu
descriu notiuni diferite, fiecare are Insa functii distincte, dar interdependente si integrate
capacitatilor si functiilor persoanei.

Capitolul V — “Invititura noutestamentara despre suflet si nemurirea sa” evidentiaza
invatatura Bisericii conform careia omul provine ca si celalalte fapturi de la Dumnezeu, prin
Creatie. Pentru crestini, relatarea Creatiei in general in special are un caracter istoric §i constituie
un adevar de credintd. Ideile principale ale descrierii credrii lumii si a omului de catre
Dumnezeu, sunt prezente in diverse contexte in Intreaga Sfantd Scripturd a Vechiului si Noului
Testament si anume ideea ca omul a fost creat de Dumnezeu (Iov 10, 8 4. 14,15; Psalmul. 118,
73; Luca 3, 8).

Astfel, Noul Testament confirma invatatura veterotestamentard despre nemurirea
sufletului. Domnul nostru ne-a spus-o cat se poate de clar: "Nu va temeti de cei care ucid trupul,
dar nu pot ucide sufletul. Temeti-va mai degraba de cel care poate sa piarda si trupul si sufletul
in Gheend" (Matei 10,28).

Referatul scripturistic ne relateaza de asemenea adevarul fundamental, ca trupul omului a
fost creat din pamant, iar sufletul i-a fost dat de catre Dumnezeu (Ecclesiast 12, 7; Iov 10, 9; lov
33, 4; int. Sol. 10,1; Int. Sir. 17,1; I Cor. 15, 47). Sfanta Scripturd ne realteazd de asemenea
despre modul in care au fost creati protoparintii Adam si Eva (Fac. 2, 22-24; [ Tim. 2, 13; I Cor.
11,8).

Referitor la constitutia omului ni se precizeaza ca sufletul provine de la Dumnezeu prin
Creatie (Facere 2, 7; I Cor. 15, 45), nu prin emanatie si prin el omul std in legaturd cu Dumnezeu
si cu lumea spirituald® .

Despre nemurirea sufletului ni se vorbeste in nenumarate locuri din Sfanta Scripturd, insa
acest adevar este rezumat cel mai bine in cuvintele Mantuitorului: ”Nu va temeti de cei ce ucid
trupul, iar sufletul nu pot sa-1 ucida; temeti-va mai curand de acela care poate si sufletul si trupul
sa le piardd in gheena”. (Matei 10, 28)

In Noul Testament natura spirituald a omului este numita prin termenii grecesti; psihi,
pnevma. (suflet, spirit) cu referire la aparenta opozitie paulind dintre omul psihic sau trupesc si

omul duhovnicesc sau spiritual (I Cor. 2, 14-15; 15 .45; Gal. 5, 17) nu este fiintiala, ci morald; ea

4 “Mainile Tale m-au facut si m-au zidit si apoi Tu ma nimicesti in intregime ”;
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nu se bazeaza pe existenta unor principii deosebite in componenta spirituald a omului, ci tocmai
pe trairea deosebita a aceluiasi principiu de viata, adica a sufletului.

Sfanta Scripturd nu face distinctie intre cei doi termini de suflet si spirit, ci in fapt
vorbeste de doud functiuni sau trepte de desavarsire ale aceluiasi principiu spiritual, adica harul
dumnezeiesc lucrator in omul credincios (Gal. 5, 16-17), caci: ”Omul firesc nu primeste cele ale
Duhului lui Dumnezeu, caci pentru el sunt nebunie si nu poate sa le inteleaga, fiindca ele se
judeca duhovniceste (I Cor. 2, 14).

In Sfanta Scripturd ne sunt descrise functiile si insusirile sufletului. Sufletul nu poate fi
ucis odata cu trupul (Matei 10, 28), “...este osarduitor, iar trupul neputincios...” (Matei 26, 41).
Sufletul omului este inzestrat cu libertate, fapt ce rezultd dint aceea cd omului I s-a dat legea
morald s-o urmeze (Rom. 2, 14-15). Astfel, intreruperea vietii pdmantesti nu rupe definitiv
legatura dintre trup si suflet, caci acestea raman unite pentru vesnicie (Filip 3, 21; I Cor. 15, 20,
44).

Sufletul poate rezista ispitelor si poftelor ce vin din partea trupului, stdpanindu-le si
indepartandu-le (Rom 13, 14; Gal. 3, 3; 5,13), facandu-si trupul ascultator (I Cor. 9, 27; Gal. 5,
24).”Nu stiti, oare, ca voi sunteti templu al lui Dumnezeu si cd Duhul lui Dumnezeu locuieste in
voi? ” (I Cor. 3, 16). Acest verset paulin rezuma Invatatura noutestamentara despre faptul ca
trupul datoritd prezentei si lucrarii in el a sufletului, are menirea de temple al Duhului Sfant.

In Capitolul VI, am tratat problema omului, ca fiinta spirituala in legitura cu divinitatea,
cu semenii si cu creatia. Intreaga creatie a fost ficuti nu dintr-o necesitate internd a lui
Dumnezeu, ci a fost adusa la existenta, in virtutea iubirii Sale si asa cum aratau Sfintii Parinti,
motivul creatiei consta in bunatatea lui Dumnezeu.

Astfel Dumnezeu-Cuvantul, intelepcinea, Puterea, a fost creatorul naturii umane, nu
impins din necesitate la crearea omului, ci in virtutea iubirii Sale pentru aceastd fiintd a carei
existentd a produs-o. Trebuia ca lumina s nu fie nevazuta, slava sd nu ramana fard martor,
bunatatea sa nu fie fard o alta persoana care sa se bucure de ea si de celelalte daruri cate se vad in
jurul firii dumnezeiesti, sd nu ramana fara efect nefiind cineva care sd se Impartaseasca si sa se

bucure de ele 7%,

4 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, Teologia dogmaticd ortodoxd, voi. 1, Editura IMBOR, Bucuresti 1978, p. 337,

apud. Sf. Grigorie de Nyssa, Cuvdntarea catehetica cea mare, P.G., 45, col. 21,
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Sfantul Maxim Marturisitorul, intareste prin opera sa monumentald, toatd invatatura
teologica a Sfantului Grigorie de Nyssa despre antropologie, ca lumea a fost creatd de Dumnezeu
pentru om, i-a fost incredintatd ocarmuirea ei in vederea deplinei si desavarsitei comuniuni cu El.
Astfel, lumea slujeste ridicarii noastre la sensul nostru ultim sau la obtinerea desavarsirii noastre
in comuniunea cu Dumnezeu cel personal.

Asa cum arata parintele Staniloaie, semnele concrete ale iubirii lui Dumnezeu fata de om
se manifestd ca trei daruri distincte: darul materiei, darul fiintei umane si darul semenilor*®.
Aceste daruri au fost faicute de Dumnezeu nu pentru o persoand anume, ci pentru Om, ca subiect
in relatia sa cu semenii pentru a se Impartasi impreuna cu acestia de darurile primite. Darurile
primite de om de la Creator se Tmpart si ele in daruri comune $i daruri proprii. Darurile comune
sunt acele daruri fard de care omul nu ar putea sa isi duca existenta in trup pe pamantul dat de
Dumnezeu. Darurile proprii sunt ceea ce rezultd din interventia directd a omului asupra creatiei,
completandu-o. Prin aceste daruri, omul isi intoarce iubirea fata de Cel care l-a creat si fata de
semeni, pentru a ni le face daruri intre noi marturisind prin ele iubirea reciproca. Prin urmare
daca ”...n-ar exista lucrurile, ca daruri ale lui Dumnezeu, nici noi nu le-am putea face daruri intre
noi... ” 4.

De asemenea darurile lui Dumnezeu nu pot fi percepute ca manifestare a iubirii Sale,
decat de o fiintd capabild de ratiune, vointa si simtire liberd. Ceea ce omul poate intoarce ca
raspuns al iubirii sale fata de Dumnezeu, nu este decat o parte infima fata de cat de mult a iubit
Dumnezeu lumea, ... incat pe Fiul Sau Cel Unul Nascut, L-a dat, ca oricine crede in El sd nu
piard, ci sa aiba viata vesnica” (Ioan 3, 16).

Dumnezeu ne-a creat pe toti egali lasandu-ne putinta alegerii si impartasirii de darurile
Sale. Darul cel dintai care face posibila existenta celorlalte daruri este iubirea lui Dumnezeu, este
insusi Dumnezeu. Acesta se daruieste pe Sine prin lucrarea Sa pentru a aduce la existenta fiinte
capabile sa primeasca iubirea.

Ca o dovada a iubirii Sale, cu toate ca lumea nu ii este necesara, vrea sa o aduca la

existentd, iar atotputernicia Sa si-o manifesta prin aceea ca El creeaza intrega lume din nimic.

46pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie, lerarhia darurilor §i treptele rugdciunii, Revista >>Ortodoxia”, nr. 3 / 1983, p.
408;
YIbidem, p. 409;
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Prin expresia biblica ”La inceput...” (Facere 1, 1), intelegem momentul de inceput al nimicului

2 2

transformat in materie ”...tohu va bohu... ”, netocmit si gol, devenit mai apoi cer §i pamant.
Expresia ”La inceput... ”, este talcuitd de catre Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloaie ca fiind, ...
inceputul coborarii lui Dumnezeu la timp, cat si inceputul timpului care ia fiintd prin puterea
creatoare a lui Dumnezeu...e prima clipa a dialogului lui Dumnezeu coborat la creatura, cu
creatura care incepe drumul ei temporal” . Putem spune farad sa gresim ca persoana umana creste
spiritual continuu, depasind de fiecare data alta si altd barierd, ea raimanand totusi marginita prin
natura ei neconfundandu-se cu Dumnezeu. Deosebirea esentiala dintre om si animale este aceea
ci el se actualizeazi la nesfarsit dupa chipul si aseminarea Celui care 1-a creat 3,

L-a sfarsitul zilei a sasea, daca creatia parcurge o ordine gradata, de la regnul mineral, la
cel vegetal si mai apoi la cel animal, rezultd pe cale logica ca omul este fiinta desavarsita, fiind
incununarea creatiei. Desi creat ultimul, omul ocupa locul de mijloc, intre lumea nevazuta si cea
vazuta, el fiind totodata o sinteza a acestora: ’Iar apoi, Dumnezeu a facut pe om, indoita alcatuire
din suflet nematerial §i inzestrat cu judecata si din trup material, ca din aceasta alcatuire a omului
sa se cunoasca adevarul cum ca El insusi este Creatorul celor doua lumi, al celei nemateriale
(spirituale) si al celei materiale. Si, din aceastd pricind, omul se numeste lumemica, fiindca
poarti in sine chipul lumii celei mari ™ .

Omul este creat de Dumnezeu printr-un act unic, intrucat daca celelalte fapturi au fost
create numai prin cuvant, in cazul omului, Dumnezeu a alcétuit trupul din tarana si a suflat in
narile lui ’suflare de viata” si s-a facut omul fiintad vie (Facere 2, 7).

In referatul biblic nu se mentioneaza nici o succesiune temporari, de aceea putem spune
cd omul a fost creat in mod simultan in integralitatea sa. Ceea ce autorul inspirat doreste sa

evidentieze este faptul cd omul este alcatuit din doud componente, din trup si din suflet, prin trup

inrudindu-se cu materia, iar prin suflet are o inrudire speciald cu Dumnezeu, Creatorul sau.

48Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloaie, Studii de teologie dogmatica ortodoxa, Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1991,
pag. 185;
4 Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Indrumdri misionare, Editura 1M.B.O.R., Bucuresti, 1986, p. 178, apud.

Marturisirea Ortodoxa, 1, 18;
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Inrudirea dintre Dumnezeu si suflet creeazi starea de participare a omului la Dumnezeu,
in timp ce inrudirea dintre trup si suflet creeazi unitatea intr-o fiind unicd, Omul .

Potrivit Sfintei Scripturi, Dumnezeu nu a creat doar pe protoparinti, ci omenirea intreaga
este “facerea mainilor Sale”, deoarece Adam si Eva nu au primit puterea de a fi creatori de
oameni, ci numai de a conlucra impreuna cu Dumnezeu in aducerea la existenta a altor oameni.

Capitolul VII — “Omul faptura lui Dumnezeu - Scurt studiu asupra gandirii patristice ”,
trateaza despre problema omului considerat coroana creatiei divine, care a preocupat o serie de
apologeti, polemisti si diferiti Sfinti Parinti.

Astfel, privitor la crearea omului, Sfintii Parinti capadocieni la fel ca si ceilalti parinti ai
Bisericii, au cautat sd alcatuiasca un sistem antropologic complet, dar singurul care abordeaza
aceasta tema integral este Sfantul Grigorie de Nyssa in tratatul sau Despre crearea omului,in care
continud de fapt lucrarea fratelui sau, Sfantul Vasile cel Mare, intitulatd Hexaemeronul.

Natura omului este ceea ce il constituie pe el, adica esenta lui fundamentald si mai ales
puterile si proprietatile sale de actiune. In viziunea parintilor capadocieni, omul impartaseste si
uneste 1n sine atat lumea inteligibila cat si cea sensibila, fiind punctul de intlnire al spiritului cu
materia. Sfin{ii Parinti se completeaza unul pe altul in aceasta privinta.

Cu privire la suflet trebuie sd mentiondam o invatatura specificd Sfantului Grigorie de
Nyssa cunoscuta sub denumirea de doctrina epectazelor, potrivit careia sufletul fiind atras de
Dumnezeu este intr-o continud miscare ascendenta catre treptele superioare ale plenitudinii
harului °!. Aceastd invititurd este dezvoltati in lucrarea *’Viata lui Moise ” sau “desdvarsire prin
virtute”.

Insa nu doar sfintii parinti au avut in centrul preocuparilor lor pe om, ci in dorinta de a
raspunde ereziilor vremii, Sfantul loan Damaschinul a alcdtuit cea mai cunoscutd scriere a sa
Dogmatica, in cuprinsul careia ii dedicd un loc important credrii omului, constitufiei sale,
sufletului si functiilor sale, precum si locul acestuia in iconomia creatiei lui Dumnnezeu.

Cu referire la om in omiliile sale Sfantul Grigorie de Nazians vorbeste despre

comuniunea cu fiinta divina astfel “Dumnezeu, Lumina cea mai inalta, inefabild, a doua, ingerii

0Pr. Prof. Dr. Vasile Riduca, Antropologia Sfantului Grigore de Nysaa, Editura .M.B.O.R., Bucuresti, 1996, p.
113;
1 Asis. Univ. Dr. Telea Marius, Antropologia Sfintilor Parinti Capadocieni, Editura Reintregirea, Alba-Iulia, 2001,

p. 6;
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0 anumita revarsare sau comuniune cu prima Luminad, iar a treia lumind, omul, numit si lumina
deoarece spiritul siu este iluminat de Lumina primordiali care este Dumnezeu”>? .

Am incheiat aceastd teza prezentand Invatitura ortodoxd in combaterea unor invataturi
sectare cu privire la existenta sufletului si originea sa divina si am aratat ca din studiul efectuat
asupra modului in care gandirea ebraica a Vechiului Testament intelegea sufletului, cat si faptul
da acesta era nemuritor, am putut desprinde invataturi folositoare atdt in combaterea unor
invataturi gresite referitoare la suflet, cat si fundamentarea unei invataturi importante a Bisericii,
aceea referitoare la cinstirea mortilor, partea importanta a vietii liturgice, a cultului ortodox
stramosesc.

Astfel din gresita interpretarea a textelor scripturistice, teosofia, confundand pe
Dumnezeu cu lumea, considerau cd dupa moarte sufletul trece dintr-un trup intr-altul, pana
ajunge la perfectiune .

Tot din intelegerea si talcuirea gresita a Sfintei Scripturi au luat nastere alte doud curente
foarte periculoase: spiritismul si antroposofia.

Spiritismul, deti a existat inca din primele veacuri, incepand cu regele Saul (I Regi 28, 7),
Simon Magul (Fapte 8, 9) sau vrajitorul Elima, a reaparut in perioada moderna in America de
Nord, Tn 1848.

Conceptiile spiritiste, confuze si incoerente, considerd ca sufletele, spiritele evolueaza
prin reincanari, lisus Hristos fiind doar un suflet superior, care nu ne-a adus insd mantuirea.
Aceastd conceptie impregnatd cu invatatura protestantd despre predestinatie a fost combatuta
incd din primele secole de marii dascali ai Bisericii, precum Sfantul loan Gura de Aur sau
Fericitul Augustin > .

Antroposofia este o altd miscare sincretista ce intrd in contradictie cu invatatura crestina,
neinterpretand corect textele scripturistice ajunge la a nega importanta faptelor pentru mantuire,
se abate de la Invatatura despre judecata particulara si cea universald neaga necesitatea harului si

face de neinteles invierea. In schimb, imbina dogma catolicd despre purgatoriu cu conceptii

52 Sfantul Grigore de Nazians, Despre Botez, cap. V. P.G., 36, col. 364, BC;
3Diac. Petre 1. David, Cdlduza crestind pentru cunoasterea §i apdrarea dreptei credinte in fata prozelitismului

sectant, Editura Episcopiei Aradului, Arda, 1987, p. 79, s.u.;
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parsiste si budiste. Mantuitorul Hristos este, pentru intemeietorul acestui curent, Rudolf Steiner,
un spirit ca si Zoroastru sau Buda, reincarnat si dublat >*.

Din cele enuntate in prezentul capitol, dar si pe parcursul intregului studiu, rezultd cu
necesitate prezentarea principalelor precepte crestine, dar si analiza acestora sub lumina
invataturilor scripturistice referitoare la suflet si nemurirea sa.

In abordarea acestui subcapitol voi arata ca din cuprinsul cartilor Vechiului Testament,
vedem ca sufletul a fost creat de Dumnezeu sa locuiasca in corpul omului, dar si n afard de el,
dupa incetarea omului din viata. Este drept cd lucrul acesta nu este spus cu limpezimea din Noul
Testament. Autorul cartii I a lui Moise (Facerea) nu spune direct cd omul a fost creat pentru o
viatd nemuritoare, dar aceasta reiese in mod logic din cuvintele sale prin care ne incredinteaza ca
omul a fost creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu. Mai ajungem la incredintarea ca
omul a fost creat nemuritor si din amenintarea divina fata de om, ca va muri daca va manca din
pomul oprit (Fc. 2, 17). Daca omul n-ar fi calcat aceasta porunca divina, ar fi ramas straini de
moarte. >

In Noul Testament nemurirea sufletului este un adevir general cunoscut si marturisit:
,»otim ca de se va surpa casa noastra cea pamanteasca, a cortului acestuia, avem in ceruri o zidire
de la Dumnezeu, casa vesnica, nefacuta de mana” (II Co. 5,1).

Sfanta Traditie marturiseste si ea, Intreagd, realitatea, spiritualitatea si nemurirea
sufletului, in acorddepun cu revelatia cuprinsa in cartile Sfintei Scripturi. Cu privire la nemurire,
unii Parinti §i scriitori bisericesti accentueaza cu deosebire nemurirea sufletului dupa natura lui,
ca substantd spirituald, simpld, fard ca nemurirea lui sa fie aceeasi ca a lui Dumnezeu, altii mai
mult nemurirea dupad harul dumnezeiesc. Ambele idei se cuprind in adevarul ca, prin harul sau,
Dumnezeu a diruit sufletului astfel de naturd, ca si nu moara>®.

Cartile Noului Testament afirmd cd moartea si viata vesnica sunt intotdeauna legate de
venirea lui Hristos, atunci devine clar ca pentru primii crestini sufletul nu este nemuritor in mod
intrinsec, ci mai degraba devine astfel prin invierea lui lisus Hristos si prin credinta in El. Devine
clar, de asemenea, cd moartea nu este in sine Prietenul, ci mai degraba ,,boldul” ei, puterea ei

este luatd de biruinta lui lisus asupra ei prin moartea Lui. Si, in sfarsit, devine clar ca invierea

*** ndrumari misionare, Editura IMBOR, Bucuresti, 1986, p. 867 ;
55 Pr. Prof. Athanase Negoitd, op. cit., p. 137,
% James D. G. Dunn,op. cit., p. 39;
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deja realizata nu este starea de implinire, lucru rezervat pentru viitor cand trupul va invia si el,
ceea ce nu se va intdmpla pana in ,,ziua de pe urma“ *’.

Concluzionand acest subcapitol, putem spune ca intre Dumnezeu si persoana umana a
fost stabilitd o relatie dialogica, intercuvantatoare, in comuniune de iubire inca de la creatie.
Faptura umana, prin chipul dumnezeiesc — dat ontologic, pe care trebuie sa-1 dezvolte omul, in

asemanarea cu Creatorul, era menita saajunga nemuritoare si sfanta, asemenea lui Dumnezeu Cel

in Treime prin har, ascultandu-i porunca data la creatie.

57 Oscar Cullmann, op. cit., p 31;
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CONCLUZII

Daca pentru filosofia anticd greco-romana, omul n-a constituit o preocupare constanta, in
cugetarea de sorginte biblicd si patristicd, problema omului a fost tratatd cu toata taria,
Fundamnetatd pe Revelatie, intreaga gandire patristicd a fost marcatd de interesul pentru om,
Sfintii Parinti cautdnd sa giaseascd o fundamentare a conceptiilor despre om. intregul referat
scripturistic evidentiaza ideea ca orice discutie despre Dumnezeu este sterild si fara sens, daca
omul nu este inteles in relatie cu Creatorul sau.

Putem spune astfel ca credinta in nemurire a israelitilor s-a dezvoltat in contextul cultural
al credintelor religioase existente in sanul unor civilizatii mai vechi ale Orientului antic Mijlociu,
precum cultura egipteand sau civilizatiile sumero-akkadiene si asiro-babiloniene, civilizatii
hamito- semite cu care poporul evreu era de altfel si inrudit.

Credinta in nemurire strdbate ca un fir rosu paginile intregii Sfinte Scripturi. Nu ne putem
astepta insa sa aflam 1n Vechiul Testament invatatura teologica lamurita si detaliatd nici despre
nemurirea sufletelor, nici despre viata viitoare. Vechiul Testament nu este decat un pedagog spre
Hristos (Gal. 3, 24) aceasta invatatura fiind desavarsita in paginile Noului Testament (Col. 2,
17). Aceste adevaruri revelate noua in Sfanta Scriptura, Dumnezeu ni le descopera pentru a putea
ajunge la mantuire, cdci Dumnezeu are n vedere necesitatea, iar nu curiozitatea. Cu privire la
nemurire, Mantuitorul continud invataturile Legii, impartite si de cdtre contemporanii sdi motiv
pentru care, desi in alte ocazii fariseii si saducheii ce il acuzau de incalcarea Legii, nu arata vreo
opozitie atunci cand Acesta talcuia din textul de la lesire 3, 6, din care se deduce invatatura
despre existenta sufletului si invierea mortilor (Matei 22, 23, s.u.). Contemporanii Sai nu l-au
contrazis in raspandirea Evangheliei Sale, acest lucru dovedindu-ne cé credinta in nemurire era
un adevar indeobste cunoscut si acceptat la acea vreme pentru poporul iudeu.

Astfel, in urma studiului nostru am vazut ca in Biblia ebraica pentru notiunea de suflet,
limba ebraica folosea trei termeni: ruah, nefes si nesamah. Folosind mijloacele modeme existente
in exegeza modernd, consideram cd am adus un plus de lumind prin analiza comparata a acestor
termeni ebraici i nu in ultimul rdnd prin studiul comparat al textului masoretic cu cel al

Septuagintei.
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Procedand la analiza textelor cheie pentru intelegerea notiunii de suflet in Noul
Testament am remarcat folosirea cu precadere a doi termeni grecesti si anume, psihi si pnevma.
In fapt cei doi termeni grecesti sunt folositi pentru a desemna aceeasi facultate spirituald a
omului.

Indiferent cat de mult ar evolua mijloacele de cercetare ale exegezei biblice, adevarata
exegeza trebuie sa aiba 1n vedere talcuirea Sfintilor Parinti, intucat scrierile patristice sunt parte a
Revelatiei, iar autorii lor au fost inspirati si cdlduziti in scrierile lor de Duhul Sfant, iar noi
teologii putem scrie cel mult teologumene cu privire la subiectul tratat.

Studiul Sfintei Scripturi, in afard de folosul concret pentru dobandirea mantuirii, ne ofera
armele si mijloacele pentru combaterea invataturilor eretice si schismatice. Pe de altd parte, buna
cunoastere a textelor biblice, constituie un ajutor de nadejde pentru slujitorii sfintelor altare in
propovaduirea cuvantului lui Dumnezeu.

In smerenia noastri acest studiu l-am considerat folositor pentru zidirea noastra
sufleteasca, intrucat credinga in invierea mortilor trebuie sa fie una dintre preocuparile noastre
constante, precum ni se aratd si in Simbolul de credinta:”Astept invierea mortilor.Si viata

veacului ce va sa fie. Amin. ”
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