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INTRODUCERE
1. Argument si obiectivele cercetarii
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3. Metodologia si instrumentarul stiintific utilizat
CAPITOLUL I - IISUS HRISTOS - DUMNEZEU SI OM ADEVARAT. COORODONATE
TEOLOGICO-DOGMATICE
1.1. Logosul creator si mantuitor - 1 030¢, 1| aAn0eia, 1 {on (,,Calea, Adevarul si Viata” -
Ioan 14,6)
1.1.1. Dumnezeirea Fiului evidentiata in scrierile vechi si noutestamentare
1.1.1.1. Mesianitatea Mantuitorului in Psalmi - argument al dumnezeirii Sale
1.1.1.1.1. pwn - Xpiotog. Delimitari conceptuale si corespondente ale identitatii nominale ale
Mantuitorului lisus

iy mAne  amis s mem aimis e is e . . o
1.1.1.1.2, 10T ATT IR0 2 TR KL A (,,Fiul Meu esti Tu, Eu astizi Te-am

nascut!” - Ps 2,7). Cadru hermeneutic
1.1.1.1.3, -TRT270,97  0WR QR ,WTe-"1T03 (Ps 109, 3). Confirmare a vesniciei lui
Mesia
1.1.1.1.4. Referinte mesianice in Psalmii 15, 22, 33, 37, 71, 88, 109, 117
1.1.1.2. 001dg dotv 6 vidG pov O dyamnTdc, &v @ evddknco (Matei 3,17). Argumente biblice
noutestamentare ale dumnezeirii Mantuitorului Hristos
1.1.2. ,,Fiul lui Dumnezeu” si ,,Fiul Omului”: polaritate a aceleasi identitdti personale.
Semnificatia expresiei in Noul Testament
1.1.2.1. 72 w1 (bar-nasha) - 6 vi0¢ T0L dvBpdTOVL - semnificatii etimologice
1.1.2.2. ,,Fiul Omului” in teologia vehitestamentara
1.1.2.3. “Fiul Omului” in scrierile apocrife Enoch si Esdra IV: Walada Sabe (Fiul Omului),
Walada Beesi (Fiul barbatului), Walada egouala 'emma chejaw (Fiul urmasilor mamei celor
vii)
1.1.2.4. viog tov dvBpdmov (Fiul Omului) in Sfintele Evanghelii
1.1.3. Intruparea Logosului ca act al asumdrii si restructurdrii naturii umane in orizontul
comuniunii cu Dumnezeu
1.1.4. tvo 7 6 0gd¢ o mhvto &v mioy (,,Dumnezeu va fi toate in toti” - 1 Corinteni 15,28).
lisus Hristos - centrul unificator al existentei
1.2. lisus Hristos - Viata lumii si Mantuitorul omului
CAPITOLUL 1II - IISUS HRISTOS - INVATATORUL PRIN EXCELENTA. CADRU
METODOLOGIC AL INVATATURII HRISTICE
2.1. lisus Hristos - revelatia desdvarsitd a Sfintei Treimi
2.2. Slujirea profeticd (invatatoreascd) a lui lisus Hristos



2.2.1. Anticiparea celor trei demnitdti ale Mantuitorului Hristos in Vechiul Testament.
Continuitate si conﬁrmare in Noul Testament

2211, RE2- . WD W) LTI RE- M'”Imparatul cel vesnic: (,El va purta
semnele regale si va stdpani si va domni pe tronul lui” - Zaharia 6,13)

2.2.1.2. Functia intreitd a Arhiereului Suprem: a sfinti poporul prin aducerea de jertfe, a
pastra si explica Legea si a conduce poporul

[ . ey - -_|—:,-u.|..| - - - (.
22,13, TWRER IR IR A T7 DOPI2 TURR T3PR XU progroc din

mijlocul tau si din fra‘;ii tai, ca si mine, iti va ridica Domnul Dumnezeul tau: pe Acela sa-L

ascultati”- Deuteronom 18,15)

2.2.2. Tisus Hristos - Invatitorul integral. Profilul Sau in Sfintele Evanghelii

2.2.2.1. Confirmarea calititii de Invatitor a Mantuitorului: de la anticiparea profetica (Isaia

61,1) la actualizare istorica concretd (Luca 4, 18-19)

2.2.2.2. Receptarea lui lisus Hristos de catre oameni ca un paffovvi, d1dackade, £TGTATO Cu

autoritate (Rabbi, Rabbuni, Didascale, Epistata - Marcu 10,51; 9,17, Luca 5,5)

2.2.2.3. v yop d1dbokmv avtovg dg dEovsiov (,1i invita pe ei ca unul care are putere” -

Matei 7,29)

2.3. Metodele de invatare hristice. Sistematizare, aplicativitate si eficientd

2.3.1. Expunerea - exemplificare in ,,Predica de pe Munte” (Matei 5-7) si ,,Predica din

Capernaum” (Ioan 6, 44-58)

2.3.2. Conversatia - maximarea Invatatarii active prin dialog

2.3.3. Demonstratia intuitiva - un exercitiu al confirmarii

2.3.4. Modelarea - cadrul referential al modelului

2.3.5. Cooperarea - un constant raport cu ucenicii

2.3.6. Brainstorming sau asaltul de idei

2.3.7. Invitarea prin descoperire

2.3.8. Problematizarea - exercitiu al edificarii depline

2.3.9. Studiul de caz - analiza in vederea elucidarii

2.3.10. Studiul cu cartea

2.4. Verticalitatea si temeinicia actului pedagogic aplicat de lisus Hristos

2.5. Mantuitorul lisus Hristos ca interpret al Sfintei Scripturi (Siepunvevcev adtoig &v Tlcag

T0ig Ypapais ta mepi Eavtod - ,,...le-a talcuit lor, din toate Scripturile cele despre EI” - Luca

24,27)
CAPITOLUL III - PREDICA DE PE MUNTE (Matei 5-7). ESENTIALIZARE A
INVATATURII HRISTICE SI REDEFINIREA RADICALA A NORMELOR RELIGIOASE
IUDAICE

3.1. Predica de pe Munte (Matei 5-7) - referinte isagogice

3.1.1. De la kerygma la didache sau de la proclamatie la articularea practicd a invataturii

3.1.2. Structura compozitionald a predicii

3.2. Fericirile - o redefinire ontologicd a modului existential in plenitudinea harului 151
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3.2.1. Corespondenta Fericilor (Matei 5, 3-11) cu cele enuntate in Luca 6,20-22, Psalm 1,1,
Ecclesiasticul 25, 7-9

3.2.2. Fericirile - scurt cadru hermenutic (Matei 5, 3-11)

3.2.2.1. Moxkapiot ol wtwyoi t@ mveduaty, Ot aT®V €oTv 1] Poaciieion TOV ovpavDV
(,,Fericiti cei saraci cu duhul, ca a lor este imparatia cerurilor” - Matei 5,3)

3.2.2.2. pokdprot ol mevBodvieg, 11 avtoi mapakAndncovron (,,Fericiti cei ce plang, cd aceia
se vor mangaia” - Matei 5,4)

3.2.2.3. poakdprot ol wpoeglg, 6Tl avtoi KAnpovouncovsy v yiv. (,,Fericiti cei blanzi, ca
aceia vor mosteni pamantul” - Matei 5,5)

3.2.2.4. poakdplot ol TEWMOVTEG Kol StydvVTEC TV dikoocHvny, 6Tt avtol yoptacHncovral.
(,,Fericiti cei ce flamanzesc si inseteaza de dreptate, ca aceia se vor satura” - Matei 5,6)
3.2.2.5. paxdapiot ol éhenuovec, Ot avtol éaendnoovton (,,Fericiti cei milostivi, cd aceia se
vor milui” - Matei 5,7)

3.2.2.6. paxdpiot oi kaBapoli tf] kapdig, OTL awvtol TOV Bedv dyovtan (,,Fericifi cei curati cu
inima, ca aceia vor vedea pe Dumnezeu.” - Matei 5,8)

3.2.2.7. poxaplot oi gipnvomorwoi, Gtt avtol vioi Beod KAnOncovtan (,,Fericiti facatorii de
pace, ca aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema” - Matei 5,9)

3.2.2.8. paxdplot ol dedwypévol Evekev dkaloouvng, Ottt autdv €otv 1 Pactieio TdV
ovpavdv (,,Fericiti cei prigoniti pentru dreptate, cd a lor este imparatia cerurilor” - Matei
5,10)

3.2.2.9. paxdproi éote 6oV dveldicmwotv HUAS Kol S1OE MGV Kol Moty iy movnpov Kad’
vudv évekev €uod (,,Fericiti veti fi voi cand va vor ocari si va vor prigoni si vor zice tot
cuvantul rdu impotriva voastra, mintind din pricina Mea” - Matei 5,11)

3.3. Raportul dintre Legea Veche si Legea Noua

3.3.1. ,,nu am venit sd stric Legea sau prorocii; nu am venit sd stric, ci sd plinesc” (Matei
5,17)

3.3.2. Antitezele expuse 1n predica. Cadru hermeneutic si contextual

3.3.2.1.,,Sa nu ucizi” / ,,oricine se manie pe fratele sdu vrednic va fi de osanda” (Matei 5,21-
22)

3.3.2.2.,,Sa nu savarsesti adulter” / ,,oricine se uita la femeie, poftind-o, a si savarsit adulter
cu ea in inima lui” (Matei 5,27)

3.3.2.3.,,Sa nu juri stramb” / ,,Sa nu va jurati nicidecum nici pe cer, nici pe pdmant” (Matei
5,33-35)

3.3.2.4. ,,Ochi pentru ochi si dinte pentru dinte” / ,,Nu va impotriviti celui rau; iar cui te
loveste peste obrazul drept, Intoarce-i si pe celalalt” (Matei 5,38-39)

3.4. Bactieto Tov ovpovov (Impirdtia lui Dumnezeu) - referintd axiologica a invataturii lui
Hristos

3.4.1. paciiewn - delimitari conceptuale in teologia biblica vechitestamentara

3.4.1.1. Semnificatia laica a lui BactAe0g si factieia



34.1.2. WX ’ m ’ nidm semnificatia regelui si a imparatiei in Vechiul Testament

3.4.1.2.1. X7 - ,a firege”, ,a stdpani”. Context politico-religios
3.4.1.2.2. 17 - Iahve ca Rege

.1.2.3. e ,,impéré‘gia” lui Yahve

3.4.2. Imparitia lui Dumnezeu” in Noul Testament

3.4.2.1. Bactievg in vocabularul noutestamentar

3.4.2.2. factieln TV ovpoveyv - argumentare noutestamentara si particularitati

3.4.3. Taina Imparatiei lui Dumnezeu in parabolele evanghelice

3.5. Iubirea - coordonatd esentiald a noutatii invatiturii lui Hristos: orizont al relatiei

divinului cu umanul

3.5.1. dyann - o noud abordare semnificanta a iubirii

3.5.2. Proclamarea unei iubiri antinomice care transcende individualitatea si egoismul (Matei

5, 43-47)

3.5.3. ,,Dumnezeu este iubire” - revelatia fundamentald a Evangheliei

3.6. Desavarsirea (Matei 5,48) ca actualizare a umanului in conditia Imparatiei lui

Dumnezeu. Observatii pauline asupra exercitiului duhovnicesc

3.7. Rugaciunea ,,Tatal nostru” (Matei 6,9-13)

3.8. Reconfigurarea practicelor religioase 1n valoarea autenticitatii lor

3.8.1. Milostenia si rugaciunea (Matei 6,1-8)

3.8.2. Atitudinea fata de bunurile materiale (Matei 6,19-34)

3.8.3. Atitudinea unii fata de altii (Matei 7,1-6)

3.8.4. Atitudinea omului fatd de Dumnezeu (Matei 7,7-17)

3.8.5. Esenta eticii lui lisus Hristos (Matei 7,12)

3.8.6. Avertismente Tmpotriva unei false ucenicii (Matei 7,13-27)
CAPITOLUL IV - DIMENSIUNEA INTEGRATOARE SI FORMATIVA A INVATATURII
HRISTICE. PARABOLELE CA MOD DE MAXIMIZARE SI ACCESIBILIZARE A
PRINCIPIILOR HRISTICE

4.1. TlopapoArn (paraboli), moapafdriiew (paraballo), owrypa (ainigma), oAANYOpE®

(allegoreo), mapoytia (paroimia) - delimitdri conceptuale

4.1.1. Parabola, ghicitoarea, alegoria in sfera retoricii: uzanta si functionalitate plastica

4.1.1.1. ITopafoirn

4.1.1.2. AMnyopew

4.1.1.3. Avrypa

4.1.1.4. lTopoyia

4.1.2. 2un si topafoAn In orizontul traducerii septuagintice

4.1.3. IlTapaPoir in Noul Testament. Vocabular si semnificatii

4.2. Parabolele evanghelice - cadru, structura, tematica

4.3. Parabola ,,Fiului risipitor” (Luca 15,11-32) - exemplificare a pocdintei si iubirii divine
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4.3.1. Exegeza parabolei
4.3.2. Pocdinta ca restructurare fiintiala cu orientare spre Dumnezeu. Semnificatii biblice
4.3.4. Pocdinta si credinta - complementaritate n actul mantuirii
4.4. Pilda ,,Samarineanului milostiv”’ (Luca 10, 29-37) - motivatie a iubirii responsabile si a
acceptarii celuilalt
4.5. lisus Hristos Pedagogul - reflectiile lui Clement Alexandrinul asupra pedagogiei htistice.
Contextualizare si actualitate
CONCLUZII
BIBLIOGRAFIE
L. Izvoare
A. Editii ale Sfintei Scripturi
B. Literatura patristica
II. Dictionare, enciclopedii
III. Comentarii biblice
IV. Carti, studii, articole



Societatea tehnologizata si de consum configureaza religiozitatea in noi parametrii de
referintd. Din domeniul public, religia este sustrasd in domeniul privat, chiar unii ganditori si
filosofi contemporani - precum Jacques Derrida, Gianni Vatimo, John D. Caputo etc. - sugerand
ca aceastd schimbare de optica sub o forma imperativa. Este mai mult decat evident faptul ca
omul de astdzi este bulversat de o tragicd crizd de identitate religioasa. Relativismul moral,
paradigmele nihiliste si ateiste, pluralismul religios sunt realititi ce definesc ordinea socialului
cotidian. Se propun noi alternative, surogate religioase, pseudo-religiozitati pe fondul ateismului,
alimentate mai ales de spectaculozitatea si misticismul religiilor orientale.

In aceasti ordine de idei, identitatea crestind trebuie reafirmata in duhul discursului
teologic patristic, specific Bisericii Ortodoxe; trebuie reevaluat fondul traditiei precizandu-se
continuitatea de viatd religioasd si de Invatatura cu Biserica primard. Dar inainte de toate,
invatatura hristica trebuie contextualizata Tn epoca reinterpretarii, a deconstructiei, a reinventarii,
si comunicat omului contemporan 1n valoarea sa autenticd pe care o reprezintd pentru
crestinismul rasaritean.

Teza de doctorat va sublinia importanta providentiald a Invataturii hristice 1n societatea
postmodernistd, prin pastrarea constiintei si afirmarea identitdtii crestine traditionale. Se vor
prezenta pe scurt trasaturile dominante ale postmodernismului care impun reintoarcerea religiei
in societatea secularizata, consecintele tragice pe care acest curent ,,postmodernist” le genereaza
in ceea ce priveste prezenta, statutul si eficienta crestinismului 1n societatea contemporana,
anuntandu-se un ,,crestinism postmodernist” capabil sa raspunda structurii si tendintelor sociale
de azi. De asemenea, se va face o evaluare a schimbarilor de opticd pe care unele directii ale
postmodernismului - deconstructivismul, valorificarea proclamarii nietzscheene a ,,mortii lui
Dumnezeu”, ,,sfarsitul metafizicii” demonstrata de Heidegger in planul filosofiei occidentale,
»gandirea slaba” a lui Gianni Vattimo - le opereaza la nivelul discursului teologic crestin, prin
devalorizarea afirmatiilor dogmatice si, nu in ultimul rand, se va prezenta viitorul religiei
crestine in conditia postmodernista. Dar peste toate acestea, se va preciza semnificatia si esenta
invataturii lui Hristos ca temei al vietii crestinului. Un om géandit fard raportare la Dumnezeu,
fara asumarea normelor evanghelice e un om absent de sens si semnificatie religioasa.

In dinamica dezvoltarii stiintei, tehnologiei si industrializirii, a economiei si comertului,
educatia umanista a fost transformatd intr-un mijloc de invatare si cultivare a abilitatilor si
tehnicilor de performantd, limitate si centrate exclusiv pe valorificarea confortului social. Deviza
societdtii de consum este urmatoarea: ,,traiesti bine, daca ai un salariu cat mai mare”. Practic, in
functie de nivelul de salarizare, omul de astazi isi gaseste stabilitatea sociald si psihologica.
Societatea de astazi a devenit un teatru al competitiei, al competitiei de a trai la un nivel optim
confortul social. Orizontul umanitatii este inchis la aceste referinte socio-economice, iar
cunoasterea a devenit instrumentul, tehnica de a invata metodele unei cat mai stabile vieti 1n
societate. Referinta la valorile perene ale omului, ca persoana, ca fiintd constienta si responsabila
de propria existentd, este astdzi un element ce apartine raftului bibliotecii. in aceste conditii,
procesul de invdtare si receptare risca sd devina excluziv o tehnica mecanica de a ajusta pe om la
un nivel optim de confort psiho-social, si nu un proces de formare al omului 1n perspectiva unei
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finalitdti existentiale. Procesul de invatare si receptare secularizat riscd sa devind o perfectionare
a omului 1n dexteritatea performantei economice si sociale si nu o valorizare a omului in
capacitatile sale, care tind spre ceea ce depaseste conditia limitata a existentei sale.

Intelegand complexitatea psihologiei oamenilor, dar in mod special al tinerilor, situarea
lor intr-o societate debusolanta, trebuie construitd o viziune sistematica si completd a ceea ce
defineste procesul si continutul religios crestin de invatare, proces care se cere aplicat constant si
care sa tind cont de universul intim al tinerilor, completand golul existential in afirmarea lor ca
persoane umane. Se solicitd astdzi o regandire a ceea ce inseamna sd inveti si a ceea ce inseamna
sa fii invatat sau format intr-un mod s@natos, corect, uman.

Vrem nu vrem, trebuie sa acceptam faptul ca societatea civica 1i modeleaza pe oameni
psihologic, religios si social. Ca sa reasezam invatatura crestind 1n constiinta lor trebuie, in
primul rand, sa identificim provocarile pe care le afiseaza societatea moderna, o societate ispitita
de relativism si care face ca multe persoane - tinere si nu numai - sd fie sceptice. Tn mod
deosebit, schimbarile culturale si progresul stiintific par sa rastoarne criteriile de discernamant in
materie de viatd morald. Individualismul si subiectivismul devin caracteristicile dominante in
reflectie si Tn hotdrarile etice, Atunci cand se lasd sa se creadd ca tot ceea ce este legal este in
sine moral - acest principiu ducadnd la o atrofiere a simtului criticii si la o anulare a
discernamantului moral intre bine si rau — domneste confuzia, n special acolo unde legea civica
contrazice exigentele moralei. Astfel apar noi forme de angoasa, care pot duce la un pesimism
existential. in ceea ce priveste scepticismul, pesimismul actului existential generalizat in
societatea actuald sub forma unei lipse de orice sens, acestui anti-umanism din fata caruia tinerii
cautd sa se refugieze in supranatural, in formele de psuedo-religiozitate a noilor migcari
religioase, prin faptul ca traiesc experienta dureroasd a excluderii in anonimatul caracteristic
culturii urbane si sunt gata sa accepte orice, numai sa beneficieze de o viziune spirituala, care sa
le restituie armonia pierdutd si sd le permitd sd trdiasca o senzatie de vindecare fizica si
spirituala.

Aceastd analiza sugereaza starea de ansamblu a societatii postmoderniste, in care oamenii
isi pierd orice punct de reper, anulandu-si perspectiva pozitivd in viatd. Tinerii coplesiti de acest
scepticism se proclamd generatia fara viitor (no future generation). Scepticismul, depresia se
nasc din nelinistea i dezorienatrea in fata unei lumi aparent (§1 uneori programatic)
indeterminate, haotice, instabile, care creste cu cat omul a fost mai atasat unor idealuri sau valori
pe care el le-a crezut eterne si imuabile. Tragedia neadaptarii este pretutindeni vizibild in lume,
dar mai ales la tineri, care devin produsul unei societdfi de consum a cdrei fascinatie asupra
tinerilor este mai puternica decat oricand. Aceasta 1i face victime si prizonieri ai unei interpretari
individualiste, materialiste si hedoniste a existentei umane. Bunastarea in sens material tinde sa
se impuna ca unicul ideal de viatd, o bunastare care trebuie obtinutd cu orice conditie, cu orice
pret. Or, in aceastd conditie persoana este supusa la multiple violdri care atenteazd la demnitatea
ei socio-religioasa, fiind supusa dinamicii sociale care dicteaza cele mai umilitoare si aberante
forme de instrumentalizare, reducandu-o la statutul limitat de individ robotizat, dezumanizat, ca
simplu factor de productie §i de consum, simpla cifrd statistica sau numar listat intr-un computer.
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In aceasti ordine de idei, preocuparea exclusivd pentru a avea inlocuieste primatul lui a
fi, cu consecinta interpretdrii si trairii valorilor personale §i inter-personale conform logicii
posedarii egoiste si a instrumentalizdrii celuilalt, ducind inevitabil nu la o crestere armonioasa a
propriei personalitati prin deschiderea fata de celélalt in daruirea de sine, ci la o grava involutie
psihologica si etica.

Nu in ultimul rand, se observa o tot mai clar o acuta tensiune intre traditie si modernitate,
traditionalul fiind perceput Intr-un sens peiorativ, ca ceva desuet si inacceptabil. Tinerii pusi in
fata valorilor consacrate ale crestinismului, pur si simplu nu le infeleg, pentru ca le este imposibil
sa le inteleagad si sa se familiarizeze cu ele intr-o societate de consum 1n care totul e pragmatism,
totul e utilitarism, totul e ban, economie, totul se reduce la valori pur pamantesti, in detrimentul
valorilor ceresti, spirituale. Lumea traieste astdzi o adevarata tragedie. Secularizarea il rupe pe
om de Dumnezeu si il face sclavul unei lumi material, sufocandu-l spiritual. Tragedia a
indiferentismului religios atrofiaza in tineri perceptia fata de religie, denaturand autenticitatea
experientei religioase autentice, desigur in fiecare tipar religios. De aici atitudinea ateista si
proliferarea ocultismului, care a castigat un larg teren in cinematografie. Intrebarilor existentiale
care, ramanand fara raspuns, il expun pe omul contemporan - si pe tdnar in mod special din
cauza imaturitatii sale psihice - la deziluzia deprimanta sau la tentatia elimindrii a nsasi vietii
umane care pune astfel de probleme. Exaltati de cuceririle fascinante si inovatoare ale unei
dezvoltari stiintifico-tehnice si prin folosirea unei libertati fara limite, omul taie radacinile
religioase care sunt Tn inima sa: uita de Dumnezeu, 1l considera fara semnificatie pentru existenta
proprie, il refuza, iar de aici consecinta relativismului moral.

In aceste conditii, invatatura Bisericii, in fond Invatatura hristica, nu trebuie rationalizata,
ci reasezat in normalitatea umand. Mantuitorul lisus Hristos a vizat omul in integralitatea sa
personala, a vizat atat copii, tinerii cat si maturii sau batranii. Gradul de generalitate al invataturii
Sale demonstreaza aplicabilitatea normelor sale expuse in predicile sustinute, vizand ceea ce
oferd omului dintotdeauna si de pretutindeni sensul existentei sale ontologice.

Din cele mentionate, se poate observa actualitatea si relevanta temei cercetate in orizontul
cercetirii actuale. Invatitura hristici este nu numai act normativ pentru o viatd sinitoasi din
punct de vedere religios, ci si coordonatd spre desdvarsire.

lisus Hristos a fost Invatitorul suprem, integral si complet, invititorul pentru oameni.
Demnitatea sa profetica sau invatatoreasca este deseori evidentiata in paginile Sfintei Scripturi.

1. lisus ofera, ca si profetii, o cunoastere a lui Dumnezeu prin talmacire in graiul
omenesc, prin mijlocire, nu prin ardtare, constituind astfel o smerire a Fiului lui Dumnezeu la
nivelul oamenilor.

2. De aceea, El naste credinta, certitudinea, in oamenii care voiesc sa creada, nu vederea
pe care trebuie sd o admita oricine. Dar chiar prin aceasta primirea celor dumnezeiesti e un pas
de iesire din pacat. Tocmai imprejurarea ca omul, din cauza pacatului, nu e in stare sa ,,vada”
cele dumnezeiesti, deci, trebuie sa 1 le apropie cineva prin credintd, Dumnezeu o foloseste pentru
scoaterea lui din pacat.

Dar lisus depaseste pe toti profetii, fiind supremul si ultimul profet, intrucat:
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1. Mijloceste legatura si talmaceste voia lui Dumnezeu catre oameni, nu ca pe a unui
subiect strain, ci ca pe a Sa.

2. Revelatia divina pe care o realizeaza El este, de aceea, nu numai cea mai deplina
posibil, prin amploarea si limpezimea ei, ci si de alt caracter, intrucat prin El oamenii fac
experienta raportului de eu-tu cu Dumnezeu. Cand o persoand ne vorbeste direct si nu prin
intermediar, experiem realitatea ei Intr-un mod cu mult mai intensiv. $i, prin profeti, dobandim
certitudinea cd Dumnezeu e subiect, deci tocmai ceea ce aflam si prin lisus. Dar prin profeti
experiem pe Dumnezeu ca pe unul care a vorbit adineauri cu un semen al nostru, insd acum a
plecat intorcand spatele. in lisus il avem pe Dumnezeu permanent cu fata catre noi, vorbindu-ne
fiecaruia, Il avem in maxima apropiere si nu la distanta de noi.

3. Profetul ne leaga de sine prin certitudinea ce ne-o transmite si o avem in comun cu el
despre Dumnezeu ca Stapan al tuturor. in ultima analiza privim insa toti dincolo de profet, spre
Dumnezeu, care e 1n afara si pe deasupra comuniunii noastre omenesti. lisus ne leaga de Sine ca
de centrul ultim. El nu ne da numai certitudinea despre Dumnezeu, ci, intrucat ne aseaza in
comuniune cu Sine, ne asa/a in comuniune cu Dumnezeu.

4. Astfel, Revelatia in lisus e totodata mantuire, caci, pe cand profetul e un om pe care
Dumnezeu il pune sa vorbeasca pentru Sine, aici vorbeste El insusi. Cuvintele, aici, formeaza
puntea de comuniune si deci de putere de la El 1la oameni. Cuvintele omenesti nu mai sunt ceea
ce I desparte pe Dumnezeu de oameni, ci ceea ce-L pune in legatura directa cu ei.

Profetul, arataind pe Dumnezeu ca pe Cel ce cautd sa-si facd cunoscutd voia Sa
oamenilor si ca pe Cel ce prin credintd vrea sd-i scoatd din egoismul pacatului, in comuniunea
dragostei si a increderii, dar nerealizand 1nsusi aceastd comuniune cu Dumnezeu, e un inceput
care 151 cere continuarea, o fagdduinta care isi cere implinirea. Profetul ca premergatorul intrarii
lui Dumnezeu insusi in comuniune cu oamenii, In singurul mod posibil, prin intrupare. Dacd
admitem profetul, daca recunoastem cd Dumnezeu a cdutat sa vorbeascd oamenilor prin gurd de
om, nefiind alta posibilitate, Tn mod necesar trebuie sd admitem si coborarea Sa ijitre oameni In
rol de profet. Daca admitem peste tot o Revelatie divind prin om, trebuie sd admitem Intruparea
lui Dumnezeu ca implinire a ei, a sensului ei; dacd negam intruparea lui Dumnezeu, negdm
implicit orice Revelatie prin mijlocirea subiectului omenesc.

Dar prin aceasta negam cel mai profund temei al increderii omului in om, al referirii
unuia la altul. Raportul intre eu-tu nu mai e zidit pe faptul fundamental ca numai prin el se
comunica certitudinea de credintd de la unul la altul. Fard Revelatia prin om, fard profet, se
destramd comunitatea omeneasca §i, in general, dispare de pe lume certitudinea in existenta lui
Dumnezeu ca putere sustindtoare a societdfii omenesti. Dacd negdm necesitatea si rostul
profetului, nu mai apare ca necesara, si nici chiar ca posibild, nici intruparea. Aici sta unul dintre
cele mai puternice argumente pentru divinitatea Vechiului Testament, pe care unii ar vrea sa-l
inlature.

Numai Revelatia prin om sfinteste si Tntemeiaza raporturile Intre oameni. Numai prin
faptul cda Dumnezeu face pe om instrumentul descoperirii Sale altui om, dand cea mai inalta
acoperire acestei monede circulatorii care e fata omului, acorda fiecarui om o inaltd valoare 1n
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ochii semenului. Iar aceasta vointa de valorificare a omului in fata semenului nu se realizeaza
deplin decat prin aratarea lui Dumnezeu insusi ca tu omenesc, Intrunind intr-o unitate subiectul
omenesc cu subiectul dumnezeiesc, ca desavarsire a ideii de profet.

Ne vom opri acum si la caracterul si cuprinsul invataturii pe care a dat-o oamenilor ca
profet suprem lisus Hristos. Desigur ca ea nu e data pentru a fi folosita ca un corp de doctrind de
sine statator, ci ca o manifestare mereu actuala a Fiului lui Dumnezeu devenit om. Nu e mai
putin adevarat Insa ca nu putem fi indiferenti la ce-a spus si la ce spune lisus Hristos. Importanta
covarsitoare o ari' faptul cd Dumnezeu a binevoit sa intre Tn comuniunea dialogului direct cu
omul. Dar comuniunea aceasta nu poate fi consideratd ca un cadru care s-ar fi putut umple cu
indiferent ce Tmpartasire de cuvinte. Intre faptul dialogului direct si permanent intre Dumnezeu si
om si caracterul si cuprinsul ,,invataturii” comunicate in cadrul lui este o stransa legatura; am
putea spune ca ultima nu e decat o explicitare, primului si a temeiurilor si scopurilor lui. Noi,
totusi, n-am putea deriva invatatura din simpla comuniune, daca aceasta n-ar fi avut, de pilda,
timpul necesar sa se expliciteze.

De aceea este de cea mai mare importanta preocuparea cu invatatura, dar intotdeauna in
functie de comuniunea pe care o exprima si o lumineaza si o urmareste, fiind o invatatura care
serveste astfel vietii, raportului viu intre ascultator si cel ce o impartaseste.

In invatatura Sa, lisus spune cine este, cine L-a trimis intre oameni $i, prin aceasta,
descoperad taina Sfintei Treimi, dragostea Ei fatd de omul cdzut, scopul pentru care S-a intrupat
Fiul, adicd mantuirea oamenilor, calea pe care va realiza aceastd mantuire, cuvantul nefacand
decat sa premearga si sa tilmaceasca fapta de dragoste si jertfa Sa. Mai departe, ea cuprinde
indemnuri catre om s nu respingd dragostea lui Dumnezeu, apeluri la intrarea in comuniune cu
El prin credinta si dragoste.

Toata Invatatura Sa poate fi considerata fie ca descoperire suprema - in limitele permise
de capacitatea omului pdmantean - a lui Dumnezeu, fie ca mijloc spre mantuirea omului, Intrucat
descoperirea nu are alt scop decat mantuirea. Revelatia e prezentarea lui Dumnezeu in lucrarea
mantuirii omului si explicitarea acestei lucrari. Intelegerea invataturii, ca intelegere a lucrarii
mantuitoare a lui Dumnezeu, si, cu aceasta, a tuturor temeiurilor acestei lucrari, care stau in fiinta
st voia Lui, o are intr-un grad suficient numai cel ce se afla sub insdsi lucrarea divina, adicd in
dialogul mantuitor, in raportul faptic cu Dumnezeu care ni Se reveleazd mantuindu-ne si ne
mantuie revelandu-ni-Se. Cine ramane simplu spectator, angajandu-si numai ratiunea intru
intelegerea Tnvataturii, nu pricepe esentialul, multe 1 se par absurde, iar cele potrivite ratiunii sale
ii raman teorii moarte”. Numai cine se lasa rapit intreg 1n raportul viu cu Dumnezeu pricepe. De
aceea spune Evanghelia: ,,Caci de la paini nu pricepuserd nimic, deoarece inima lor era
invartosata” (Marcu 6, 52). Si, de aceea, prevesteste lisus cd invatitura Sa o vor pricepe ucenicii
deplin abia cand Se va pogori Duhul Sfant (loan 14, 26). lisus n-a venit sa dea doar mintii o noua
doctrind, nici sd raspunda la fel si fel de intrebari intelectuale. Unei singure intrebari a venit sd-i
sd-1 dea raspunsul, dar celei mai mari, mai fundamentale, mai chinuitoare, intrebarii care
framanta nu numai mintea, ci omul total, ridicAndu-se permanent din adancul lui, nu de la
periferia mintala. Este Intrebarea omului: Ce sa fac ca s ma mantuiesc? lar raspunsul lui lisus,
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care n-a fost nici el un raspuns teoretic, ci o lucrare divina, adica ardtarea lui Dumnezeu,
talmacita prin Invataturd, n-a fost un indemn la insusirea unei doctrine, ci la intrarea in raportul
de dragoste cu Dumnezeu, la asezarea omului in relatie vie cu lucrarea mantuitoare a Lui. lisus n-
a spus tandrului care L-a Intrebat ce sd facd sd mosteneasca viata de veci: ,,Memorizeaza bine
doctrina Mea”, ci: ,Iubeste pe Dumnezeu din toatd inima ta, din tot sufletul tdu si din toata
suflarea ta, iar pe aproapele ca pe tine insuti”.

Aceasta intrare in raport cu Dumnezeu Mantuitorul nu exclude cunoasterea, ci de abia
ea inseamna cunoastereca adevaratd a lui Dumnezeu: Jar viata vesnica aceasta este: ca sa Te
cunoasca pe Tine unul, adevaratul Dumnezeu si pe lisus Hristos, pe care L-ai trimis” (han 17, 2).

Viata in Hristos semnificind re-inradacinarea si cresterea noastra in iubirea
dumnezeiasca, este in acelasi timp ucenicie in cunoasterea sensurilor supreme ale existentei. Cu
fiecare pagina a Sfintei Evanghelii, recititd de atatea ori in Duhul Lui Care a inspirat Apostolii si
conduce Biserica la intregul adevar, se lumineaza tot mai deplin orizontul nostru spiritual firesc
si mai presus de aceasta fire. Si cuvintele lui lisus Hristos sunt deodata revelatie si apel. in ele
auzi vocea Celui ce se reveleaza : “FEu sunt calea, adevarul si viata”, dar ca un apel nesfarsit,
care trezeste si invita spiritul sau “caute”, sa “ceara”, sa “bata” la usa infinitului vietii pe care El
o descoperd. Ca un apel nu doar la o idee abstracta, ci la o experienta vie in care s-a aratat, prin
intruparea lui Dumnezeu - Cuvantul, prin Cruce si Inviere, o dati pentru totdeauna : plenitudinea
divina in plenitudinea umana.

Sfintii Apostoli chemati cei dintai la aceastd experientd, raspund si oferd exemplar, pe
parcursul vietii lor (nu fard poticniri, una chiar fatald) o convertire radicald, ireversibila.
Confruntati in fata Lui, cu intrebarile fundamentale vocatiei noastre, ei se angajeaza din
resorturile intime ale fiintei. Raspunsul lui Petru intr-un moment de sovaire a unor ucenici, este
revelator : “...Doamne, la cine ne vom duce ? Tu ai cuvintele vietii celei vegnice” (Ioan VI, 68).
Iar Pavel afld in Hristos “ascunse toate vistieriile intelepciunii si ale cunostintei” (Col. 11, 3). -
Cuvintele Lui poarta astfel pentru ei girul eternitatii, al adevarului total, al esentialului vietii. Tn
ele vorbeste Cuvantul creator al Logosului plin de “putere” (Marcu I, 22) nesupus caducitatii,
alterarii, “trecerii” (Matei XXIV, 35).

Predica de pe munte este titlul care se da iIn mod obisnuit Tnvataturilor lui lisus Hristos
care sunt scrise in Matei 5-7. Daca numele poate fi folosit sau nu pentru unele pasaje oarecum
paralele din Luca (6,20-49) depinde de felul in care interpreteaza fiecare relatia literard dintre
cele doua evanghelii. Portiunea din Luca este deseori numita Predica din campie, intrucat se
spune ca locul de unde a fost rostitd era ,,un podis” (Luca 6,17) nu un ,,munte” (Matei 5,1). Este
insa posibil ca fiecare din cele doua precizari sa se refere la acelasi loc, vazut Insd din doud
directii diferite.'

Canon Liddon se refera la aceastd predica spunand cd este ,,prima sorbiturd a esentei
crestinismului”.? Daci ar fi sd interpretim ci acesta afirmatie spune ci Predica de pe munte este

"' H.K. McArthur, Understanding the Sermon on the Mount, 1960, p. 23.
2 Ibidem, p. 24.
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mesajul crestinismului adresat lumii pagane, aceastd interpretare s-ar lovi de faptul ca predica
este vadit o invatatura (didache), nu o proclamatie kerygma (proclamatie). Oricat de departe ne-
am duce cu imaginatia, aceasta predica nu poate fi considerata ,,vestea cea bund” pentru unul a
cdrui intrare in Imparatie depinde de implinirea ei. Este mai degraba o prezentare scurti a celor
care au intrat deja in Imparatie si o descriere a calitatii vietii morale care se asteapta din partea
lor. Este adevirat, in sensul acesta predica contine ,,esenta crestinismului”.?

In cercetarea biblici a secolului XX, s-a considerat ¢ Predica de pe munte a constituit un
singur discurs pe care lisus Hristos 1-a rostit cu o anumita ocazie. Cu siguranta ca, dupa felul in
care este prezentata In Evanghelia dupa Matei, lucrurile par sa stea intocmai. Ucenicii au sunt jos
(v. 1), Iisus Hristos a luat cuvantul si i-a invagat (v. 2), iar cand cuvantarea a luat sfarsit,
noroadele au fost uimite de invatatura Lui (7,28). Multi teologi, insa, sunt de parere ca Predica de
pe munte este o compilare a mai multor cuvantari pe care le-a tinut Domnul - ,,un fel de rezumat
al tuturor predicilor pe care le-a tinut lisus Hristos”.* Argumentele sunt urmitoarele, (1) este prea
mult material continut aici pentru o singura predica. Ucenicii, care nu s-au remarcat datoritd unei
perceptii spirituale deosebite, nu puteau asimila niciodatd o invatatura etica atat de pretentioasa.
(2) Numirul mare de teme prezentate (descrierea fericirilor Imparatiei, sfat cu privire la divort,
sfaturi cu privire la Ingrijorare) nu este deloc compatibil cu unitatea tematicd a unui discurs. (3)
Trecerea brusca la anumite teme (de ex. Invatatura despre rugaciune in Matei 6,1-11) se observa
foarte clar. (4) In Luca apar treizeci si patru de versete din aceastd predica si, mai mult inca,
pasaje raspandite pe tot cuprinsul Evangheliei dupa Luca (de ex. Rugaciunea Domnului din Luca
este prezentatd la cererea ucenicilor Lui de a-i invata cum sa se roage, Luca 11,1; cuvantarea
despre poarta cea stramta are loc ca raspuns la intrebarea ,,Oare putini sunt cei ce sunt pe calea
mantuirii?” Luca 13,23). Este mult mai plauzibil ca Matei sd fi imprumutat aceste cuvantari de la
Luca si sa le compileze intr-o predicd decat ca Luca sa le fi gasit intr-o predica si sa le disperseze
apoi prin toatd evanghelia pe care a scris-o. (5) Este un lucru caracteristic lui Matei sd adune
material ce contine Tnvataturi, sd-1 compileze sub anumite titluri si sa-1 introduca in naratiunea
vietii lui lisus Hristos, §i prin urmare, Predica de pe munte este prima din aceste sectiuni
didactice. (Celelalte se ocupa de teme cum ar fi ucenicie (9,35-10,42), Imparatia cerurilor (13),
ce inseamni si fii mare (18) si sfarsitul vremurilor (24-25).)

Aceste consideratii Tnsa, nu ne forteazd sd vedem in predica o compozitie arbitrara.
Contextul istoric din Matei 4,23-5,1 ne face sd ne asteptam la un discurs important, rostit intr-o
anumita imprejurare. In Predica de pe munte sunt mai multe fragmente care par a fi predici mai
scurte ale lui lisus Hristos, nu colectii tematice ale unor cuvantari separate (logia). Comparatia
acestei predici cu predica din Luca ne aratd ca intre cele doua predici existd mai multe puncte
similare (ambele Incep cu fericirile, se incheie cu Pilda casei zidita pe stanca si materialul care se
interpune in pasajul din Luca - referitor la iubirea vrajmasilor (6,27-36) si la judecati (6,37-42) -

3 H. Windisch, The Meaning of the Sermon on the Mount, 1951, p. 4.
4W. Barclay, The Gospel of Mathew, 1994, p. 79
5 J. W. Bowman si RW. Tapp, The Gospel from the Mount, 1960, p. 17.
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urmeaza 1n aceeasi ordine ca si Tn Matei), ceea ce ne spune ca la baza ambelor naratiuni exista o
sursa comuna. Este posibil ca inainte de a fi inceput vreunul din cei doi evanghelisti sa scrie, a
existat un continut mai schematizat al unei predici rostiti cu o anumiti ocazie. Intrebari care
incerca sa afle care dintre cele doud naratiuni este mai apropiatd de versiunea originald sau daca
nu cumva Matei s-a inspirat dintr-o sursd mai veche, sunt incd subiectul unor dispute intre
cercetatorii Bibliei. Avand in vedere scopul acestui articol, este suficient sa concluziondm ca
Matei s-a folosit de o sursd mai veche si i-a amplificat continutul potrivit scopului pe care 1-a
urmarit, prin introducerea unui material suplimentar relevant.®

In predica de pe munte, Iisus Hristos opereaza o redefinirea radicald a normelor religioase
iudaice. Indiferent cum este privitd Predica de pe munte, ca un rezumat al unui discurs care a
avut loc sau ca o compilare de prelegeri etice Intocmitd de Matei, nu ne putem indoi de faptul ca
Matei 5-7 este un fragment unitar marcat de o desfasurare logica a temei de bazad. Aceasta tema
este prezentatd in Fericiri si poate fi intitulatd ,,Calitatea vietii si modul de viatd in Imparatie”.”
In ceea ce urmeazi, avem o analiza descriptiva a continutului predicii.

Predica de pe munte a fost de-a lungul secolelor subiectul diferitelor interpretari. Pentru
Augustin, care a scris un comentariu privitor la aceastd predica incd de pe vremea cand era
episcop la Hippo (393-396 d.Hr.), ea a fost ,,indreptarul sau modelul desavarsit al vietii crestine”
- 0 lege noud, in contrast cu cea veche. Ordinele monastice au socotit-o ca fiind ,,un sfat al
desdvarsirii”, preconizat nu pentru publicul larg, ci pentru cei putini care sunt alesi.
Reformatorii au sustinut ca aceastd predicd este ,,expresia necompromitatoare a neprihanirii
divine care este la dispozitia tuturor”. Tolstoi, romancierul rus si reformatorul social (in ultima
parte a vietii sale) a facut un rezumat al Predicii de pe munte si acesta confine cinci porunci
(infranarea maniei, castitate, interdictia cu privire la juraminte, neimpotrivirea, dragostea fara
rezerva fatd de dusmani), care, daca sunt respectate cu strictete, vor starpi tot raul si vor instaura
o Tmparatie utopicd. Weiss si Schweitzer au sustinut ca cerintele sunt prea radicale pentru orice
perioada istorica si au declarat aceste porunci ca fiind ,,principii etice interimare” pentru crestinii
primari care au crezut ca sfarsitul tuturor lucrurilor este aproape. Altii, considerand ca este foarte
probabil ca acesta s fie un limbaj figurativ, au interpretat Predica de pe munte ca fiind expresia
unei gandiri nobile - o Tnvatatura care se ocupd mai degraba de ceea ce trebuie sa fie omul, decat
de ceea ce trebuie si facd.’

Cum ar trebui si interpretim atunci predica? In cele ce urmeaza, ni se da cel putin citeva
linii directoare'®: a. Cu toate ci este imbricata in poezie si simboluri, predica pretinde totusi o
purtare eticd cu un nalt grad de exigenta. b. lisus Hristos nu prescrie un nou cod de reguli, ci
enuntd niste Tnalte principii etice si arata felul In care acestea afecteaza viata celor care fac parte
din Imparitie. ,,Oamenii ar castiga mult daca ar tine cont de faptul ci aceasta a fost o predici si

6 D.M. Lloyd-Jones, Studies in the Sermon on the Mount, 1976, p. 54.

7W.D. Davies, The Setting of the Sermon on the Mount, 1964, p. 113.

8 M. Dibelius, The Sermon on the Mount, 1940, pp. 17, 19.

9 JR.W. Stott,Christian Counter-Culture, 1978, p. 156.

19 Vezi C.F.H. Henry, Christian Personal Ethics, 1957, p. 278-326
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ca a fost predicatd; cd nu a fost un articol de lege care a fost aprobat”. c. Predica nu a fost un
program direct pentru schimbarea lumii in bine, ci este adresatd celor care au renuntat deja la
lume, pentru a intra in Imparatie. d. Nu este nici o idee nepractica, dar nici un lucru ce poate fi
realizat in intregime. In cuvintele lui S.M. Gilmour, este ,etica ordinei transcendentale care a
penetrat istoria in lisus Hristos, care s-a implementat in istorie in Biserica, dar a carei infaptuire
deplini std dincolo de tirAmul istoriei, cAnd Dumnezeu va fi ,,totul in toti”.!!

Imparitia lui Dumnezeu este tradusa literal in limba greaci a Noului Testament prin
formula hé basileia tou theou, pe care o gisim la Marcu, Luca si Faptele Apostolilor.'> Varianta
preferata de Matei este Imparatia Cerurilor - hé basileia ton ouranon), formula care corespunde
constructiei ebraice malekut samayim."> Potrivit evangheliilor sinoptice, Imparitia cerurilor sau
Imparatia lui Dumnezeu este tema centrald a propovaduirii lui Isus. In timp ce Matei, care se
adreseaza evreilor, vorbeste in cea mai mare parte despre ,,Imparatia cerurilor”, Marcu si Luca
vorbesc despre ,,Imparatia lui Dumnezeu”, care are acelasi inteles ca si ,,imparatia cerurilor”, dar
care era o expresic mai usor de inteles de citre ne-evrei. Folosirea termenului ,,imparatia
cerurilor” in Evanghelia dupa Matei se datoreaza desigur tendintei din iudaism de a evita
folosirea directd a numelui lui Dumnezeu. In orice caz, intre cele doud expresii nu existi nici o
diferentd de inteles (Mt 5,3 si Lc 6,20).'

Ioan Botezitorul a venit cel dintai cu vestea ca Imparatia cerurilor este aproape (Mt 3,2),
iar Tisus a preluat acest mesaj de la el (Mr 4,17). Expresia ,,Imparatia cerurilor” (malekut
samayim) is1 are originea in gandirea ebraica tarzie care astepta un viitor in care Dumnezeu avea
sa intervind Tn mod decisiv; evenimentul acesta era asteptat cu ardoare de Israel, pentru a restaura
bunistarea poporului si pentru a-i elibera de sub puterea dusmanilor lor. Venirea Imparatiei este
marea speranti din viitor, pregititd prin venirea lui Mesia, care netezeste calea pentru Imparatia
lui Dumnezeu. "

'S.M. Gilmour, Journal of Religion 21, 1941, p. 263

12 The Anchor Bible Dictionary, Volume 4: K-N, David Noel Freedman (Ed.), Doubleday, London, 1992, p. 144.

13 Ibidem.

4 Vezi A. M. Ambrozic, The Hidden Kingdom, Washington, 1972; B. W. Bacon, Studies in Matthew, London,
1930; J. A. Baird, Rediscovering the Power of the Gospel. Jesus’ Theology of the Kingdom, Wooster, 1982; G. R.
Beasley-Murray, Jesus and the Kingdom of God. Grand Rapids, 1986; H. D., Betz, The Kingdom of God in Mark,
1987; Brandon, S. G. F. 1967. Jesus and the Zealots. New York; J. Bright, The Kingdom of God, New York, 1953;
G. W. Buchanon, Jesus: The King and His Kingdom, Macon, 1983; B. Chilton, The Kingdom of God, Philadelphia,
1984; B. Chilton, Jesus and the Ethics of the Kingdom, Grand Rapids, 1987; C. H. Dodd, The Parables of the
Kingdom,New York, 1961; K. P. Donfried, The Kingdom of God in Paul, 1987; E. Ferguson, The Kingdom of God
in Early Patristic Literature, 1987; J. Gager, Kingdom and Community, Englewood Cliffs, 1975; R. H. Hiers, The
Kingdom of God in the Synoptic Tradition. Gainesville, 1970; D. Hill, Towards an Understanding of the Kingdom of
God, 1981; R. Hodgson, The Kingdom of God in the School of St. John, 1987; G. Johnson, Kingdom of God. Sayings
in Paul’s Letters, 1984; W. Kelber, The Kingdom in Mark, Philadelphia, 1974; J. D. Kingsbury, Matthew: Structure,
Christology, Kingdom, Philadelphia, 1975; G. Lundstrém, The Kingdom of God in the Teaching of Jesus, Trans. J.
Bulman. Edinburgh, 1963; G. W. H. Lampe, ,,Some Notes on the Significance of Basileia tou Theou, Basileia
Christou in the Greek Fathers”, in JTS 49, 1948, pp. 58-73.

15 M. Pamment, ,,The Kingdom of Heaven According to the First Gospel”, in NTS 27, 1981, p. 211.
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Pe vremea lui lisus dezvoltarea acestei sperante escatologice in iudaism luase o
diversitate de forme 1n care predomina elementul national sau cel cosmic si apocaliptic. Aceasta
sperantd poate fi legata in trecut de vestirea profetilor din Vechiul Testament cu privire la
restaurarea tronului lui David si venirea lui Dumnezeu pentru a innoi lumea. Desi Vechiul
Testament nu spune nimic despre Imparatia escatologica a cerurilor ca atare, in Psalmi si in
scrierile profetice manifestarea viitoare a suveranitatii regale a lui Dumnezeu este unul dintre
conceptele centrale ale credintei si sperantei Vechiul Testament. Si aici exista diferite elemente
care ocupa un loc proeminent, asa cum se poate vedea clar dintr-o comparatie a profetilor mai
vechi cu profetiile despre suveranitatea universala si aparitia Fiului omului in Cartea lui
Daniel '®

Cand loan Botezitorul si, mai tarziu, lisus, au proclamat ci Imparitia era aproape,
aceastd proclamare implica un strigdt de trezire cu o semnificatie universald senzationala.
Punctul de cotitura devine mult asteptat, marea restaurare - oricum ar fi fost ea conceputd in
vremea aceea - era proclamati ca fiind aproape.!’

In propovaduirea lui Ioan Botezitorul locul cel mai important a fost acordat vestirii
judecatii divine ca o realitate iminentd. Securea a fost infipta deja la radacina pomilor. Venirea
lui Dumnezeu ca Imparat are ca scop suprem purificarea, cernerea si judecata. Nimeni nu poate
scapa de ea. Nici un privilegiu nu poate cumpara o scutire de judecatd, nici macar revendicarea
lui Avraam ca tati. In acelasi timp Ioan Botezitorul indreapta privirile spre Cel care avea sa vina
dupa el, al carui inainte-mergator era el. Cel ce avea sd vind are in mana vanturdtoarea. Ca
pregdtire pentru venirea Lui oamenii trebuie sd se pocdiasca si sd se supund la botezul pentru
spilarea picatelor, asa incat si scape de mania viitoare si si participe la mantuirea Imparatiei si
la botezul cu Duhul Sfant care va fi turnat cind va veni El (M7 3,1-12).'3

In predica Mantuitorului lisus Hristos descoperim doud aspecte ale Imparatiei Cerurilor:
un aspect prezent si un aspect viitor.'

Proclamarea Imparitiei de catre Jisus urmeaza cuvant cu cuvant proclamarea lui Ioan, dar
cu toate acestea are un caracter mai cuprinzator. Dupa ce loan Botezatorul a observat mai multa
vreme lucrarea lui lisus, el a inceput sa aiba indoieli daca lisus era cu adevarat Cel care trebuia
sd vina si pe care L-a vestit el (Mr 11,2 s.urm.). Proclamarea lui lisus cu privire la Imparatie se
deosebeste in doua privinte de propovaduirea lui loan. Mai intai, in timp ce retine nealterata
vestirea judecdtii si chemarea la pocdintd, in prim plan se profileaza semnificatia mantuitoare a
imparatiei. In al doilea rand - si aici este miezul problemei - el a anuntat Impératia nu doar ca pe
o realitate care era aproape, ceva ce avea sa apara in viitorul apropiat, ci o realitate care era deja
prezentd, fiind manifestatd In persoana si lucrarea Lui. Desi locurile in care lisus vorbeste
explicit despre Imparitie nu sunt numeroase (vezi in special Mt 12,28 si textele paralele),

16 B. Viviano, The Kingdom of God in History, Wilmington, 1987, p. 82.

'7D. Patrick, The Kingdom of God in the Old Testament, 1987, p. 119.

18 M. Pamment, ,,The Kingdom of Heaven According to the First Gospel”, p. 214.

19 Cf. N. Perrin, The Kingdom of God in the Teaching of Jesus, Philadelphia, 1963, p. 66.
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intreaga lui propovaduire si lucrare sunt marcate de aceastd realitate dominanta. In El viitorul
miret a devenit deja un ,,timp prezent”.?°

Acest aspect prezent al Imparitiei se manifesta in diferite moduri in persoana si faptele
lui Hristos. Apare in mod palpabil si vizibil in izgonirea demonilor (cf. Lc 11,20) si in general in
puterea miraculoasa a lui lisus. In vindecarea celor posedati de demoni devine evident ¢ lisus a
invadat casa ,,celui tare” si l-a legat bine, asa cd poate sa-i jefuiascd bunurile (Mt 12,29).
Imparatia cerurilor patrunde in domeniul celui rau. Puterea lui Satan este infrantd. Iisus il vede
cazand ca un fulger din cer. El are putere si poate acorda si altora putere sa calce In picioare
domeniul dusmanului Nici un lucru nu este imposibil pentru cei care merg in lume investifi cu
puterea lui lisus, ca martori ai Imparatiei (Lc 10:18 s.urm.). Intreaga activitate miraculoasa a lui
lisus este dovada venirii Imparatiei.”! Ceea ce au dorit in zadar si vada multi profeti si multi
oameni neprihdniti - zorii marii epoci de mantuire - poate fi vazut si auzit acum de ucenici (Mt
13:16; Lc 10:23). Cand loan Botezatorul i-a trimis pe ucenicii sdi sa intrebe: ,,Tu esti Acela care
trebuia sa vind, sau sa asteptam pe un altul?”, le-au fost aratate lucrarile minunate facute de lisus
si in care, potrivit cu promisiunea din profetie, imparatia era manifestatd deja: orbii au ajuns sa
vada, schiopii au ajuns sd umble, surzii si-au dobandit auzul; leprosii au fost curdtati iar mortii au
fost inviati si Evanghelia era propovaduita la saraci (Mt 11,2 s.urm.; Le 7,18 s.urm.). In ultima
dintre acestea - propovaduirea Evangheliei - este vazuta penetrarea Imparitiei, intrucat mantuirea
este vestitd si oferitd ca un dar accesibil celor saraci in duh, celor flaimanzi si celor ce plang -
Imparatia este a lor. Este proclamati de asemenea iertarea pacatelor, nu numai ca o realitate
viitoare care sa fie implinita in cer, nici doar ca o posibilitate prezenta, ci ca o dispensatie oferita
astdzi, pe pamant, prin lisus insusi: ,Fiule, fiica, pacatele 1ti sunt iertate; caci Fiul omului are
putere pe pimant si ierte pacatele” (Mc 2,1-12).%?

Asa cum reiese clar din ultimul cuvant citat despre putere, toate acestea sunt bazate pe
faptul ca Tlisus este Hristosul, Fiul lui Dumnezeu. Imparitia a venit in El si cu El; El este auto-
basileia. Revelatia de Sine a lui lisus ca Mesia, Fiul omului si Robul Domnului, constituie atat
un mister cit si o desfasurare a intregii Evanghelii.??

Este imposibil sa explicam aceste afirmatii ale lui lisus despre Sine intr-un sens viitor,
asa cum au vrut sa faca unii, ca si cum El S-ar fi referit la Sine numai ca viitorul Mesia, Fiul
omului care era asteptat sa vind in viitor pe norii cerului. Indiferent de masura in care aceasta
revelatie viitoare a Imparitiei rimane un element esential al Evangheliei, nu putem si nu
observam faptul ca in evanghelii mesianitatea lui lisus este o realitate prezenta, aici si acum. Nu
numai ca este proclamat astfel la botezul Sau si pe Muntele schimbarii la fatd - Preaiubitul si
Alesul lui Dumnezeu (nume mesianice clare) - dar El este umplut de asemenea cu Duhul Sfant
(Mt 3,16) si este investit cu autoritate divind deplind (Mt 21,27); Evanghelia este plind de
declaratii despre autoritatea Lui absoluta, El este prezentat ca Trimisul Tatdlui, Cel care avea sa

20 Ibidem, pp. 67-69.

2 Idem, Jesus and the Language of the Kingdom, Philadelphia, 1976, p. 77.

2 Ibidem, p. 78.

2 A. Schweitzer, The Mystery of the Kingdom of God, Trans. W. Lowrie, New York, 1950, p. 112.
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vind ca sa Tmplineasca ce au prevestit profetii. Prin venirea si Invatatura Sa Scriptura este
implinita in auzul celor care il asculta (Lc 4:21). El nu a venit sa distruga, ci sa implineasca (Mt
5,17 s.urm.), sa vesteasca Imparatia (Mc 1:38), si caute si si mantuiasca pe cei pierduti (Lc
19:10), sa-i slujeasca pe altii si sa-Si dea viata ca rascumparare pentru multi (Mc 10,45). Secretul
apartenentei la Imparatie constd in apartenenta la lisus (Mr 7,23; 25,41). Pe scurt, persoana lui
lisus ca Mesia este in centrul tuturor lucrurilor anuntate in Evanghelie cu privire la Imparatie.
Imparatia se concentreaza in El atat in ce priveste aspectele ei prezente, cét si cele viitoare.?*

Exista si un aspect viitor al Imparitiei. Desi in evanghelii se afirma clar ca Imparitia este
manifestatd aici si acum, este aratat de asemenea faptul cd in lumea aceasta este manifestata
numai provizoriu. Acesta este motivul pentru care proclamarea activitatii ei prezente in
cuvintele: ,,Orbii isi capata vederea; mortii sunt inviati; sdracilor 1i se propovaduieste
Evanghelia”, este urmata de avertismentul: ,,Ferice de acela pentru care nu voi fi un prilej de
poticnire” (Mt 11:6; Le 7:23). ,,Prilejul de poticnire” consta in caracterul ascuns al Imparatiei in
epoca aceasta. Minunile continua sa fie semne ale unei alte realitati decat cea prezentd; inca nu a
venit vremea ca demonii si fie aruncati in intunericul vesnic (Mt 8:29).%

Evanghelia Imparitiei este revelatd numai ca o simanta care este semanata. In pildele
despre semanator, despre sdmanta care creste in taind, despre neghina care creste in grau, despre
saimantd de mustar, despre aluat, lisus 1i invatd pe ucenici cu privire la acest aspect al Imparitiei.
Fiul omului insusi, investit cu toata puterea de catre Dumnezeu, Cel care va veni pe norii cerului,
este Semanatorul care seamana Cuvantul lui Dumnezeu. El este descris ca un om care depinde de
altii: pasarile, spinii, oamenii pot impiedica in parte lucrarea Lui. El trebuie sa astepte si sa vada
ce va iesi din simintd pusd. De fapt, caracterul ascuns al Imparitiei este si mai profund:
Imparatul Insusi vine in chip de rob. Pasirile cerului au cuiburi, dar Fiul omului (Dn 7,13) nu are
un loc unde sd-$1 plece capul. Pentru ca sa primeasca totul El trebuie mai intai sa renunte la tot.
El trebuie sa-Si dea viata ca pret de rascumparare; in calitate de Rob al Domnului care sufera (Is
53), El trebuie si fie pus in numarul celor faridelege. Imparitia a venit; Imparitia va veni. Dar ea
vine pe calea crucii $i mai Tnainte ca Fiul omului s-Si exercite autoritatea peste toate imparatiile
pamantului (Mt 4,8; 28:18) trebuie sa paseasca pe calea ascultdrii de Tatdl Sau, ca sa implineasca
in felul acesta toatd dreptatea (neprihanirea) (Mt 3,15).2°

Prin urmare, manifestarea Imparitiei are o istorie in aceasti lume. Ea trebuie si fie
proclamata la orice fiinta. La fel ca si sdmanta minunata, ea trebuie sa Incolfeasca si sa creasca si
nici un om nu stie cum (Mc 4,27). Are o putere launtrica prin care isi croieste drum prin tot felul
de obstacole si inainteaza peste tot; ogorul 1n care este semanata samanta este lumea (Mt 13,38).
Evanghelia Imparatiei merge la toate natiunile (Mt 28,19), deoarece Imparatul acestei Imparatii
este de asemenea Domnul Duhului. Invierea Lui aduce o noua erd; propovaduirea Imparitiei si
Imparatul ajung pana la marginile pamantului. Decizia a fost luati deja; dar implinirea ei este

24 N. Perrin, The Kingdom of God in the Teaching of Jesus, p. 73.
% Ibidem.
26 Ibidem, p. 75.
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inca de domeniul viitorului. Ceea ce la inceput pare si fie una si aceeasi venire a Imparatiei, care
este anuntata ca o realitate indivizibila, aproape, la usa, se extinde si cuprinde perioade noi de
timp si distante mari. Granitele acestei Imparatii nu se confunda cu granitele Israelului sau cu ale
istoriei: Imparatia cuprinde toate natiunile si toate epocile, pani cand va veni sfarsitul lumii.”’

2 Ibidem, p. 76.
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