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Cuvinte cheie: Creatie, omul, Bisericd, timp, mantuire si eshatologie.
Introducere

In zilele noastre, se scrie, se vorbeste si chiar se predici mult despre caracterul
apocaliptic al timpurilor noastre, despre intunericul spiritual in care se afla lumea ca intr-o
adevdratd noapte a anticristului, si se da Apocalipsei aproape constant un sens de sfarsit
absolut, pentru ca se repeta obsesiv si Intr-un ton pesimist: “Trdim vremuri apocaliptice!”.

Dar, au fost oare pentru Biserica, alte vremuri, decit cele descrise in Apocalipsa, cat
timp din perspectiva umana, drumul Bisericii a fost si rAméne un continu razboi nevazut, o
cale Tngusta (Mt VII, 14) plind de necazuri, cu doar scurte momente de pace?

Avem deja, pentru multe elemente profetice din Apocalipsa confirmarea istoriei, incat
astdzi putem spune, cu sigurantd cd Apocalipsa descrie istoria mantuirii oamenilor in
perioada bisericii luptitoare, desi concentreaza atentia credinciosului asupra perioadei de la
sfarsitul acestei istorii si mai ales asupra a ceea ce va urma acestei perioade, iar despre
aceasta realitate urmdatoare vorbeste Eshatologia.

A vorbi insd corect despre vremurile apocaliptice, solicitd imperios o abordare a
Creatiei, pentru deslusirea sensului in care, din iubirea lui Dumnezeu se desfdsoara lumea,
alaturi de o abordare a eclesiologiei si eshatologiei pentru a ardta modul in care se realizeaza
aceastd desdvarsire cuprinsa de istorie.

In lucrarea de fatd, intitulati: ,OMUL SI BISERICA INTRE CREATIE S$I
ESHATOLOGIE”, ne propunem, nu elaborarea unei teorii de antropologie, eshatologie sau
eclesiologie crestind, ci, mai degraba, sa prezentam temeiurile biblice pentru viata spirituala a
omului credincios, din perspectiva eshatologica pe care o are acesta In Biserica ortodoxa, de-

a lungul istoriei sale, desfasurata intre Creatie si Parusie.

Capitolul 1. Creatia

Pentru a defini Creatia, ca reper de inceput al lucrarii si pentru a stabili contextul
acestui studiu am abordat, la modul general, unele grupe de idei care converg in jurul unor
teme principale, creand in acest fel temelia pe care urcam la celelalte capitole :

1. Crearea omului, investigheaza crearea omului dar si a lumii.



2. Biserica, Timpul, Vesnicia, prezinta biserica n perspectiva timpului si a vesniciei.

3. Antropologia, Eclesiologia, Eshatologia in lumina Noului Testament, incearca sa
delimiteze ce anume din aceste teorii este relevant pentru lucrarea noastra.

4. Tip si Arhetip dupd Noul Testament, incheagd un demers necesar pentru a
surprinde nazuinta inscrisd ontologic a omului pe drumul indumnezeirii.

5. Creationismul, Evolutionismul si Crestinismul, este o prezentare sumara a pozitiei
corecte fatd de problema unui sens al creatiei, ceea ce demonstreaza iubirea si actiunea
Creatorului alaturi de responsabilitatea omului.

Pentru inceput am facut scurte precizéri despre tema noastra, si despre fiecare termen
al titlului, legate n conceptia noastra, prin lucrarea Mantuitorului nostru. Pe de o parte, am
apreciat ca omul a fost creat ca o bisericd, prin unirea dintre trup si suflet intr-o singura
persoand, chematd la comuniunea liberd cu Dumnezeu, om pe care l-a pus sa lucreze si
pazeasca impardtia lumeasca §i spiritualizatd, Raiul - sadit de Dumnezeu, tot ca o biserica, a
fost locul pamantesc unde se intdlneau Dumnezeu si omul -; dar si mai mult, Dumnezeu i-a
daruit omului /umea, creatd si ea ca o bisericd, iar toate acestea, numai pentru ca omul si
creatia sa participe vesnic la iubirea Sfintei Treimi.

In acest parcurs, am pornit de la premisa ci, primii doi termeni din titlul lucrarii
noastre — Omul si Biserica -, se leagd armonios intr-un scenariu al istoriei, de la Creatie, prin
Istorie si Parusie, pana in Eshaton si prin urmare a trebuit sd examindm intemeierea lor
biblica.

De asemenea, unele descoperiri, oarecum recente, din fizica cuantica ,,demonstreaza”
cd nasterea universului corespunde unei instabilititi (fluctuatiile vidului cuantic) ce a
determinat trecerea de la Universul vid la Universul material, prin curbarea spatiului si a
timpului. Din punct de vedere teologic acestea sunt energiile divine necreate, prin care
Dumnezeu a creat intreg Universul din nimic, pentru ca existenta nu a aparut “de la sine” ci a
fost adusa de la neexistentd la existentd, prin Creatie, adica Tnainte de “momentul zero” al
existentei a existat deja Ceva — respectiv, a fost Planul Sfintei Treimi, care se realizeaza in
Istorie, si se implineste in Eshaton, unde continua acelasi Plan al Sfintei Treimi, care a
prevazut inainte de Creatie solutiile desavarsite pentru toate alegerile omului, si le-a daruit
omului in Istorie ca arvuna a Impardtiei din Eshaton, unde ne asteapti lucruri la care mintea
omului nu s-a urcat, si pe care nu le-a vazut, nici gandit, nici imaginat, neavand pentru ele
nici model pentru analogie, nici punct de reper pentru desavarsire, asa cum aflam din Sfanta
Scriptura ca : ,,Cele ce ochiul n-a vazut si urechea n-a auzit, si la inima omului nu s-au suit,

pe acestea le-a gatit Dumnezeu celor ce-L iubesc pe EI” (1 Co 11, 9).



Vorbind insa despre cele cunoscute, constatam din caracteristicile creatiei, ca lumea a
fost creatd spre o directie precisa : omul, caci potrivit referatului biblic al Facerii, ca rezultat
al unui act creator special, nu doar al unei ,,faceri” din poruncd, in ziua a sasea a creatiei,
ultimul adus la existentd a fost omul, pentru o istorie in care deosebim trei dimensiuni
specifice : Creatie, Existenta si Mdntuire, potrivit celor doud forme de timp cunoscute de
Creatie : Vesnicia-istoria - Eshatonul.

In acest trinom al existentei “Creatia” este un termen care desemneazi in teologia
crestind inceputul lumii In vesnicie, si aratd cd universul este opera unei vointe personale
concrete, cd este un act de libera vointa a lui Dumnezeu, ,Istoria” este intervalul dintre
chemarea iubirii lui Dumnezeu si raspunsul desavarsirii noastre, iar ,,Eshatonul” este viata
omului restaurat in Hristos si desfasurata deplin in Imparatia cerurilor.

In ce privese Crearea cosmosului cu toate fiintele necuvantitoare din el, desi fiecare
zi a creatiei se Incheie ,,bine” conform Facerii (I, 10, 12, 18, 21, 25), nu era inca vizibil un
scop in sine al creatiei, pana la crearea omului cand intelegem cd Dumnezeu a creat lumea
pentru om, fiindca numai in om isi implineste rostul ei /lumea si intelegem de ce toate cate le-a
ficut Dumnezeu sunt recunoscute de Insusi Dumnezeu “bune foarte” (Fc I, 31) dupa crearea
omului. Totusi,”Creatia” nu devine ”buna foarte” pentru ca a fost creat omul, dar nici nu este
o simpld conincidentd recunoasterea creatiei ca ’buna foarte”, dupa crearea omului, fiindca
acest fapt indicd importanta omului in aceastd creatie, si este evident cd Dumnezeu
“apreciazd” lumea potrivit planului divin, In functie de cele prevazute “undeva” in viitorul
eshatologic, care pentru noi constituie “Taine” ce vor fi dezvaluite daca, pe masura ce, cand
si cum, cdt vor fi utile.

in continuare, de-a lungul capitolelor II pana la VI am reluat fiecare grup de idei si

le-am expus cat mai ordonat intr-un rationament logic simplu.

Capitolul I1. Iubirea lui Dumnezeu revarsata in Creatie

Revarsata in Creatie iubirea lui Dumnezeu, este temelia biblica pe care este cladita
intreaga lume, al carei scop si ratiune este omul, a carui istorie incepe la crearea si caderea
primul Adam si se implineste cu restaurarea lui in a/ doilea Adam, in contextul primirii sau
respingerii iubirii divine (Raiul si ladul).

Pentru a se referi la inceputul lumii, teologia crestina a folosit incd de la inceput,
termenul ,,Creatia”, care arata ca lumea, asa cum o stim este opera Cuiva; este rezultatul unei

cauze personale concrete, si aceasta parere nu este deloc o nascocire iudeo - crestina. Ideea ca
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lumea este creatia unui Creator era foarte larg raspanditd in epoca propagdrii crestinismului,
iar sarcina Bisericii era numai de a explica modul in care ea il intelegea.

Mai exact, 1n perspectiva ortodoxa, din nimic, dar, in timp si spatiu, Dumnezeu a creat
lumea, avand ca motiv bundtatea Sa, si nu o necesitate internd sau externd Lui, iar ca scop al
creatiei a fost dorinta lui Dumnezeu spre partasia si a altor fiinte de iubirea Lui intratrinitara,
cu preamarirea lui Dumnezeu si fericirea acestor creaturi. Acest scop da valoare si sens lumii,
spre ceea ce 1n spiritualitatea ortodoxa a primit numele de indumnezeire, la care a fost menita
creatia prin si impreund cu omul, ceea ce inseamna ca lumea a fost creatd de Dumnezeu ca o
biserica al carei preot este omul, care are misiunea sd liturghiseasca darul primit si sa-1
intoarca Daruitorului, lucru care se realizeaza numai in masura in care omul vede lumea asa
cum o vede Dumnezeu.

Odata aduse la Existentd, omul si lumea s-au petrecut impreund in istorie, si s-au
influentat reciproc, manifestand in permanenta o tendintd spre un sfarsit ca si desavarsire,
totusi, nu putem vorbi, din interiorul istoriei, despre un sens al istoriei, caci, spune Parintele
Staniloae, acesta ,,se va dezvalui abia prin revelatia deplina a lui lisus la a doua venire, de
abia prin judecata ce o va rosti El asupra ei si de abia aceastd judecatd va ardta deplin
importanta pe care o are istoria”.

Pe de altd parte, ar fi absurda istoria fara un sens, istoria desfasurata fard un plan, cu
inceput si o existentd, dar, fara un sfarsit, previzibil, anticipat. Chiar si dacd o istorie de acest
fel ar manifesta un progres neintrerupt, acest progres n-ar fi acceptabil, pentru ca ar insemna
o transformare a tot ce s-a trdit, a tot ce este viu si este chemat sd trdiasca in viitor, o
transformare a fiecarei generatii vii intr-un mijloc pentru generatiile viitoare si tot asa la
nesfarsit. Evolutionistii si creationistii chiar afirmd cd aceastd interactiune cunoaste un
progres, de la inferior la superior. Dar, de ce? In logica posibilititilor fira un ordonator care
sa orienteze, procesul istoric ar trebui sd cunoasca orice directie, fard sa fixeze vreuna.
Trecand insa peste lipsa de argumentare a acestei pozitii, chiar si un asemenea ,,progres”
infinit si nejustificat, ca proces nelimitat ar Tnsemna triumful mortii. Iatd de ce, din
perspectiva eshatologica, Parintele Dumitru Staniloae avea si conchida contrariul : ,,numai in
sfarsitul istoriei intr-o desavarsire a tot ce a fost si intr-o bucurie eterna pentru tot binele facut
si eternizat, sau intr-un chin etern de raul savarsit, se scoate creatia din relativismul care altfel
ar ramane permanent si vesnic, se pune binele ca si criteriu imuabil al faptelor noastre si

reveleaza ori descopera valoarea eterna a tuturor persoanelor.”



Capitolul I11. Omul - preot al creatiei

Ca “preot al creatiei”, omul expune vocatia si responsabilitatea cu care a fost creat,
»de la istoria (trecdatoare a) lumii (nevazuta si vazuta) spre vesnicia imparatiei”, in care
traieste datoritd promisiunii de mantuire prin lisus Hristos, si suferd zbaterea desavarsirii de
la Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, cazut in Adam, dar restabilit si desavarsit in Hristos.
Pentru a intelege alternativele acestei zbateri expunem starea omului intre nemurirea
luciferica si nemurirea in Hristos.

Pentru crestini este evident cd scopul Creatiei si Existentei omului si a lumii este
Mantuirea. Avand ca sens si finalitate indumnezeirea, creatia, este intemeiatd pe o ordine
implicitd, solidard cu ordinea divina, care o mentine prin energiile necreate, primite, aldturi
de creatie, in dar, de catre om, ca preot al lumii, ceea ce il obligd pe acesta si le
liturghiseasca, adicd preluandu-se pe sine si lumea in mod creator, slujindu-se in mod
teandric de ajutorul harului divin prin energiile necreate constitutive atat lui cat si lumii, sa le
intoarcd indumnezeite, lui Dumnezeu. Daca omul s-ar trage din maimutd, asa cum cer
evolutionistii atunci el ar fi liber sd se comporte ca animalele, fara nici o responsabilitate, pe
cand un om creat de Dumnezeu dupa chipul Sau are datoria morald de a respecta poruncile
divine (Mt XXII, 37 - 40). Singura INVIEREA, ca scop a tot ce este viu, poate da acest sens
procesului istoric al lumii, un sens comun cu destinul persoanei, si dacd avem 1n vedere
ordinea rationald a intregii creatii in Hristos ca Logos intrupat, atunci putem Intelege ca El
imbrétiseaza si calauzeste omul si creatia spre scopul lor final, nu numai ca factor ce lucreaza
inlauntrul creatiei, in totalitatea ei, chiar in mod necunoscut noud, ci si prin Biserica si
crestini, intr-un mod constient, ca sa aiba raspuns la judecata din urma, pentru rezultatul la
care a ajuns istoria ca intreg, si si mosteneasci Impdrdtia pe care le-a pregitit-o Dumnezeu,

oamenilor care au ales libertatea caderii, dar, au primit mantuirea prin Hristos.

Capitolul IV. Biserica — locasul lui Dumnezeu cel din vesnicie

Biserica este locasul lui Dumnezeu cel din vesnicie, asadar, creatd nu din cauza
caderii ci pentru folosul omului si din planul Sfintei Treimi inca dinainte de Creatie, ceea ce
impune unele precizari despre necesitatea bisericii in lucrarea de mantuire a lumii, dar mai
ales, prezentarea unei teme dragi ortodoxiei noastre, paralela despre Sfanta Fecioarda Maria,
Maica a Mantuitorului si tip al Bisericii, pentru a exprima bogdtia de sensuri cuprinse in

biserica.



Asadar, omul a fost creat pentru comuniunea cu Dumnezeu si viatd vesnicd in
Imparitia Cerurilor unde se naste prin Hristos, in Biserica.

Intre Impardtia Cerurilor si Bisericd descoperim continuitate, aseminare si deosebire
amandoua fiind mérimi prezente, viitoare, istorice si eshatologice, lucruri despre care vom
vorbi in lucrare. Cel mai important lucru pe care il amintim este ci Impdrdtia si Biserica se
intdlnesc si in punctul lor comun amandoud se bazeaza pe prezenta reald si activa/vie a lui
Hristos in ele. In acest rationament mdntuirea poate fi numita creatie noud. Aceasta noud
creatie culmineaza in intemeierea si in devenirea Bisericii, pana la implinirea sa eshatologica

in Imparatia Cerurilor.

Capitolul V. Inceputul lucrarii vazute a Bisericii la Cincizecime

Dar cel mai bine, Biserica isi descoperd semnificatiile eshatologice in atributele ei,
care subliniaza ca Biserica este a lui Hristos, si prin biserica noi suntem ai lui Hristos.

Pentru cei care n-au cunoscut pe Hristos (cei de altd credintd), existenta lumii are
numai doud etape, respectiv : 1) cea de la inceputul existentei pana la moarte si 2) cea de
dupa moarte.

Fiind situata intr-un viitor indefinit, cand, se presupune, ca majoritatea oamenilor vor
fi cunoscut deja moartea, s-a conturat ideea ca, eshatologia s-ar referi oarecum cauzal, la
viata de dupa moarte, desi corect este sa spunem ca eshatologia se refera intr-adevir, la
evenimente indepartate, pe care cei mai multi oameni le vor cunoaste abia dupa ce vor muri,
cu precizarea cd, la momentul concret al trecerii In vesnicie, vor mai exista $i oameni care nu
au murit incd, si nu vor muri, fiindcd vor fi transformati si trecuti la noua realitate
eshatologica. Asadar, oamenii care vor mai fi in viata trupeasca la a doua venire a Domnului,
nu vor mai cunoaste moartea, pentru a cunoaste dreptatea lui Dumnezeu.

Tocmai pentru ca lumea are o perspectivd finald eshatologicd, miscarea in timp
trebuie sa fie depdsirea acestuia, posibila numai in Biserica, unde timpul liturgic este timpul
oportun de a fi cu Dumnezeu, si nu doar la Sfanta Liturghie, ci in intreaga ciclicitate a zilei
liturgice si a anului liturgic, si, de la Cincizecime pana la Parusie, suntem datori a promova
solutia tuturor problemelor, in Euharistia care unificd iIn mod absolut umanitatea, ca Trup al
lui Hristos.

Daca acum in bisericd se face cunoscutd vesnicia doar crestinilor, spre viatd si
sfintenie, la Parusie, toti vom intra In vesnicie, fiindcd moartea, rdul cel mai mare pe care l-a

cunoscut Creatia, va fi inlaturat, si pentru unii va Incepe fericirea, iar pentru altii osanda.
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Despre acele timpuri Mantuitorul ne spune: ,,Drept aceea, privegheati, ca nu stiti ziua, nici
ceasul cand vine Fiul Omului” (Mt XXV, 13).

Dovedind solidaritate cu creatia, si existenta umand se implineste, insd numai in
Hristos, iar in Sfanta Liturghie, Biserica aratd explicit, finalitatea hristologicd a existentei
umane, fiinded nu lumea, ci ,,insusi Dumnezeu este mostenirea celor vrednici”, creati dupa
chipul lui Dumnezeu, spre asemanarea Sfintei Treimi. Idealul omului perfect a existat in
toate epocile istorice ale omenirii, dar astdzi s-a abdicat de la aceastd desavdrsire. Omul
postmodern este un om caldut, un om comod, un om voit antireligios, care sacrificd si
subordoneazd intreaga sa existentd realizdrii hedoniste a confortului material, si dacd va
deveni religios o va face exterior, intelectual, doar ca solutie la o problema.

Intr-adevir, crestinismul poate fi o solutie la orice problemi, dar, este o solutie
personald, responsabila si adevarata, neputand fi falsificata, caci “Dacad nadajduim in Hristos
numai in viata aceasta suntem de plans decat toti oamenii” (I Co XV, 19).

In aceste conditii, Biserica este singura indreptititi si chemata s readuca finalitatea
hristologica a lumii si omenirii, ca singura finalitate posibila, si sa arate din istorie ca orice
tentativa umand de a construi un paradis farda Dumnezeu, incepand cu turnul Babel si
continuand pana la globalizarea consumista si New-age-ista este sortita esecului.

Pornind de la marturii avizate — parintele Staniloae, spre exemplu, fiind conform
marturiei Pr. Dumitru Popescu, teologul cel mai mare al vremii noastre - putem aborda in
mod corect si folositor legatura ce exista intre Creatie si Eshatologie, vizibila in desavarsirea
omului prin Biserica, iar pentru aceasta am structurat lucrarea noastra pe capitole dupa cum

urmeaza:

Capitolul V1. Eshatologia — caracterul etern al Bisericii

In ultimul capitol din lucrare, vorbim despre caracterul etern al Bisericii si
continuitatea acesteia in Eshaton. incepem cu misiunea bisericii in lume, punctim conceptia
ortodoxa despre mdantuirea realizata in Biserica prin harul Sfantului Duh in credinta si fapte
bune. Apoi aratam continuitatea bisericii dincolo de istorie pe care o depaseste la Parusie.
Incercam si prezentim in continuare trecerea de la Rai la Impdrdtie, ca o implinire a slujirii
omului pentru un cer nou si un pamant nou, care se va savarsi dupa Parusie, cand orice
domnie, stapanire si putere vor fi nimicite si Dumnezeu va fi totul in toti, si incheiem cu Rolul

Bisericii in formarea duhovniceasca a omului in vremea noastrd.



»Sfarsitul” despre care vorbeste doctrina crestind eshatologica nu semnifica incetarea,
sau disparitia lumii, nici a timpului, ci aratd, de fapt, o transformare masiva, existentiald a
lumii, cu Incheierea unei etape si trecerea la urméatoarea etapa, care este ultima, si infinita,
fata de actualul proces suportat de Creatie, potrivit Planului divin de méntuire.

Acest ,,sfarsit” priveste /umea dar si omul, al carui ,sfarsit” este identificat prin
moarte, care in Hristos a cunoscut o transformare neasteptatd. Prin invierea lui Hristos ceva
nou, radical, s-a Intdmplat in conditia si istoria umanitatii, asa incat moartea si raul nu mai au
putere absolutd. Firea umana care apartine acum si Persoanei Fiului lui Dumnezeu este
destinata glorificarii eterne, iar mantuirea urmeaza a fi insusitd de acum in mod subiectiv de
catre fiecare persoana in parte, prin lucrarea Duhului Sfant in Biserica.

Starsitul ,,omului si lumii” va veni, cand lumea se va completa din punct de vedere
spiritual in trupul lui Hristos, ca o spiritualitate unitard si armonica. Imbinand motivele
dezvoltarii istoriei spre sfarsit cu motivul opririi ei cand va vrea Dumnezeu, si trecerii ei in
altd existentd, s-ar putea spune ca lumea se va ,,sfarsi” atunci cand, pe de o parte, nu vor mai
creste in ea oameni care sd o completeze de sus, spre a exprima vreuna din trasiturile
spiritualitatii lui Hristos, pe de alta, cand cei ce vor aparea nu vor mai lua din ea nimic pentru
a o dezvolta in cadrul ei.

Istoria nu va ajunge la sfarsit prin ea 1nsasi, ci prin voia lui Dumnezeu, iar acest lucru
se va petrece, afirma teologia ortodoxa, atunci cand continuarea istoriei ar deveni inutila.
Périntii Bisericii au afirmat ca sfargitul lumii este parte din planul lui Dumnezeu, iar planul
lui Dumnezeu este Intregirea Trupului Sdu care este Biserica. Trebuie deci sa se nasca si sa
fie adusi la existentd toti cei mai inainte cunoscuti si sd se plineascd lumea mai presus de
lume a Bisericii celor intdi-nascuti, lerusalimul intru cele ceresti (Evr XII, 22 - 29). Atunci va
fi sfarsitul si se va infaptui plinatatea trupului lui Hristos de catre cei mai dinainte randuiti de
Dumnezeu ca sd fie in chipul Fiului Sau (Rm VIII, 29). Acestia sunt fiii luminii si ai zilei Lui
(I TesV,5).

In ce priveste ,.sfarsitul” omului, prin moarte fizici intelegem sfarsitul vietii lui
pamantesti datoritd despartirii sufletului de trup. Aceastd despartire se produce din cauza
slabirii si mortii celulelor corpului in urma unei boli, a vietii Tnaintate, ori din cauza unui
accident, care distruge violent functia celulelor si locul lor din corp. Despartirea sufletului de
trup 1l lipseste pe acesta de suportul lui material si pune capat existentei pamantesti a omului.
Omul stie ca viata lui sfarseste prin moarte, mai devreme sau mai tarziu, dar nu cunoaste
moartea din experientd proprie, ci din experienta altora. El cunoaste moartea din afara,

fiindca o vede la altii, dar nu cunoaste moartea in sine, din interiorul sdu, si de aceea nu poate
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da un raspuns definitiv si multumitor pentru toti cu privire la problema mortii. Aldturi de
moartea fizica existd moartea spirituald, care inseamnad despartirea de Dumnezeu, pe care
oamenii au mostenit-o prin pacatul stramosesc, pe care il pot curdta prin jertfa lui Hristos,
pentru a se apropia din nou de Dumnezeu.

Ca raspuns la problema ,,sfarsitului”, Eshatologia ca invataturd despre viata viitoare,
cand va fi realizatd implinirea, purificarea si reinnoirea creatiei — lume si om, la un loc -, nu
este invatatura despre lucrurile ultime, nici macar despre ultimul moment/stadiu al creatiei, ci
este invatatura despre desavarsirea si implinirea creatiei, care se realizeazad in istorie prin
evolutia teandricd a omului pana la perioada vesniciei, cand Dumnezeu va fi totul in toate.

Din interiorul istoriei si al conditiei actuale a lumii se poate spune ca eshatologia este
partea finald a existentei creatiei, In sensul ca aceastd etapa finala care dureaza vesnic, nu mai
este urmata de nici o altd etapd, si numai noi intrdm in aceastd stare Intr-un mod istoric, iar
dupa credinta crestind, existenta lumii are trei etape : 1) cea de la creatie pana la Hristos, 2)
aceea in Hristos sau determinatd de Hristos pana la sfarsitul formei actuale a lumii si 3) cea

care urmeaza dupa acest sfarsit si se cuprinde in Invatatura eshatologica.

Concluzii

Asadar, fiind iubire, Dumnezeu a creat omul, ca sd-gi impartageasca si altcuiva
iubirea, si nu Dumnezeu Tatdl, nu Dumnezeu Fiul, nici Dumnezeu Sfantul Duh, ci Sfanta
Treime a vrut ca sa-si Impartiseasca iubirea, si creandu-1, a pus in om si in jurul lui tot binele.

Da, intr-adevar, din iubire, Dumnezeu I-a creat si daruit pe om cu toate cele necesare
unei existente vesnic fericite in comuniunea cu El. Iar in atotcunoasterea Lui a pregdtit si o
vindecare la cdderea omului, prin mantuirea savarsitd de Mantuitorul Hristos, pentru ca omul
nascut din nou poarta firea indumnezeita de Hristos, si pentru ca El Insusi lucreaza impreuna
cu noi Indumnezeirea noastra ca persoane, iar la temelia creatiei nevazute si vazute sta
iubirea, fiindcd Dumnezeu este iubire, si Chipul lui Dumnezeu impreuna cu aseméinarea
daruite de divinitate se leaga tot de iubire, ca virtute crestind suprema.

lar dacd primul om — Adam, a fost creat dupd Chipul si spre asemdnarea cu
Dumnezeu, al doilea om — Hristos, a fost insusi Chipul Iui Dumnezeu, avand si asemanarea
cu Dumneu, iar acum, noi, putem primi refacerea Chipului in Hristos, si trdind in El viata
vesnica, sa ne desavarsim asemanarea cu Dumnezeu.

Si intr-adevar, odatd cu omul-Dumnezeu-Hristos, a venit in existentd primul om
adevarat, cu totul desivarsit, si datorita faptului ci Dumnezeu S-a aritat pe Sine Insusi prin

Intrupare, i1 putem cunoaste pe Dumnezeu, putem ajunge la aseminarea cu El, la
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indumnezeire. Ca urmare a Intruparii Fiului lui Dumnezeu si uniunii ipostatice din Persoana
lui Hristos, omul, prin har, uneste in ipostasa sa creatd ceea ce este dumnezeiesc si omenesc,
dupa chipul lui Hristos, si astfel ajunge un Dumnezeu creat, Dumnezeu dupa har.

Creandu-1 din iubire, Dumnezeu, a pus in om si in jurul lui tot binele. Nu I-a intrebat
dacd voieste, sau nu, sd fie creat, pentru ca trebuia mai Inti sa existe, ca sd poata fi intrebat,
dar, aceasta creatie prin voia lui Dumnezeu, nu a fost nicidecum o condamnare a omului la
existentd, deoarece Dumnezeu i-a dat omului si inzestrarea, si libertatea si invatitura
potrivitd, alaturi de tot ce este mai bun-lumea si Paradisul-, inclusiv posibilitatea si se
adanceasca in bucuria acestuia. Iar, cine acuza pe Dumnezeu pentru libertatea care a facut
posibile suferinte, lipsuri, si alte rautati din existenta noastra, este cel putin nedrept, fiindca
uitd, ca dupd creatie, Dumnezeu ne-a intrebat intotdeauna, inainte de a face orice lucru, si
doar alegerea noastra a produs o realitate sau alta, iar Dumnezeu trebuia sa creeze alternative,
adica si fericire si suferinta, pentru raspunsul fapturii la creatie, adica si celor care iubesc si
primesc existenta, dar si celor care nu iubesc si nu primesc existenta.

Folosind darurile Iui Dumnezeu, omul a demonstrat ca vrea sa existe, dar, totodata, ca
nu este constient de consecintele actelor lui. [atd de ce, pentru orice act din viitor omul va fi
incercat.

Dar, Mantuitorul nu este numai Logos Rascumparitor, ci Logos Creator si
Pantocrator sau Impérat al lumii, cici opera Sa se adreseazi omului si intregului cosmos, cu
care se afld In stransa relatie, atat pentru faptul cd omul nu poate trai farda cosmos, cét si
datoritad faptului cd este mijloc de dialog intre om si Dumnezeu, iar cosmosul isi arata
legatura cu omul fiinded “impreund suspind si impreund are dureri pand acum, asteptand
izbavirea din robia stricaciunii, ca sa se bucure de libertatea maririi fiilor lui Dumnezeu ”
(Rm VIII, 21 - 22).

Asemenea Ingerilor oamenii au o slujire preoteasca, dar, pentru a ajunge la nivelul
chemarii preotesti a ingerilor, fiintele umane trebuie sa practice continuu o slujire cuvenita lor
ca preoti in cadrul creatiunii cosmice a lucrurilor si animalelor, si omul o realizeazd in masura
in care descopera ratiunile nevazute ale lucrurilor si le face sa devina eficiente in continutul
lor adevarat, in creatia vazuta. Prin darurile cu care faptura umana este Inzestrata, prin creatie,
toti oamenii sunt preoti, chemati sd transfigureze aspectul sensibil al creatiunii cosmice,
facand sa se vada tot mai clar Dumnezeu, ca Cel in care toti si toate au sa se uneasca.

Iar destinul comun al omului si al cosmosului este relevat cu mare acuitate in traseul
unificarii Intregii creatii, mai intai in ea insdsi, apoi cu necreatul, iar in acest traseu dinamic si

complex al unificarii, fiind un inel de legdturd cu toate partile realitdtii, omul isi afirma
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vocatia nu doar pentru faptul ca recapituleaza in el elementele creatiei, ci si datoritd medierii
intre cosmos si Dumnezeu, ca preot al cosmosului, cu menirea de a introduce si mentine in
act, ordinea divina a existentei si de a se ridica pe sine, impreuna cu tot cosmosul transfigurat
catre Dumnezeu.

Prin cadere, omul a pierdut aceastd demnitate, dar ea i-a fost redatd odatd cu
rascumpararea omului in Hristos Mantuitorul nostru insd nu numai ca ipostas uman, ci mai
ales n modul suprem al Cuvantului, ca Fiu al lui Dumnezeu, omul este pe deplin un Preot al
intregii creatii. Odatd cu impartdsirea cu Sfintele Taine, ,,in Hristos”, devenind trup in
»Irupul lui Hristos”, crestinul este investit cu harul de a fi si de a actiona, precum lisus
Hristos, drept preot al creatiei.

Si fiind omul creat ca preot, si daruit cu Raiul ca Bisericd, si Lumea ca Tmpardtie, a
cazut in pacat. Ispitit, e drept, dar, a cazut, si a iesit din comuniunea cu Dumnezeu.

Chiar daca lui Adam, Dumnezeu i-a dat Chipul Sau, Duhul Sfant, constiinta, libertate
si Invatatura sd nu manance din pomul cunostintei binelui si raului, (fiindca altfel va muri),
totusi Adam a ales ca sd manance. E drept, ispitit, dar liber. Nestiind complet ce Tnseamna
alegerea lui, sau, poate Incercand sa insele un pic pe Dumnezeu, dar, inca o data, LIBER.

Raiul este prima demonstratie materiald a iubirii divine si totodatd expresia cea mai
clard a Indumnezeirii pentru care a fost creatd lumea si omul, fiind in acelasi timp un loc, o
stare si o relatie de comuniune Intre fapturi cu atribute speciale — oamentii, si ingerii -, si Intre
acestea cu Dumnezeu.

Insa dupa caderea in pacat, comunicarea lui Dumnezeu cu omul, se schimbi esential,
devine simbolicd si rationald, rationalitatea intrinsecd a creatiei fiind mediul prin care
Cuvantul interpeleaza constiinta omeneasca, ceea ce nu este Tmpotriva firii creatiei si omului,
iar, 1n ciuda stricaciunii introdusd prin pacat, Dumnezeu pastreaza rationalitatea lumii, de
dragul omului, in care, de altfel, 1si gaseste punctul culminant, raimanand ca responsabilitate a
omului, sd descopere noi sensuri sau intelesuri in lucruri, iar fiptura umana, capabild sa
congtientizeze rationalitatea creatiei primeste, odatd cu capacitatea de intelegere, si
responsabilitatea pentru implinirea scopului creatiei.

Ca imagini ale ratiunilor divine, lucrurile, nu trebuie injosite printr-o intelegere si
folosire murdara si producatoare de vrajba. lar aceasta o putem face cand nu ne robim in chip
patimas lor, ci vedem 1n ele sensul lor divin, promovator de comuniune.

De aceea, fard sa impuna omului, nici ascultare, nici iubire, doar pentru ca l-a adus la
existentd, Dumnezeu i-a daruit omului ratiune, libertate, constiinta morala si inca alte daruri,

iar pentru a limita distrugerea caderii in pacat a ingradit pand la o vreme Raiul, (pastrandu-1
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pentru om), si l-a imbracat pe om cu “haine de piele” (Fc III, 21), incat a fost drept ca de
atunci omul sa demonstreze folosirea buna pentru toate darurile de la Dumnezeu.

Dacéd prin Rai Dumnezeu ni se descopera din iubire, ca iubire, iar existenta lui
demonstreaza faptul, cd, iubirea pe care Dumnezeu ne-o daruieste, poate fi primitd liber,
trebuie sd Intelegem, ca iadul existd, tot asa, din iubirea lui Dumnezeu, care nu se impune, ci
se ofera, si iadul demonstreaza cel mai clar, ca orice creaturd rationala poate sa refuze iubirea
lui Dumnezeu si sd aleaga singuritatea, ceea ce implicd evident o separare deplina, de cei
care il aleg pe Dumnezeu.

Fiind izgoniti din Rai, insa necajiti pentru greseala lor, oamenii au gasit potrivit sa
consacre in locul Raiului, un alt spatiu sacru, care sd fie scos din uzul comun, un spatiu
dedicat intalnirii cu Dumnezeu, un spatiu care sd poarte numai amprenta prezentei lui
Dumnezeu, adicd un spatiu in care vointa lui Dumnezeu sa fie suveranad (stalpii si idolii
pagani, cortul marturiei, templul lui Solomon, iar apoi bisericile crestine). In toate aceste
spatii prezenta divinitatii trebuia simtitd mai accentuat, si chiar daca, in realitate intreaga
creatie este locas al prezentei lui Dumnezeu, numai, Biserica reprezintd un spatiu sacru, un
spatiu eshatologic, spatiul lumii viitoare, prezent inca de acum, in lumea aceasta.

Asadar, potrivit fagaduintei, Dumnezeu, tot din iubire pentru oameni, a mantuit si
ridicat omul din limitarile biologicului, inapoi la conditia paradisiaca, prin jertfa lui Hristos
sdvarsita “la plinirea vremii”, dar si mai mult, a scos omul din conditia istorica si l-a re-adus
in eshatonul pentru care l-a creat, deoarece conditia biologica si istoricd este caracteristica
materiei neinsufletite, dar nu si omului, care are suflet, pentru a se inrudi cu Dumnezeu, prin
participare, céci fiind creat de Dumnezeu in calitatea de chip al Sau, omul este menit sa se
ridice la asemanarea cu Ziditorul sau, prin dialogul iubirii reciproce.

Slabit in Adam prin cadere, “Chipul dumnezeiesc” al omului a fost restabilit de
Hristos, iar omul nadscut din nou, a recapatat posibilitatea Tmplinirii menirii sale prin chiar :
“chipul nemuritor al lui Dumnezeu in om” si méntuirea obiectivd adusad de Fiul lui Dumnezeu
intrupat.

Daruita omului ca potentialitate a Chipului, nemurirea devine efectiva in Hristos, sau
in afard de Hristos, deci tot in stransd legatura cu Hristos, iar intr-o exprimare concisa
nemurirea in afard de Hristos este luciferica fiind robia invesnicita a pacatului, iar nemurirea
in Hristos este iubirea crestind Invesnicita prin libertatea harului.

Asadar, maretia omului creat dupa Chipul lui Dumnezeu, rezida in menirea lui —

indumnezeirea -, exprimatd in Sfinta Scripturd prin atributul Asemdnarii, pe care Sfintii
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Parinti o inteleg ca unire maxima a omului cu Dumnezeu, sau ca ajungere la Modelul sau
Arhetipul absolut, Hristos Chipul Tatalui, fara confundarea cu Acesta.

Intelegem in cele din urma, ca Dumnezeu a creat Universul pentru om, si tot pentru
om a creat Biserica, fiindca biserica este de la inceput alaturi de om, in planul cel dintai, ca
singura realitate prin care se face posibild comuniunea dintre Om, Creatie i Dumnezeu, asa
cum era ea in Rai, cu deosebirea cd n Raiul Bisericii nu mai existd un sarpe amagitor, ci un
Hristos Mantuitor, nu mai este nici o Eva amagitoare, ci ascultarea crestinilor, asemenea cu
ascultarea Buneivestiri de catre Sfanta Fecioara Maria, si Sfantul Duh care 1l inalta pe fiecare
om nascut din nou. Iar daca aici pe pamant in Biserica luptatoare, crestinii mai sunt ispititi si
incercati prin amagirile satanei, in Biserica triumfatoare, crestinii din cer s-au separat
definitiv de orice slabiciune, inselare si lipsa, deoarece Hristos a invins si inlaturat definitiv
raul si pacatul, iar in El traieste si biserica luptatoare si biserica triumfatoare.

Ca temple ale Duhului Sfant, crestinii formeazd Trupul mantuitor al Fiului lui
Dumnezeu care adund templele luptatoare ale oamenilor. Dar, ca trup al Mantuitorului
Biserica este vesnica, si este vesnica de la creatie, prin Planul vesnic al Sfintei Treimi. Si
fiind Biserica trupul Mantuitorului, toti crestinii primesc vesnicia Lui in dar; este nevoie doar
sa 1si improprieze consecintele rascumpararii savarsite de Hristos, prin diferitele slujiri din
Biserica.

Semanata ca trup al omului integral — Adam -, adica familie, conceptul de Biserica a
fost preinchipuit de Creatie, si concretizat in Raiul care urma s devina o Imparatie. Pentru ca
omul a fost creat ca sa fie Impirat, adicd o persoana asemenea cu Dumnezeu.

Dar omul a cazut in pacat si demnitatea regald i-a fost amanata, fiindca a vrut s aiba
aceasta demnitate Tnainte de vreme, adica Inainte sa-1 ofere Dumnezeu aceasta.

Si Dumnezeu I-a ingaduit, din iubire, dar i-a promis omului ca la ”plinirea vremii” i
va trimite un Arhiereu, Mantuitor si Judecétor, iar daca va crede in El, va primi Duhul Sfant
si demnitatea pentru care a fost creat, iar In veacul urmator viata vesnica si ca daruri : ,,Cele
ce ochiul n-a vdzut si urechea n-a auzit, si la inima omului nu s-au suit, pe acestea le-a gatit
Dumnezeu celor ce-1 iubesc pe EI” (I Co 11, 9).

Astfel, Dumnezeu n-a lasat pe om sa piara, fiindca este faptura Sa, ci a trimis pe Fiul
Sau, din iubire fatd de lume, ca sa-l izbaveasca pe om din moarte.

Asumand natura umanad, El ne-a facut cunoscut ca originea si scopul miscarii noastre
este El Insusi, iar in virtutea unirii Sale ca om cu noi, Hristos ne uneste cu Sine insusi si intre
noi, dacd voim, conducdndu-ne la aceeasi {intd, la care El a condus umanitatea Sa, adica la

tinta la care a voit Dumnezeu dintru Inceput sd ne conduca prin migcarea imprimata in noi din
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creatiune. In felul acesta, prin indumnezeirea savarsitd asupra firii umane Hristos a implinit
ceea ce era chemat Adam sa realizeze, daca nu cddea in pacat, de aceea, se si adaugd la
numele Mantuitorului expresia Al doilea Adam”.

Prin Intrupare Hristos a creat Biserica, adicd Trupul spiritual al lui Hristos, ca
extensiune omeneasci a trupului omenesc al lui Hristos Cel Intrupat, si instrument prin care
Dumnezeu restaureaza toate creaturile.

Biserica ortodoxa invata despre neputinta omului de a se méantui singur, adicd numai
prin puterile proprii, Biserica insdsi fiind necesard pentru indumnezeirea omului si a lumii
fiindca este Trupul Mantuitorului care uneste In Sine Indumnezeind prin Duhul Sfant toate
madularele muritoare in Adam.

Lucrarea Sfintei Treimi asupra noastra are loc prin Hristos, in cadrul Bisericii, fiindca
este plina de energiile dumnezeiesti necreate si sfintitoare, si tot din acest motiv ne mantuim
in har, prin credintd si fapte bune, adicd in Biserica, fiindca si harul, si credinta si faptele
bune au valoare mantuitoare dar, numai prin Biserica, adica in Hristos.

In esenta, Biserica este triirea comund a credinciosilor cu Sfanta Treime, participarea
lor in comun la viata lui Dumnezeu, o societate a persoanelor umane cu persoanele divine, ca
extensiune a vietii divine In persoanele umane, un instrument prin care Dumnezeu
restaureaza toate creaturile, numitd prin Sf. Apostol Pavel, Trupul Mantuitorului, adica
Biserica, o comunitate si o comuniune a credinciosilor din fiecare timp cu El, si nava care
poarti omul spre Imparatia lui Dumnezeu, care va fi deplind abia de la Parusie, dupa ce prin
Duhul Sfant, de la Cincizecime pand in vesnicie, fiecare credincios poate trdi in comuniune
cu Hristos, prin Tainele Bisericii, ca o arvuna a Imparatiei.

Fiind o realitate teandrica, adica o taind, ce nu poate fi niciodata, cuprinsa complet
intr-o definitie, Sfantul Apostol Pavel si Sfintii Parinti ai ortodoxiei, au cautat pentru ratiuni
pedagogice, macar sa sugereze caracterul Bisericii prin imagini, care schiteaza ca intr-o
icoana Biserica, iar In Bisericd, simbolul cel mai utilizat pentru a caracteriza insdsi Biserica
este Sfanta Fecioara Maria, deoarece Biserica este Trupul lui Hristos, iar Sfinta Fecioara
Maria fiind Mama lui lisus Hristos, Domnul si Mantuitorul nostru, este totodatd, mama si
tipul Bisericii, si daca nu pentru toti crestinii, cel putin in biserica ortodoxa, Maica Domnului
nu este doar un simbol, ci o personificare a Bisericii, care 1si intinde din altar mainile
,rugdtoare" catre Dumnezeu Pantocrator.

Si asa cum in Sfanta Fecioara Maria, de atributul nascatoarei de Dumnezeu se
inlantuieste imediat atributul de pururea fecioara, si Biserica, dupa “casatoria” cu Hristos, se
va afla pana la Parusie 1n “sarcind” si va naste copiii imparatiei, ramanand pururea “fecioara”
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iar “pruncul” sau “pruncii” sunt intreaga multime a crestinilor care au primit méntuirea pe
acest pdmant.

De la Cincizecime, dupad ce Fiul Omului a invins moartea, oamenii intrd in
comuniunea Bisericii, ca Trup al Méantuitorului, primind Invierea spirituala care se savarseste
in tainele, ierurgiile si celelalte slujiri ale Bisericii, si urmand Lui fiinta noastrd raméne
stricacioasd dupa Botez, dar nu ca o osidnda, ci ca un mijloc de osandire si desfiintare a
pacatului, prin impreuna-lucrarea cu harul divin pe care l-am primit.

Dacd pana la Cincizecime cu deosebire Hristos a lucrat in mod nevadzut pentru
unitatea si Indumnezeirea omului si a lumii, de la Cincizecime, toatd lucrarea mantuitoare a
devenit teandrica, adica nevazuta si vazuta, fiindca s-a dezvaluit dar, nu complet si rimane o
taina chiar si pentru ingeri.

Asadar, prin puterea Duhului Sfant si in biserica oamenii sfintesc lumea si impreuna
sunt addugati la comuniunea iubirii, in sfintenia primita prin Sfintele Taine si dezvoltata cu
ascezd, si faptele bune ale credintei, in sobornicitatea bisericii, cu succesiunea si traditia
apostolica in numele Sfintei Treimi.

Participarea la Trupul lui Hristos, care e Biserica, se face prin Sfantul Duh, caci ,,Noi
toti, in adevar, am fost botezati intr-un singur Duh, ca sa alcatuim un singur trup, fie iudei, fie
elini, fie robi, fie slobozi; si toti am fost addpati dintr-un singur Duh” (I Co XII, 13), iar
unitatea Bisericii constd in ,,pastrarea Duhului in legétura pacii” (Ef IV, 3), si se exprima,
prin unitatea de credintd - In aceeasi marturisire si In aceeasi predicare nealteratd a adevarului
crestin -, prin unitatea de cult cu participarea la aceleasi Taine, precum si prin unitatea
comunitatii ecleziastice si de conducere.

Pentru toate acestea, Hristos a iubit Biserica si “pe Sine S’a dat pentru ea, ca s’o
sfinteasca, curatind-o prin baie de apa Intru cuvant, ca s’o infatiseze Siesi Biserica slavita,
fara sa aiba pata sau creturi sau altceva de acest fel, ci sa fie sfanta si fara prihana”. (Ef V, 25
- 27), pentru ca, Mantuitorul 1i vrea pe oameni in Biserica pentru vesnicie, dupd cum ii

o

dezvaluie Sfantului Apostol Petru : ... pe aceastd piatrd voi zidi Biserica Mea si portile
iadului nu o vor birui”. (Mt XVI, 18), caci "’la nasterea din nou a lumii, cand Fiul Omului va
sedea pe tronul slavei Sale, veti sedea si voi pe doudsprezece tronuri, judecand pe cele
douasprezece semintii ale lui Israel.” (Mt XIX, 28).

Si nu numai aceasta, dar Mantuitorul ne invatd sd castigdm desdvarsirea si viata
vesnica : ”’Si iatd, un tanar a venit la El si I-a zis: ,,invé‘gétorule bun, ce bine sa fac ca sa am

viata vesnicda?” lar El a zis: ,,De ce-Mi spui bun? Nimeni nu este bun, decat numai Unul

Dumnezeu. lar daca vrei sa intri In Viatd, pazeste poruncile. (...) Daca vrei sa fii desavarsit,
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du-te, vinde-ti averile, da-le saracilor si vei avea comoara in cer; si vino de-Mi urmeaza Mie”.
Mt XIX, 16 - 17, 19).

Ori tocmai pentru aceastd “urmare” a Lui, ne cere Hristos credinta, fiindca trebuie sa
avem incredere in El, deoarece a murit ca om, dar, fara pacat, a inviat, ca Dumnezeu, cu toata
puterea In cer si pe pamant, si va fi cu noi pana la sfarsitul veacului, dar, in toate, Mantuitorul
a facut si face, voia Tatdlui Care L-a trimis : ”Ca intr’atat a iubit Dumnezeu lumea, incat pe
Fiul Sau Cel Unul-Nascut L-a dat, pentru ca tot cel ce crede intr’Insul si nu piara, ci si aiba
viata vesnicd. Ca Dumnezeu nu L-a trimis pe Fiul Sau in lume ca sa judece lumea, ci pentru
ca lumea si se mantuiasca printr’Insul. Cel ce crede intr’Insul nu este judecat, dar cel ce nu
crede a si fost judecat, fiindca nu a crezut in numele Celui Unul-Nascut, Fiul lui Dumnezeu.
lar judecata, aceasta este: cd Lumina a venit in lume si oamenii au iubit intunericul mai mult
decat Lumina, fiindca faptele lor erau rele. Ca tot cel ce face rele uraste Lumina si nu vine la
lumina, pentru ca sd nu i se vadeasca faptele; dar cel ce face adevarul vine la Lumina, pentru
ca faptele lui sa se arate cad intru Dumnezeu sunt savarsite”. (In III, 16 - 21).

in cele din urma, Evanghelia, sau Vestea bund adusa de Mantuitorul lisus este nu
numai ca toti vom fi inviati, fiindca moartea a fost invinsa, cat mai ales, ca dupa ce vom fi
inviati, putem fi si mantuiti (Ef I, 13), adica, de Inviat cu toti vom fi inviati, insa, cei
credinciosi lui Hristos si indreptati vor fi inviati la fericire vesnica, iar cei Inrditi vor fi inviati
la 0sanda; prin urmare, hotararea pe care o luim in privinta chemarii lui Hristos-sa il primim,
si 11 nesocotim sau si ne lepadam de El- ne va duce la petrecerea vesniciei cu Dumnezeu in
imparatia cerurilor, sau fara El in iad.

lar, daca pentru un necredincios,”sfarsitul lumii” poate insemna nefiinta, nimicirea,
catastrofa, pentru crestin ”sfarsitul lumii” inseamna inceputul vesniciei, inaugurarea unei vieti
desavarsite prin venirea Imparitiei lui Dumnezeu, pentru fiecare dintre noi personal.

Dar nu numai omul trebuie sa se nascd din nou ca sd invie la Parusie, ci si lumea se va
naste din nou, iar doctrina despre invierea mortilor si innoirea lumii, se bazeaza pe fagaduinta
si asteptarea celei de a doua veniri a Domnului, cand biserica va iesi din istorie.

Odata cu Parusia, aspectul actual al lumii se va sfarsi si va incepe o lume noud, un
,»Cer nou si un pamant nou” (Ap XXI, 1). Aceasta va marca Inceputul deplinatatii veacului ce
va sa fie, al eternitdtii, cAnd se va inaugura pe acest pamant innoit ,imparatia cea fara de
sfarsit” a lui Hristos, si ,,impdratia harului” se va transforma astfel in ,,impdaratia slavei”.

Mantuitorul a lasat data si circumstantele revenirii Sale pline de slava intr-un mister
de nepatruns. Ceea ce El a voit sd ne descopere cu anticipatie, au fost doar unele indicatii

generale cu privire la citeva din semnele premergatoare celei de a doua Veniri a Sa. Pentru
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crestin, insd esentialul in aceastd problema nu este data Parusiei, ci sarguinta crestineasca de a
vietui astfel incat neasteptata ei izbucnire in istoria vietii vremelnice sa nu-1 afle nepregatit
Inca fnainte de Creatie, tinta, rostul si explicatia tuturor actelor sivarsite pentru
mantuirea fapturii sunt randuite spre comuniunea in iubire cu Dumnezeu, atat de complet
descrisa prin expresia : ”pentru ca Dumnezeu sa fie totul in toate” (I Co XV, 28).
Faptul cd Dumnezeu va fi totul in toate, nu Tnseamna ca natura lui Dumnezeu se va
uni cu natura omului — nici macar transfigurata -, in Imparatie, fiindca nici o faptura nu se

]

uneste cu Dumnezeu prin fiintd, ci “unirea” se petrece in energiile necreate, prin care
Dumnezeu este prezent in faptura, dar faptura nu este prezentd in Dumnezeu. De aceea, o
exprimare corectd va fi cum spune parintele Cleopa dupa Dogmatica Sfantului loan
Damaschin : ”Dumnezeu este totul intru toate gi intru nimenea nimic”, si este totul intru toate
ca si Creator, dar, intru nimenea nimic, dupa fiinta.

Atunci ”El va da imparatia in mainile lui Dumnezeu Tatal, dupa ce va fi nimicit orice
domnie, orice stapanire si orice putere" (cf. I Co XV, 24 - 26), si Dumnezeu va cuprinde totul
in iubirea Lui, (I Co XV, 28), iar cele create de Dumnezeu, in frunte cu omul, Incununat cu
indumnezeirea, vor ajunge la scopul lor final, viata cea vesnica din imparatia cereasca.

Ca oameni suntem chemati la indumnezeire, adica sd devenim dumnezei prin
participare, dar aceasta este o lucrare nu doar umana, ci teandrica : este o crestere spirituala
din interior prin purificare si ascezd, dar, este si un adaos de putere din afard, prin
intelepciunea de la Dumnezeu si prin Duhul Sfant: “Duhul vine in ajutorul slabiciunii
noastre...” (Rm VIII, 26).

Si este nevoie ca omul sd se formeze duhovniceste Intrucat omul trebuie incercat
inainte de a primi darul mantuirii. Sfintii Parinti spun cd nu se cuvenea omului sd
dobandeasca raiul neincercat, si daruindu-ne libertatea, Dumnezeu nu ne-a predispus
pacatului, fiindcd ne-a pus implicit intrebarea, pe care am fi cerut-o nainte de creatie : daca
vrem sa existam”, iar asta inseamna : Daca vrem “’sa fim vii, cu EI”, sau, daca alegem ”sa nu
existam” si asta inseamna ”sd fim morti, cu diavolul”; totodatd, ne-a dat intotdeauna si
invatatura potrivitd despre ce inseamna alegerile noastre, caci, prin libertate Dumnezeu, ne-a
daruit, nu suferinta si posibilitatea caderii, ci posibilitatea sa alegem ’daca” si cum” existam.

Daca primul Adam a ales gresit si a fost izgonit din Rai, noi putem sa alegem inca o
data, liber, in cunostintd de cauza, prin victoria deja castigatd de Mantuitorul, insa de data
aceasta, alegem daca si intrim in fericirea vesnica din imparatia cerurilor. In mod practic

ispititorul este deja invins, dar, oamenii care se nasc trebuie sa afle si ei acest adevar si sa il

primeascad in mod mantuitor. Pentru aceasta slujire Méantuitorul a daruit cu tot ce este necesar
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Sfanta Biserica, si lucreaza pentru a actualiza in fiecare credincios actele mantuirii savarsite
de El, pentru nasterea din nou a crestinilor spre indumnezeire, construind caractere puternice
persoanelor pe care le-a primit in biserica, si desfiintand astfel inselaciunile satanei, singurele
care 11 mai pot Indeparta pe oameni de mantuire.

Si chiar dacd lumea de astdzi a pierdut legitura cu Sfanta Treime, ca model si ca
putere prin care putea realiza adevarata umanitate, dar si cu chipul omului deplin, divino-
uman, realizat in Hristos, iar, ce este si mai grav, a pierdut o datd cu aceste modele, si idealul
crestin al desavarsirii personale in comuniunea interpersonala, pe verticald - cu Dumnezeu, si
pe orizontald - cu semenii si lumea, dar toate acestea pot fi refacute prin Bisericd, daca
lucreaza cu si mai multa ravna la formarea duhovniceascd a omului din vremea noastra.

Concluzia finala este ca invataturile Sfintei Scripturi, in talcuirea Sfintilor Périnti, cu
referire la Om, Bisericd, Lume, Creatie, Istorie, si Eshatologie sunt actuale, necesare si
suficiente pentru timpul nostru sustinand si confirménd practica Sfintei noastre Biserici si
totodatd raspunzand problemelor esentiale din Antropologia, Eclesiologia si Eshatologia
modernd legate de credinta, biserica, mantuire, moarte, viata vesnica, judecata particulara si

universala.
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