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La  iniţiativa  Preafericitului  Părinte  Patriarh  Daniel,  Sfântul  Sinod  al  Bisericii
Ortodoxe  Române  a  aprobat  ca  anul  2015  să  fie  declarat  Anul  omagial  al  misiunii
parohiei şi mănăstirii azi şi Anul comemorativ al Sfântului Ioan Gură de Aur şi al marilor
păstori de suflete din eparhii. S-a luat decizia ca această temă să fie tratată în eparhiile şi
în  instituţiile  de  învăţământ  teologic  ale  Bisericii  Ortodoxe  Române  prin  dezbateri,
colocvii,  seminarii,  simpozioane,  conferinţe etc.  cu scopul prezentării  istoriei,  vieţii  şi
activităţii parohiei în trecut şi azi, precum şi a unor renumiţi clerici, care prin slujirea şi
activitatea lor, au contribuit la susţinerea, consolidarea şi dinamizarea vieţii şi misiunii
parohiei.

Această  aplecare  spre  contribu ia  Sfântului  Ioan  Hrisostom  la  men inereaț ț

comunită ilor  cre tine  din  Răsărit  în  unitate  ț ș doctrinară, cultică și  organizatorică,  a
determinat i alegerea temei acestei lucrări de doctorat, alcătuită sub atenta diriguire aș

IPS Teodosie Petrescu. Am dorit să analizez ce rol a avut exegeza hrisostomică a Noului
Testament în conturarea hristologiei, eclesiologiei, misteriologiei i soteriologiei Bisericiiș

Răsăritene. Materialul vast ce a trebuit parcurs i care se reflect i în numărul mare deș ș

pagini al acestei lucrări m-a făcut să în eleg mai bine i sper că i pe al ii va reu i să-iț ș ș ț ș

facă  a  în elege  de  ce  aț cest  Sfânt  Părinte  a  rămas  un  nume  de  referin ă  în  teologiaț

ortodoxă. Răspunsul poate fi rezumat într-o singură frază: el nu încapsulează în formulele
prefabricate doctrina cre tină, ci o roste te într-un limbaj accesibil auditoriului.ș ș  

A doua jumătate a secolului al IV-lea a fost o perioadă de turbulen e în Biserică,ț

iar cre tinismul a trebuit să lupte pentru a se impune în fa a religiilor concurente, dorniceș ț

să- i exercite influen aș ț 1. Sf. Ioan Gură de Aur s-a dovedit a fi omul providen ial, unulț

dintre cei mai prolifici i admira i predicatori cre tini ai vremii sale, care a contribuit caș ț ș

cre tinismul  să  se  impună  ca  o  structură  socială  dominantă  în  Răsăritul  Imperiuluiș

Roman2. i-a desfă urat misiunea i la Antiohia, i la Constantinopol, i a fost în modȘ ș ș ș ș

constant preocupat de sporirea duhovnicească a turmei sale, mai ales atunci când a văzut-
o înconjurată de ispitele seculare ale vie ii de ora  în Imperiul Roman târziu. i-a adaptatț ș Ș

predica  pentru  a  combate  aceste  ispite  i  a  încurajat  comunitatea  să  trăiască  o  via ăș ț

ortodoxă genuină. 
Sf. Ioan Gură de Aur continuă să fie unul din cei mai iubi i i respecta i Părin i aiț ș ț ț

tradi iei cre tine ortodoxe. Renumitul patrolog Johannes Quasten scrie:  „Dintre Sfin iiț ș ț

Părin i greci, nici unul nu ne-a lăsat o mo tenire literară atât de bogată precum Sf. Ioanț ș

Gură de Aur (…) Nici unul dintre scriitorii biserice ti răsăriteni nu a atins cote la fel deș

înalte de dragoste i admira ie din partea posterită ii precum Sf. Ioan Gură de Aur”ș ț ț 3.
Dacă  ar  fi  să  găsim  trei  calită i  ale  Sfântului  Ioan  care  l-au  impusț  în conştiinţa
posterităţii ca personalitate marcantă a Bisericii, acestea ar fi: o capacitate excep ionalăț

de a explica Evanghelia lui Hristos, cu pasiune i cu cuvintele culturii timpului său; unș

accent puternic pe implica iile sociale ale Evangheliei; un efort de a face cât mai rodnicăț
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 P. Allen, W. Mayer, John Chrysostom, Routledge, 1999.
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 A. M. Hartney, John Chrysostom and the Transformation of the City, Duckworth, 2004.
3

 J. Quasten, Patrologia, vol. III, Westminter, Maryland, 1984, p. 429.



apartenen a  la  comunitatea  cre tină  i  de  a  transmite  reflec ia  teologică  în  formăț ș ș ț

omiletică.
Personalitatea Sf. Ioan i opera sa au fost în central preocupărilor multor cercetători. Darș

în teologia românească, din păcate, studiile anterioare fie au fost preponderant biografice,
fie s-au ocupat de anumite probleme de teologie, surprinse însă izolat. Teza de doctorat
pe care îmi propun să o redactez va conduce la o explorare tematică atât de necesară a
predicii  hrisostomiene,  aruncând lumină atât  asupra metodei de interpretare a textului
neo-testamentar, cât i asupra unor afirma ii doctrinare care vor face carieră în literaturaș ț

teologică posterioară4. 
Metodologia folosită în elaborarea acestei lucrări a constat, pe de o parte, în studierea
majorită ii lucrărilor hrisostomice traduse în română, iar pe de altă parte în consultareaț

textelor-cheie în original. Din aceste scrieri, în majoritatea lor omilii exegetice, eseuri iș
scrisori,  am încercat  să  extrag  concep iile  teologice  ale  Sf.  Ioan  cu  privire  la  temeleț

propuse  spre  analiză:  hristologie,  soteriologie,  eclesiologie  i  misteriologie,ș

sistematizându-le într-un cadru logic i plasându-le în contextul ansamblului gândirii saleș

i  al  specificită ii  biografiei  sale.  Nu am dorit  să abat  aten ia cititorului  de la surseleș ț ț

primare, pentru a-i da Sfântului Ioan prilejul să vorbească „live”, dacă s-ar putea spune
a a, recurgând destul de rar la surse secundare. În anumite pucte ale expunerii mele existăș

trimiteri la afirma ii ale autorilor consacra i, din domeniul patrologiei, al căror punct deț ț

vedere este unul de referin ă în literature de specialitate.ț

Unele  citate  includ  termeni  grece ti  folosi i  în  original,  pentru  a  facilita  oș ț

în elegere mai precisă a inten iilor marelui exeget i pentru ca cititorul să beneficieze de oț ț ș

comprehensiune mai nuan ată a substratului textelor respective.ț

Lucrarea de doctorat cuprinde apte capitole. Primul este dedicat vie ii mareluiș ț

exeget li prezintă aspectele biografice cele mai importante. Totodată, am inclus în cadrul
acestui  capitol  i  preocupările  teologilor  români,  mai  cu  seamă ale  bibli tilor, asupraș ș

temei ce face obiectul cercetării noastre.
Pentru a în elege suficient de bine contribu ia omiletică a Sf. Ioan,  am socotitț ț

necesar  să  pătrundem în  tainele  locurilor  de  care  se  leagă,  în  mare  parte,  activitatea
acestuia. Acest mare exeget i-a început misiunea eclesiastică i a trăit cea mai mare parteș ș

a vie ii sale la Antiohia. Subcapitolul „Cre tinismul la Antiohia” prezintă religiozitateaț ș

antiohienilor. Cultul martirilor, care luase amploare în epoca Sf. Ioan Gură de Aur, era un
cult care convenea stării  de spirit  i  exuberan ei locuitorilor din Antiohia din preajmaș ț

marilor sărbători. În timpul festivalurilor i sărbătorilor dominate de o bucurie „păgână”,ș

se amestecau be ia i păcatele de tip dionisiac i sărbătoreau, în acela i fel, i evreii iț ș ș ș ș ș

cre tinii  i  păgânii,  formând  procesiuni  festive  în  onoarea  lui  Dionysos.  Într-un  oraș ș ș

locuit de păgâni, cre tini, evrei i manihei, astfel de festivaluri religioase erau foarte dese.ș ș

Antiohienii  marcau momentele  festive  prin  respectarea  zilelor  i  celebrarea  lor  într-oș

manieră bahică. Dionysos este prezent în Antiohia prin intermediul a numeroase dionisii5.
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Mai mult, chiar sărbătorile dedicate lui Zeus, lui Hristos sau martirilor cre tini deveneauș

sărbători comune care se transformau în sărbători dionisiace6.
În Antichitate, nu doar ora ul Olympia găzduia jocuri, ci i în alte ora e se ineauș ș ș ț

astfel de competi ii, ca o imitare a celor din Olympia. Printre ele, i Antiohia, ale căreiț ș

jocuri s-au organizat până în anul 5217, când au fost interzise de către împăratul Iustin8.
Ele nu se mai  bucurau de aceea i  splendoarea ca în  perioada anterioară,  în principalș

pentru că în secolul al V-lea au devenit o ceremonie seculară. Componenta lor religioasă,
adica  dedicarea  acestor  competi ii  lui  Zeus,  dispăruse.  Se  pare  însă  că  spre  sfâr itulț ș

vacului al IV-lea, Jocurile Olimpice mai erau organizate, cel pu in nominal, în onoarea luiț

Zeus, ceea ce a stârnit o înfierare vehementă din partea Sf. Ioan Gură de Aur. De altfel,
to i  scriitorii  cre tini  au  criticat  spectacolele  romane  i  cele  ale  tradi iei  elenisticeț ș ș ț 9.

dionysiile erau festivită i religioase anuale dedicate zeului Dionisos în Grecia antică. În cursul celebrărilor,ț

participan ii erau invita i să se întreacă în competi ii oratorice, numite  ț ț ț γώνἀ . În timpul dionisiilor, toate
activită ile ora ului se opreau, iar cetă enii erau invita i cu to ii să participle la eveniment, ceea ce for aț ș ț ț ț ț

ceoziunea social. Procedurile legale erau întrerupte, iar prizonierii erau temporar elibera i pentru a participaț

la sărbători. Dionisiile rurale, numite i dionisiile mici sau câmpene ti, erau sărbători religioase organizateș ș

de demele din Attica în special în luna lui Poseidon a calendarului attic, corespunzând lui decembrie din
calendatul iulian. Probabil că alte deme celebrau pe Dionysos la date diferite, cunoscându-se că pasiona iiț
mergeau  la  aceste  celebrări  în  diferite  locuri.  Organizarea  sărbătorii  revenea  conducătorului  demei,
demarcul. Printre festivită ile populare ale acestor dionisii figura jocul numit în greaca vecheț  σκωλιασμός,ἀ

care consta în a sări într-un picior pe burdufuri unse. Cortegiile personajelor deghizate (în greacă κ μοι) înῶ

timpul acestor festivită i sun tuna din izvoarele originii comediei antice. Elementul central al dionisiilorț

ruralee erau faloforele: în fruntea cortegiului care traversa ora ul sau periferiile acestuia, faloforele purtauș

un  obiect  sexual  gigantic,  urmate  de  mul imea  personajelor  cu  fe e  umflate,  unse  cu  drojdie  de  vin,ț ț

glumind, făcând gesturi obscene i acoperindu- i fe ele. În cursul acestor procesiuni, se făceau rugăciuniș ș ț

pentru fertilitatea câmpurilor. Aveau loc reprezenta ii tragice i comice, chiar dacă nu avem dovezi preciseț ș

privind  structura  i  desfă urarea  lor  care  ar  permite  o  reconstituire  fidelă.  La  fel,  nu  e  sigur  dacăș ș

concursurile teatrale de desf urau cu aceea i ocazie. ș ș
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Harvard Theological Review, 84 (1991), p. 129-140 sus ine că banchetele, de i deraiază i se transformăț ș ș

într-un scandal absolut, ele au totu i o dimensiune religioasă: liba iunile au un caracter magic, spălareaș ț

mâinilor este simbol sau metaforă a vie ii  curate,  purtarea coroanelor de flori  indică o ini iere i  chiarț ț ș

fericirea ve nică a mor ilor este concepută ca un banchet. ș ț

7

 Glanville Downey, „The Olympic Games of Antioch in the Fourth Century A.D.”, în Transactions
and Proceedings of the American Philological Assciation 70 (1939), p. 428-38; Claude Millon & Bernard
Schouler, „Les jeux olympiques d’Antioche”, în  Pallas  34 (1988), p. 61-76; Nigel Spivey,  The Ancient
Olympics,  Oxford, 2004, p. 198-199; Sofie Remijsen, „The Introduction of the Antiochene Olympics: A
Proposal for a New Date”, în GRBS 50 2010, p. 411-36; Fernando García Romero, „Sports Festivals like
the Olympic Games: Iso-Olympics”, în Werner Petermandl & Christoph Ulf (eds.), Youth, Sport, Olympic
Games, Hildesheim, 2012, p. 59-72.
8

 Malalas, Chronographia XVII, 417, PG 97, 616-7. Vezi i Isabella Sandwell, ș Religious Identity in
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Cenzura se datora faptului  că acestea erau consacrate  zeilor  i,  prin  urmare,  aveau oș

semnifica ie idolatră, iar cre tinii ce le urmăreau se complăceau într-un păcat intolerabil –ț ș

idolatria. Pe de altă parte, scriitorii cre tini asociau unele păcate morale cu fiecare loc ceș

găzduia spectacole: mânia la circ, pofta la teatru i cruzimea la amfiteatruș 10.
Contrar celor care văd secolul al IV-lea ca perioada ultimului conflict între un

pagânism în declin i un cre tinism triumfător, pare evident că cre tinii i păgânii partajauș ș ș ș

concep ii asemănătoare pe planul mentalită ilor i al religiei, care merită subliniate i careț ț ș ș

ne ajută  să în elegem situa ia religioasă de la  Antiohia în  timpul rostirii  omiliilor  luiț ț

Hrisostom.
Secolul al IV-lea rămâne unul al conflictelor religioase. Păgânismul dă ultimele

sale  lupte  împotriva  cre tinismului  triumfător,  care  este  fărâmi at  în  diferite  fac iuni.ș ț ț

Provinciile  orientale  ale  Imperiului  Roman sunt  cele  mai  agitate,  iar  Antiohia este  în
centrul multor lupte. Se înfruntau cre tini i păgâni, fiecare din tabere la fel de mândră căș ș

apar ine unui important centru religios, care a găzduit atât pe Apollo i pe Daphne, cât iț ș ș

amintirile primei comunită i cre tineț ș 11. 
Ultimul subcapitol, „Elenismul tradi ional în Antiohia”, prezintă anumite trăsăturiț

culturale ale ora ului natal al sirianului Ioan Gură de Aur, Antiohia. În acea epocă, elș

continua să fie condus de un consiliu de oligarhi, vorbitori de limbă greacă. În această
matrice socială, cultivarea i păstrarea identită ii elenice era imperativă, nu numai dinș ț

scopuri practice de comunicare, comer  sau avansare în carieră ori administra ia civilăț ț 12.
i mai important, acesta era modul prin care elita se putea distinge de cei din claseleȘ

inferioare sau, cum era percep ia în acele vremuri, de aspectele inferioare ale civiliza ieiț ț

umane, indiferent dacă în această categorie erau inclu i barbarii, sclavii sau chiar oameniiș

obi nui i de pe stradăș ț 13. 

Kirchenväter unter besonderer Berücksichtigung von Augustin, Würzburg, 1972; Jean Courtès, Spectacles
et jeux à l’époque patristique. Analyse topique, traitement moral et transformation symbolique d’un fait de
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Dezvoltarea identită ii  grece ti,  a a cum este unanim recunoscut,  se făcea prinț ș ș

paideia. Enkyklios paideia, sau „educa ia comună”, a început să se dezvolte ca sistem deț

învă ământ începând cu perioada elenistică, iar începând cu primul secol d. Hr. i-a găsitț ș

una dintre expresiile sale de maturitate în lucrarea Institutio a lui Quintilian (c. 35-100)14.
Pentru un elev care î i însu ea ș ș enkyklios paideia, educa ia lui rudimentară începeaț

de multe ori la domiciliu, unde era instruit fie de către un membru al familiei, fie de un
pedagog desemnat sau chiar de un instructor cu cuno tin e elementare. Câ iva ani maiș ț ț

târziu, elevul era trimis la coala locală, unde primea educa ia secundară, ce consta înș ț

instruire gramaticală i studii ale textelor clasiceș 15. În ambele forme de învă ământ, fieț

primare sau secundare, elevul învă a prin imitarea modelelor sau exemplelor (ț exempla)16.
Astfel, un elev putea scrie primele sale scrisori prin imitarea unui model, înainte de a
trece la copierea i memorarea pasajelor din Iliada pe care profesorii I le inscrip ionau peș ț

tăbli e cerateț 17. Învă area prin ț imitatio exemplorum continuat până la adolescen ă, atunciț

când elevul mergea la coala de retoricăș 18. Aici, i se reamintea, prin progymnasmata, sau
exerci iile preliminare folosite în mod curent în coli, că dacă aspira să ajungă un retorț ș

renumit,  trebuia  să imite  pe  celebrii  oratori  din  trecut:  Homer, Demosthene i  al iiș ț 19.

of Imitation, Oxford, Oxford University Press, 2001, p. 90.
14
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Tânărul Hrisostom, după câte se pare, a luat în serios acest sfat i frecventa  adeseoriș

sălile  de  judecată,  pentru  a  asculta  i  imita  pe  avoca ii  care  î i  apărau  clien iiș ț ș ț 20.
Activitatea  sa  la  Antiohia  se  încadrează  a adar  într-un  context  puternic  influen at  deș ț

colile retorice, ca i consecin ă a impactului celei de-a doua perioade sofistice în lumeaș ș ț

elenistică. 
Nu este atât de remarcabil faptul că Sf. Ioan Gură de Aur a studiat sub îndrumarea lui
Libanius,  ci  faptul  că  el  s-a  remarcat  în  acest  mediu  educa ional,  i,  ca  mul i  dintreț ș ț

contemporanii săi, a folosit această instruire în folosul Biserică. De i durata formării saleș

este  incertă,  se  pare  că  Ioan a  fost  considerat  ca  fiind  protejatul  sofistului  oficial  al
Antiohiei, câtă vreme – ne spune Sozomen – Libanius deplânge pe patul său de moarte că
cre tinii l-au luat pe cel la care el se gândise a-i fi succesorș 21. 

În ceea ce prive te instruirea sa retorică, Sf. Ioan Gură de Aur a petrecut multș

timp  citind  poezie  i  literatură,  cei  mai  iubi i  fiind  „Homer,  Hesiod  i  al i  poe i,ș ț ș ț ț

Demostene, Lisias i al i oratori, Herodot, Tucidide i alte istorici”ș ț ș 22. În această perioadă,
el era familiarizat probabil cu filosofia greacă, de i nu a dedicat mult timp studiului seriosș

al filozofiei. Pe parcursul primului an de învă ământ retoric, Sf. Ioan Gură de Aur s-aț

deprins probabil cu tehnicile retorice din  progymnasmata, sau cu exerci ii preliminare,ț

compuse de retori din Antichitatea târzie23.
Capitolul al II-lea al lucrării este intitulat „Retorica cre tină în secolul al IV-lea”.ș

Dacă ne-am întreba ce a determinat, în secolul al IV-lea, promovarea predicii creştine pe
treapta ei culminantă,  Pr. Dumitru Belu, într-unul din studiile sale privitoare la predica
veacului de aur24, încearcă să dea câteva răspunsuri la această întrebare. În primul rând,
perioada persecuţiilor s-a încheiat, iar Biserica, eliberată de grijile din afară, s-a putut

20

 Sf. Ioan Gură de Aur, Despre preo ieț  1, 3, PG 48, 1.
21

 Sozomen, hist. 8, 2. Potrivit lui Cribiore, cei mai mul i studen i optau pentru retorică pentru că eraț ț

o chestiune de bon ton, mai degrabă decât pentru a fi bine instrui i. De aceea rămâneau prea pu ini discipoliț ț

pe lângă un  sofist  pentru  o  perioadă prelungită  de  timp.  Dacă Gură  de  Aur  a  apar inut  acestui  profilț

demografic, probabil că nu a studiat cu Libanius mai mult de 2-3 ani. Vezi R. Cribiore, op. cit., p. 82.
22

 Catalogul  bibliotecii lui Libanius, a a cum ne spune Cribiore, era în mare măsură similar celorș

prescrise  studen ilor  în  retorică  din  alte  păr i.  ț ț Ep.  1036;  A.F. Norman,  „The Library of  Libanius”,  în
Rheinisches  Museum fur  Philologie  107 (1964),  p.  159;  R.  Cribiore,  Gymnastics  of  the  Mind:  Greek
Education in Hellenistic and Roman Egypt,  Princeton, N.J., Oxford, Princeton University Press, 2001, p.
227, 237; Eadem, The School of Libanius…, p. 149.
23

 Cribiore observă că doar aproximativ o esime dintre elevii lui Libanius au stat alături de el vremeș

de cinci- ase ani. Cei mai mul i dintre elevi erau accepta i sub tutela lui numai unul sau doi ani. Din acestș ț ț

motiv, progymnasmata servea stagiului timpuriu al instruirii retorice a studentului. R. Cribiore, Gymnastics
of the Mind, p. 224.
24

 Pr. dr. Dumitru Belu, „Predica veacului de aur”, în Mitropolia Ardealului, an IX (1964), nr. 1-2, p.
118-127.



dedica  netulburată  dezvoltării  cultului,  arhitecturii  bisericeşti,  literaturii,  ştiinţelor
teologice şi retoricii. Un alt factor care a contribuit la dezvoltarea predicii în „secolul de
aur” a fost accentuarea elementului uman creator în întocmirea şi rostirea cuvântărilor
bisericeşti. Dacă în primele trei veacuri  predicatorii erau priviţi „ca simple organe de
vestire a voinţei lui Dumnezeu”25, începând cu secolul al IV-lea, darurile Duhului Sfânt
erau tot mai rare, fapt care a dus la o accentuare a contribuţiei omeneşti privind pregătirea
predicii şi perfecţionarea ei tehnică. 

Şcolile  catehetice  (din  Alexandria,  Antiohia,  etc.)  au  adus şi  ele  o  contribu ieț
substanţială la promovarea predicii. Şcolile păgâne de retorică ale vremii şi-au avut, de
asemenea,  partea  lor  de  contribuţie  în  înflorirea  propovăduirii  creştine.  În  folosirea
retoricii  vremii,  însă,  Părinţii  Bisericii  au  avut  conştiinţa  diferen elor  de  fond  dintreț

oratoria profană şi cea creştină.
În oarecare măsură, marea dezvoltare a predicii în secolul al IV-lea, se datorează

şi deosebitei preţuiri pe care lumea greco-romană de atunci o avea faţă de arta oratorică.
O asemenea situaţie a determinat pe oratorii creştini ca la întocmirea cuvântărilor, să se
adapteze cerinţelor ascultătorilor pentru ca astfel aceştia să fie mai uşor atraşi la primirea
cuvântului dumnezeiesc. 

Venirea la  creştinism a numeroşi  candidaţi,  cărora nu li  se mai  cerea tăria  de
credinţă  din timpul persecuţiilor, făcea ca  numărul  creştinilor  să  crească,  criteriile  de
eligibilitate fiind mai puţin riguroase. În asemenea împrejurări, au apărut marile erezii,
care au fost o încercare tot atât de grea ca şi persecuţiile. Zbuciumul de la finalul vieţii Sf.
Ioan Gură de Aur care a petrecut multă vreme în exil este mărturie a acestor vremuri
tulburi şi pline de încercări. 
            i totu i, aceste frământări au scos la lumină marile personalităţi ale literaturiiȘ ș

creştine, care au dominat greutăţile vremurilor şi au hotărat cursul evenimentelor, creând
„epoca de aur” a gândirii  creştine,  ceea ce a dus şi  la dezvoltarea,  fără precedent,  a
predicii creştine.

Dacă  îl  percepem  pe  Sf.  Ioan  Hrisostom  izolat,  doar  ca  figură  exemplară  a
predicatorului cre tin, el riscă să devină un construct ideologic. Nu putem admira putereaș

lui persuasivă fără a o corela cu receptivitatea auditoriului său i cu contextul istoric iș ș

cultural în care a păstorit26. În Antichitatea târzie, discursul era dictat, predominant, de
cele cinci curente ale tradi iei: de ț paideia greco-romană, de etica filosofică, de tradi iileț

biografică i retorică i de mo tenirea cre tină căreia i Sf. Ioan Gură de Aur i-a apar inut.ș ș ș ș ș ț

De aceea, în subcapitolul intitulat „Sf. Ioan Gură de Aur – discipol la coala de retorică aȘ

lui Libanius” mi-am propus să insist asupra tehnicilor retorice întâlnite în omiliile acestui
Sfânt Părinte, căci ar fi inadmisibil să nu recunoa tem fondul de cultură retorică al roluluiș

său de predicator, precum i influen a acestuia asupra con inutului predicilor sale. Într-unș ț ț

alt subcapitol,  „Dinamismul rela iei dintre Sf. Ioan i auditoriul său în timpul predicii”,ț ș

analizăm omilia sa în rela ie cu con inutul i desfă urarea Liturghiei. Se nasc, în aceastăț ț ș ș

situa ie,  anumite  întrebări:  Cine  îl  asculta?  Unde  predica?  Când  ?  Cum  se  realizaț

25

 Ibid., p. 119.
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 D.J. Constantelos, „John Chrysostom s Greek classical education and its importance to us today”,‖

în Greek Orthodox Theological Review 36 (1991), p. 109-129.



interac iunea dintre Sf. Ioan i auditoriul său? De ce îl ascultau credincio ii pe celebrulț ș ș

predicator? Am căutat să răspundem la toate aceste întrebări.
Următorul capitol, al treilea al lucrării, l-am intitulat „Exegeza Noului Testament

în viziunea Sfântului Ioan Gură de Aur”. În perioada patristică, au existat anumite etape
ale Interpretării Noului Testament, marcate de activitatea gnosticilor,   a Sf. Iustin Martirul
i Filosoful (ca. 100-165) i a lui  ș ș  Irineu (ca. 130-200). Apoi s-au impus două coli deș

exegeză:   coala alexandrină, ai cărei reprezentan i au fost Ș ț  Filon (c. 20 în.Hr. - 50 d.Hr),
Clement  Alexandrinul  (ca.  150-ca  215)  i  ș  Origen  (185-254)  i  ș  coala  antiohiană,Ș

reprezentată  de Lucian de Samosata (+ 312),    Diodor din Tars (ca. 330-392), Teodor de
Mopsuestia (ca. 350-428),    Teodoret de Cyr (393-457) i ș  Efrem Sirul (306-373). După ce
am analizat contribu ia fiecăruia dintre ace ti autori la dezvoltarea exegezei biblice, amț ș

trecut  la  analiza  contribu iei  Sf.  Ioan  Gură  de  Aur  în  domeniul  interpretării  Nouluiț

Testatament.
M-a preocupat concep ia Sfântului Părinte despre ț căile de transmitere a Revela iei divine:ț

Sfânta  Scriptură  i  Sfânta  Tradi ie,  despre  ș ț  Canonul  Sfintei  Scripturi,  despre
Complementaritatea Noului i a Vechiului Testament i În elegerea Vechiului Testamentș ș ț

prin intermediul celui Nou, despre    inspira ia autorilor nou-testamentari. Am dedicat unț

subcapitol   interpretării textului biblic de către Sf. Ioan Gură de Aur, în care am analizat
particularită ile exegezei Sf. Ioan, ț  metoda de interpretare,   am eviden iat pasaje din omiliiț

unde folose te sensul literal-istoric, cel ș  anagogic,   cel alegoric sau   sensul tipic.  
Întrucât  Hrisostom considera citirea Noului  Testament  ca  o obliga ie  zilnică  aț

cre tinului,  am analizat pasaje omiletice în care tratează despre  ș lectura la domiciliu a
Noului Testament, unde vorbe te despre ș scopul citirii i despre beneficiile lecturii biblice.ș

Alte  pasaje  exegetice  tratează  dificultatea  interpretării.  Hrisostom  pretinde
în elegerea  corectă  a  Scripturii,  ceea  ce  presupune  critica  textului  i  raportarea  laț ș

interpre ii  anterioriț .  De asemenea,   interpretarea  Noului  Testament  solicită  o  anumită
pregătire.  Interpretului i  se  pretind  anumite  cuno tin e  i,  mai  cu  seamă,  ș ț ș purificarea
sim urilor pentru a primi cuvântul Domnuluiț . 

Capitolul al IV-lea al lucrării este intitulat „Hristologie hrisostomiană i exegezăș

nou-testamentară”.  Firul  ro u  al  acestui  capitol  se  înscrie  în  cadrul  ș preocupărilor
teologilor  care  au  examinat  rela ia  strânsă  dintre  vederile  doctrinare,  sacramentale  iț ș

praxeologice ale Sfântului Părinte. Corela ia vitală dintre exegeză i practică în gândireaț ș

patristică trebuie să fie luată în considerare în orice evaluare a pozi iilor hristologice.ț

Doctrina lui Hrisostom cu privire la Mântuitorul Hristos este strâns legată de via a înț

Biserică. În acest cadru conceptual, omiliile Sf. Ioan la căr ile Noului Testament trezescț

un interes aparte. Portretul hristologic pe care îl creionează în aceste scrieri exegetice
insistă asupra prezen ei sacramentale a lui Hristos în Biserică – Trupul Său, cât i asupraț ș

transformării cre tinului întru asemănarea cu Hristos. ș

Lectura  omiliilor  sale  exegetice  trădează  faptul  că  grijile  sale  pastorale  îi
guvernează predica, iar gândurile sale privind doctrina sunt inseparabile de via a credin eiț ț

i  de  cultul  Bisericii.  În  teologia  lui  Hrisostom  este  o  legătură  indestructibilă  întreș

doctrină i ș praxis. A-i izola doctrina de gândirea parenetică duce la o reprezentare fadă a
concep iei sale hristologice. Hristologia lui Ioan Gură de Aur nu este nici teoretică, niciț

speculativă,  ci  mai  degrabă  pastorală  în  esen a  ei.  Orice  evaluare  a  chestiunilor  deț

hristologie trebuie să ia în considerare rela ia dintre doctrină i contextul expunerii. Înț ș



acest cadru conceptual, am analizat în special comentariile exegetice la Evanghelia după
Ioan i la Epistola către Evrei pentru a sintetiza gândirea sa cu privire la Hristos. ș

Am  constatat  că  exegetul  folose te  terminologia  niceenă  sau  post-ș

constantinopolitană,  adică  acle  formulări  care  au  primit  credit  din  partea  sinoadelor
ecumenice  din  325  i  381.  Crezul  de  la  Constantinopol  din  381  utiliza  următoareleș

formulări de credin ă: [τοὸν υ οὸν το  θεο ] τοὸν μονογεν , τοὸν κ το  πατροὸς γεννηθέντα,ț ἱ ῦ ῦ ῆ ἐ ῦ

προὸ  πάντων τ ν α ώνων, φ ς κ φωτός, θεοὸν ληθινοὸν κ θεο  ληθινο , γεννηθέντα οῶ ἰ ῶ ἐ ἀ ἐ ῦ ἀ ῦ ὐ

ποιηθέντα sau  μοούσιον τ  πατρί. Am identificat, în lucrările Sfântului Ioan, fiecareὁ ῷ

dintre aceste formule de credin ă. ț

L. Ayres27 a eviden iat câteva trăsături comune scrierilor teologice din secolul alț

IV-lea care apără unitatea i distinc ia Persoanelor Sfintei Treimi i care reflectă Crezulș ț ș

niceean. Autorii care tratează unitatea ireductibilă a celor trei Persoane i care au mereuș

în minte distinc ia absolută între Dumnezeu ca singura realitate cu adevărat simplă iț ș

crea ie,  prezintă  anumite  trăsături  comune,  altoite  pe  criteriul  exegezei  partitive  ceț

urmăre te  să  consolideze  distinc iile  dintre  persoană  i  natură,  precum  i  cea  dintreș ț ș ș

Dumnezeu i crea ie. Alături de exegeză partitivă, de folosirea moderată a analogiei i peș ț ș

preten ia apropierii cu sufletul curat de textul scripturistic, prezente i la Sf. Ioan Gură deț ș

Aur,  Ayres  mai  are  în  vedere  următoarele  strategii  pro-niceene:  folosirea  unei
terminologii specifice, doctrina simplită ii firii dumnezeie ti, incomprehensibilitatea luiț ș

Dumnezeu,  cea  a  ac iunilor  inseparabile,  precum i  discursul  împotriva  ra ionalizăriiț ș ț

credin ei. Am demonstrate că Hrisostom se înscrie în acelea i tipare ale  teologiei pro-ț ș

niceene.
Întruparea istorică despre care vorbe te Hrisostom ca ș oikonomia este în eleasă caț

fiind cauza restaurării din robia păcatului a umanită ii decăzute i este unită inseparabilț ș

de în elegerea hrisostomiană a mântuiriiț 28. La fel după cum sunt unite  philanthropia lui
Dumnezeu i ș oikonomia lui Hristos, tot a a întruparea este în eleasă ca o cheie de boltă aș ț

planului  divin  de  mântuire  i  nu  doar  ca  un  eveniment  cosmic.  Pentru  Hrisostom,ș

întruparea,  via a  i  moartea  lui  Hristos  este  o  reflectare  a  dragostei  lui  Dumnezeu,ț ș

manifestată în condescenden a divină a celei de a doua Persoane a Sfintei Treimi.ț

Sf. Ioan vede pe Logos ca singur subiect în Hristos, care se înfră e te cu noi, prinț ș

umanitatea asumată, suferă i moare pentru a ne face membri ai unei singure familii i aș ș

reface  părtă ia  noastră  cu  Dumnezeu.  În  subcapitolele  ș „Continuitatea  ontologică  iș
personală  a  Fiului  în  existen a  Sa  întrupată  i  în  cea  de  după Înviere”,  ț ș  „Restaurarea
naturii umane” i ș  „Înfierea celor boteza i” am prezentat concep ia hristologică a Sf. Ioanț ț

Gură de Aur, care, prin difuzarea omiliilor sale în lumea cre tină, s-a îndătinat ca un reperș

în  predica veacurilor  următoare:  comuniunea cu Dumnezeu de care s-a  bucurat  omul
după  creare  a  fost  alterată  de  păcatul  care  a  condus  la  stricăciune  i  la  moarte.ș

Mântuitorul a remediat această distan ă prin asumarea trupului i oferind cadrul mântuiriiț ș

27

 L. Ayres, Nicaea and its Legacy: an approach to fourth-century Trinitarian theology, Oxford, 
Oxford University Press, 2004, p. 278 sq
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 G.L.  Prestige,  God in Patristic  Thought,  2nd ed.,  London,  SPCK, 1952,  p. 57-67 observă că
termenul oikonomia este unul preferat de Hrisostom, sinonim cu cel de dispensă, condescenden ă, purtareț

de grijă specială, etc, folosit de Părin i începând cu secolul al III-lea.ț



prin Întruparea Sa. Această mântuire a implicat restaurarea naturii umane din stricăciunea
mor ii către via a ve nică.ț ț ș  

Un alt subcapitol dedicate hristologiei lui Hrisostom este cel intitulat  „Hristos,
ontologic prezent în suferin a săracului”. ț  Când Hrisostom interpretează pasajul de la Mt.
25, 31-46, el surpinde legătura dintre etica socială (i.e. milostenia) i mântuire. Exegetulș

gânde te mântuirea ca fiind un proces în desfă urare, disponibil în posibilitatea de a oferiș ș

hrană  i  căldură  lui  Hristos,  care  se  află  în  cei  săraci.  În  acest  fel,  milostenia  iș ș

generozitatea sunt primite direct de către Hristos i sunt o parte integrantă a mântuirii. Sf.ș

Ioan Gură de Aur e convins de prezen a reală a lui Hristos în cei săraci. Răspunsul laț

prezen a lui Hristos în cei săraci are dublu beneficiu: salvarea temporală a săracilor iț ș

salvarea sau mântuirea ve nică a celor boga i.ș ț  
Mânia sinceră a exegetului cauzată de diferen a dintre luxul cre tinilor boga i iț ș ț ș

starea de subzisten ă a  celor de pe străzi  este formulată în afirma ia că a-i  ignora peț ț

cer etori  înseamnă  a-L  ignora  pe  Hristos,  care  este  prezent  în  ei.  Hrisostom  seș

autodesemnează  ca  ambasador  al  săracilor.  El  încurajează  patronajul  individual  al
săracilor i sfătuie te ca milostenia să fie necondi ionată, pentru a apăra demnitatea celuiș ș ț

căruia  îi  este  oferită.  Sistemul  sclavagist  era  o  amenin are  consistentă  fa ă  deț ț

răscumpărarea  crea iei  lui  Dumnezeu,  de aceea  putem lua în  calcul  i  afirma ia unorț ș ț

patrologi că arhiepiscopul se gândea la o reformă, argumentând statuarea egalită ii dintreț

sclav i stăpân, i chiar idealizând emanciparea.ș ș

Când  interpretează  textul  de  la  Mt.  25,  31-  46,  o  face  respectând  spiritul
literalismului  de la  Antiohia.  Acesta a  permis  exegetului  să  concluzioneze că inten iaț
originală  a  lui  Dumnezeu  nu  a  inclus  proprietatea  privată  sau  stratificarea  socială.
Hrisostom î i  conduce auditoriul spre perspectiva administrării  generoase a bunurilor,ș

actualizată prin milostenie, fapt ce depindea doar de noble ea spiritului dăruitorului, i nuț ș

de vrednicia destinatarului. Hrisostom î i conduce turma spre o atitudine de egalitarismș

spiritual, în care Hristos nu arată nici un fel de par ialitate fa ă de statutul social, ci invităț ț

i pe stăpâni, i pe robi, la banchetul Lui.ș ș

Al  cincilea  capitol  al  lucrării  tratează  aspectele  soteriologice  din  lucrările
exegetice ale Sf. Ioan. La tot pasul, Hrisostom arată că mântuirea subiectivă se realizează
în  spa iul  sacramental  al  Bisericii,  prin  harul  Sfântului  Duh  mijlocit  de  Sf.  Taine  iț ș

cuvântul Evangheliei, cât i prin credin ă i fapte bune. Specific acestui Sf. Părinte esteș ț ș

modul n care concepe el mântuirea:  ca via ă îngereascăț  i  ca  ș  îndumnezeire.  Acestor
vederi  le-am  dedicat  subcapitole  speciale  în  cadrul  acestui  capitol  de  soteriologie.
Concepând  unirea  cu  Hristos  ca  fiind  mijlocul  prin  care  cre tinul  transcende  naturaș

umană, Sf. Ioan Gură de Aur î i însu e te ideea lui Atanasie că Întruparea a unit ceea ceș ș ș

era după fire omenesc cu ceea ce apar inea dumnezeirii i, astfel, a permis primului săț ș

atinge calită ile trans-umane ale acestuia din urmă. În altă parte, în Omilia 6 la Coloseni,ț

el conceptualizează această unire într-un mod asemănător Sf. Vasile,  privind-o ca o a
doua crea ie a Duhului Sfânt, nu fără asemănare cu Întruparea lui Hristos în pânteceleț

Fecioarei,  prin acela i Duh. Ce face Sf. Ioan Gură de Aur aici nu este doar însu ireaș ș

concep iei  Sf.  Vasile  cu  privire  la  lucrarea  de  îndumnezeire  a  Duhului.  Prin  situareaț

discu ie  în  contextul  botezului  cre tin  i  adoptarea  limbajului  privitor  la  amestecț ș ș

( νακεράννυσαι),  el  are  în  vedere  i  formulare  sacramentală  a  unirii  cre tinului  cuἀ ș ș

Hristos, prezentă la Sf. Grigore de Nyssa  29  . 
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Asemănările cu capadocienii i cu alexandrinii nu se termină aici. În alte predicileș

ale sale, Hrisostom subliniază frecvent nevoia cre tinilor de a cultiva ș  apatheia   i ș  aretai   în
via a lor, astfel încât să atingă via ă îngerilor sau asemănarea divinăț ț  30  . Mai mult decât
atât,  el  este  de  acord,  asemeni  Sf.  Atanasie,  Vasile  i  Grigore,  că  acest  stil  de  via ăș ț

angelică sau divină poate fi realizat, cel pu in într-o anumită măsură, în acest veac.ț

O altă parte a acestui capitol este dedicată no iunii de ρετή, adică de virtute, peț ἀ

care o întâlnim frecvent în paginile omiletice ale lui Hrisostom. Concep ia lui despreț

virtutea umană este în mare măsură dictată de vederea   telos  -ul omului ca participarea la
iubire de Dumnezeu i de aproapele.ș

Al aselea capitol este dedicat aspectelor eclesiologice. L-am intitulat „ș Plasticitate
în abordările eclesiologice din omiliile exegetice” pentru faptul că Hrisostom ilusteaază
adevărurile despre Biserică folosindu-se de o mul ime de metafore, cele mai multe deț

natură biblică. Întâlnim în omiliile sale sinonimii frecvente între Biserică i  ș  Trupul lui
Hristos (Σώμα Χριστού),  Mireasa lui Hristos (Νύμφη Χριστού),    Turma lui Hristos (το
λογικον  του  Χριστου  ποίμνιον),  etc. Biserica  este  văzută  ca  suflet  (ψυχή),  ca  mamă
(μήτηρ) a cre tinilor, ș  ca Împără ie (ț βασιλεία) sau  Cetate (πόλης) a  lui Dumnezeu, ca iș
casă (oίκος) a lui Dumnezeu, dar i caș  tabăra de luptă (το στρατόπεδον),   cort al mărturiei
(η  σκηνή  του  Μαρτυρίου),    ca  atelier  al  artistului  (ζωγραφείον),    cuvă  a  vopsitorului
(βαφείον),  căma a sau tunica (τον χιτώνα, ș χιτών αλουργίς). Alte imagini întregesc acest
tablou nuan at al Bisericii: ț oceanul (πέλαγος),   marea (θάλαττα),   portul (λιμήν),   corabia iș
arca  cea  nouă  (πλοίον,  κιβωτός),  ancora  ( γκυρα)ἄ ,  ogorul  cultivat  ( ρουρα),  ἄ  paji teaș

(λιμών) sau vi a de vie ( μπελος).ț ἄ

Hrisostom  dezvăluie  centralitatea  Bisericii  în  umanitate  i  crea ie.  Imaginileș ț

metaforice pe care le întrebuin ează spre a portretiza Biserica relevă cură irea, sfin irea iț ț ț ș

restaurarea ei prin Hristos. Această nouă stare a Bisericii a fost prefigurată prin tipurile
din  Vechiul  Testament.  Eclesiologia  lui  Hrisostom  este  fundamentată  scripturistic,
exegetul  folosind  în  special  căr i  din  Vechiului  Testament  precum Facerea,  Leviticul,ț

Deuteronomul, Eclesiastul, profe ii Iezechiel, Amos, Cântarea Cântărilor, Zaharia, Isaia,ț

Ieremia,  Psalmii  lui  David,  În elepciunea  lui  Solomon,  iar  din  Noul  Testamentț

Evangheliile, epistolele pauline, Epistola 1 Petru i cartea Faptele Apostolilor, care con inș ț

una sau mai multe  referiri  explicite  sau implicite  la  ecleziologie.  Prin urmare,  aceste
imagini întrebuin ate în omilii nu sunt inven ia proprie a lui Hrisostom. Cu toate acestea,ț ț

originalitatea i actualitatea lor constă în mesajul pe care exegetul îl transmite. Erudi iaș ț

sa, fine ea analizei exegetice i pătrunderea de neegalat a sensurilor pasajelor biblice îlț ș

ajută  în  realizarea  unei  sinteze  i  diseminări  eclesiologice  a  Scripturii  pe  care  pu iniș ț

Părin i ai Bisericii au mai reu it –o.ț ș

Prin Biserică se realizează cea mai mare dintre toate tainele lui Hristos: prezen aț
Sa neîntreruptă în crea ie. Lucrarea mântuitoare a lui Hristos în i prin Biserica Sa relevăț ș

noble ea Bisericii. ț

 În Omilii la Matei, 82, 5, Sf. Ioan Gură de Aur urmează pe Sf. Grigorie, vorbind de Euharistie ca
mijloc prin care Hristos Însu i se amestecă cu cre tinii. Pentru amănunte cu privire la lucrarea de restaurareș ș

a Duhului în timpul botezului, a se vedea instruc iunile a IX-a i a Xl-a din ț ș Catehezele Baptismale.
30

 Sf. Ioan Gură de Aur, Omilii la Romani, Omiliile 23 i 24; ș Omilii la 1 Timotei, Omilia 13; Omilii
la Evrei, 24.



De i nu există o succesiune în dezvoltarea eclesiologică pe care o face Sf. Ioanș

Gură de Aur în omiliile lui, cuno tin ele sale vaste i stăpânirea textului Scripturilor îiș ț ș

permit să se bazeze pe bogă ia lor nemăsurată i să abordeze aspecte legate de Biserică,ț ș

folosindu-se de una sau mai multe  dintre  imaginile  pe care textul  biblic  i  le  pune la
dispozi ie la un moment dat. Aceasta arată că, de i Sf. Ioan Gură de Aur vede Biserica dinț ș

multe  unghiuri,  ea  rămâne  unică  i  imuabilă.  Deoarece  exegetul  crede  că  Scripturileș

con in  în elepciunea  lui  Dumnezeu  despre  Hristos  i  Biserică,  sau  Taina  cea  mare  aț ț ș

iconomiei mântuirii omului, el aplică puterea lor vindecătoare în împrejurări diferite, cu
inten ia de a păstra dragostea, unitatea, cură ia i pacea în Biserică i de a o proteja deț ț ș ș

vrăjma ii din afară.ș

Hrisostom nu sintetizează concep ia sa ecleziologică într-un anumit fel, pentru căț

fiecare imagine folosită reprezintă plinătatea lui Hristos, adevărul întreag, adică Biserica
lui Dumnezeu cea Una, Sfântă, Sobornicească i Apostolească. El se folose te de acesteș ș

imagini pentru a descoperi diferite aspecte ale Bisericii  i  efectul de reînnoire asupraș

fiin elor  umane i  a  lumii.  El  abordează teme distincte în  cadrul  analizei  sale  despreț ș

Biserica.  În  numeroase  omilii  vorbe te  despre  aceea i  temă,  dar  folosind  o  imagineș ș

diferită, pentru a oferi cea mai bună solu ie pentru clarificarea oricărei probleme cu careț

s-ar putea confrunta Biserica.
Cheia eclesiologiei lui Hrisostom este în elegerea ipostasului lui Iisus Hristos. ț În

omiliile  exegetului Hrisostom, remarcăm că Persoana Mântuitorului Iisus Hristos este
în eleasă în două feluri.  Unul este înţelegerea lui Iisus Hristos ca Persoană istorică şiț

obiectivă, sau Adevărul întrupat. Acest mod de a-L înţelege pe Hristos nu poate evita
distanţa dintre El şi noi, care nu poate fi acoperită decât cu ajutorul unor mijloace harice
de comunicare a adevărului, realizate cu asistenţa şi sub călăuzirea Duhului Sfânt. Altul
este  tipul  de  hristologie  în  care  Hristos,  deşi  Persoană  particulară,  este  văzut  în
funcţionalitatea Sa relaţională cu Trupul Său, Biserica. În acest tip de hristologie, Duhul
Sfânt  nu  mai  este  cineva  care  ne  asistă  umplând  distanţa  dintre  Hristos  şi  noi,  ci  o
persoană  a  Sfintei  Treimi  care  realizează  în  istorie  Trupul  lui  Hristos  sobornicesc  –
Biserica. În acest mod, hristologia se constituie pnevmatologic. Între Hristos şi noi nu
mai  există  distanţă şi  spaţiu  vid care  trebuie să fie  acoperite  prin  mijloacele harului.
Actualizând evenimentul  Hristos  în  istorie,  Sfântul  Duh îl  realizează  deodată,  atât  în
particularitatea Sa ontologică de persoană distinctă, cât şi în capacitatea Sa funcţională de
Trup al Bisericii şi recapitulare a tuturor lucrurilor. „Atât de mare este taina hristologiei,
încât  evenimentul  Hristos  este  unul  care  nu  se  defineşte  prin  el  însuşi...  ci  ca  parte
integrantă a iconomiei Sfintei Treimi. A vorbi despre Hristos înseamnă a vorbi în acelaşi
timp despre Tatăl şi Duhul”31.

Iisus Hristos este Unul Născut Fiul lui Dumnezeu, „homoousios” cu Tatăl i cuș

Duhul.  Exegetul  Hrisostom  vede  Biserica  în  lumina  rela iei  dintre  Tatăl  i  Fiul.  Elț ș

vorbe te despre unitate în diversitate i diversitate în unitate, la fel cum Tatăl i Fiul suntș ș ș

două Persoane distincte, dar totu i un singur Dumnezeu. El sugerează că acela i tip deș ș

rela ie există între Biserica lui Dumnezeu i Bisericile lui Dumnezeu ca cea dintre Tatăl iț ș ș

Fiul. Astfel, fiecare Biserică locală este Biserica în totalitatea ei i nu o parte a unui întregș
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 Dumitru Pintea,  „Duh şi  instituţie  în eclesiologia ortodoxă”,  în  Ziarul Lumina,  21 octombrie
2012, disponibil online la http://ziarullumina.ro/analiza/duh-si-institutie-eclesiologia-ortodoxa



atotcuprinzător format din Biserici locale i condusă de un singur cap. Este Biserica înș

totalitatea sa,  în  virtutea faptului  că  într-însa se manifestă  plenitudinea  adevărului,  al
cărui principiu este Persoana Logosului divin (Iisus Hristos). Pe de o parte, ea este centrul
propriei unită i i catolicită i, dar pe de altă parte, nu poate pretinde că de ine sau exercităț ș ț ț

această plenitudine a adevărului într-o măsură mai mare sau mai mică decât orice altă
Biserică locală în care se manifestă persoana lui Hristos, nici nu poate deveni centru de
unitate i catolicitate mai presus de orice altă biserică locală. A a cum Persoanele Sfinteiș ș

Treimi nu pot exprima unitatea lor intrinsecă separate una de alta, la fel Bisericile locale
nu pot  exercita  unitatea i  catolicitatea pe care fiecare le  are în  mod deplin decât  înș

reciprocitatea i intercomuniunea care caracterizează rela iile dintre cele trei Ipostasuriș ț

divine. Aici, unitatea este implicată în diversitate i invers. ș

Cele mai timpurii discu iile, începând cu Origen, au în centru afirma ia lui Hristosț ț

adresată Sfântului Pavel în Faptele Apostolilor: „Eu sunt Iisus, pe care tu Îl prigone ti”ș

(9, 5). Aceste discu ii surprind identitatea dintre Hristos i Trupul său eclezial. Afirmareaț ș

acestei identită i sau unită i o găsim frecvent la Părin ii de la sfâr itul secolului al IV-lea:ț ț ț ș

Sf.  Grigorie  de Nyssa,  Sf.  Ioan Gură de Aur i  Augustin.  În gândirea lui  Hrisostom,ș

Biserica,  ca  un  singur  Trup  unit,  a  existat  dintotdeauna,  pentru  că  este  asociată  cu
Persoana lui Hristos, Fiul cel ve nic al lui Dumnezeu. Prin urmare, Biserica cuprindeș

toate fiin ele umane din toate timpurile, pe cei plăcu i lui Dumnezeu, care îl recunosc peț ț

Hristos i I se închină ca unui Dumnezeu adevărat.ș

Învă ătura  eclesiologică  a  lui  Hrisostom  este  expusă  alături  de  subliniereaț

divinită ii  lui  Hristos,  atacată  de  arieni,  i  a  umanită ii  Sale,  atacată  de  apolinari ti.ț ș ț ș

Hrisostom ilustrează realitatea acestor două naturi în Hristos, care este de aceea i naturăș

cu Tatăl32  i are un trup uman, nu păcătos ca al nostru, dar identic cu al nostru după fireș 33.
Unirea de neconfundat a naturilor divină i umană în Hristosș 34 este vitală pentru existen aț
i identitatea Bisericii.ș

Plecând de la cură ia i restaurarea venite prin Hristos, Sf. Ioan Gură de Aur aratăț ș

Biserica ca o realitate  divino-umană i  teandrică.  Forma pământească a Bisericii  esteș

înrădăcinată în forma ei divină i indisolubil unită cu ea. Prima nu poate fi separată deș

cea din urmă după cum nici firile lui Hristos nu pot fi separate.
A le separa înseamnă a sfâ ia haina fără cusătură a lui Hristos i a face ca Bisericaș ș

de pe pământ să înceteze a fi manifestarea directă a lui Hristos, a Tainei Domnului sau a
Teofaniei.

Hrisostom a demonstrat în numeroase ocazii că în elegerea Bisericii depinde deț

un sentiment foarte realist al Euharistiei i al prezen ei euharistice. Biserica este Trupulș ț

lui Hristos i acest lucru se descoperă concret în misterul euharistic.ș

32

 Omilii la Matei 1, PG 57, 17; Împotriva Anomeilor 4, PG 48, 732.
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Taina lui Hristos este una creată, dar i o realitate necreată, deoarece Hristos esteș

cu  adevărat  prezent  atât  spiritual,  cât  i  trupesc  în  Euharistie.  Prin  urmare,  fiecareș

participant la Euharistie devine integrat trupe te i duhovnice te în Iisus Hristos.ș ș ș

Această  concep ie  hristocentrică  despre  Biserică  presupune  un  anumit  tip  deț

hristologie. Hristos, a doua Persoană a Sfintei Treimi, are două naturi, una umană (cu
suflet i trup), iar cealaltă divină. Se poate spune că aceea i unire a umanului cu divinulș ș

care apare în mod deplin, fără confuzie i ipostatic în Hristos, se petrece ca poten ialitateș ț

în fiecare fiin ă umană. Prin urmare, omul poate realiza integritatea naturii sale teandriceț

doar prin Biserică. La fel cum în Hristos Dumnezeu este indisolubil unit cu umanitatea, în
om natura  umană este  indisolubil  unită  cu  divinul.  Biserica  este  manifestarea  acestei
uniri, ca Trup al lui Hristos. Prin participarea la acest Trup, fiin ele umane devin Trupulț

lui Hristos, o realitate divino-umană. Biserica se constituie pe afirma ia existen ială sauț ț

proclamarea acestei Taine, atât din partea lui Dumnezeu, cât i din partea omului.ș

Biserica,  ca  Trup  al  lui  Hristos,  este  în eleasă  în  primul  rând  într-un  sensț

hristologic. Hristologic, acest Trup este identificat cu trupul asumat de Fiul lui Dumnezeu
la Întrupare. Având rolul de Mire, El ia Biserica (natura umană întinată), o  cură ă i oț ș

îmbră i ează ca pe Însu i Trupul Lui,  prin Tainele Pocăin ei,  Botezului i  Euharistiei.ț ș ș ț ș

Fiecare suflet de cre tin este o imagine a Bisericii prin adoptarea credin ei apostolice înș ț

Hristos, prin împodobirea cu virtu i, în special cea a dragostei i devine chiar el mireasăț ș

sau fecioară curată lui Hristos. Colectiv, toate aceste suflete constituie plinătatea Bisericii
i sunt mo tenitorii împără iei cere ti a lui Dumnezeu. Această unire insondabilă dintreș ș ț ș

Dumnezeu i om constituie taina lui Hristos în care sunt atrase toate fiin ele umane, iarș ț

cei care se alătură devin mădulare, împreună-mo tenitori i co-participan i. Prin urmare,ș ș ț

Trupul sfânt al lui Hristos nu face referire doar la umanitatea Fiului, ci include pe to iț
cre tinii  care  primesc  Trupul  Lui,  în  Euharistie.  Vedem  aici,  din  partea  exegetuluiș

Hrisostom, o asociere a aspectelor hristologic, sacramental i antropologic  ale „Trupuluiș

lui Hristos”. Ca atare, Biserica constituie o nouă unire între Dumnezeu i umanitate, unș

nou Adam, care stă plin de slavă în cer, pe un tron alături de Fiul lui Dumnezeu. Temelia
Bisericii  i  temeiul  existen ei  ei  este  Hristos.  Prin  ea,  vine  omenirii  mântuirea  iș ț ș

răscumpărarea. Ca atare, ea dezvăluie în elepciunea lui Dumnezeu întregii crea ii.ț ț

Biserica e văzuta ca mediu al activită ii Fiului i Duhului în lume, ca singurul locț ș

unde  persoanele  pot  experia  comuniunea  cu  Dumnezeu  i  comuniunea  autentică  cuș

celelalte  persoane.  Biserica  este  această  extindere  a  lui  Hristos  în  oameni,  adică  o
extensiunea  socială  a  lui  Hristos  cel  Înviat.  Ea  e  spa iul  unde  se  realizează  treptatț

sfin enia, în măsura asemănării oamenilor cu Hristos. ț

Biserica este trup al lui Hristos doar pentru că Acela i Duh al Fiului i-a unit pe to iș ț

membrii  Săi în  Hristos,  ca fra i  ai  Săi  i  ca fra i  între  ei,  i  astfel  i-a condus pe to iț ș ț ș ț

împreună  în  sânul  uneia  i  aceleia i  rela ii  filiale  cu  Tatăl.  Biserica  nu  este  decât  oș ș ț

teofanie a Sfintei Treimi. 
Pe  lângă  Duhul  Sfânt  care  între ine  starea  de  unitate  a  Bisericii,  exegetulț

accentuează i rolul unificator al rugăciunii în realizarea unită ii Bisericii. Oamenii vii,ș ț

îngerii i sfin ii, to i sunt conecta i în lauda adusă lui Dumnezeu, ceea ce dă rugăciunii unș ț ț ț

rol unificator. În Biserică, toate sunt unite, dar neconfundate în această unitate.
O altă dimensiune a în elegerii  Bisericii  de către  Sf.  Ioan este cea tainică sauț

sacramentală,  legată  de  constitu ia  teandrică  a  Bisericii.  Exegetul  nu  vorbe te  despreț ș

Biserică doar ca no iune abstractă, ci se referă la poporul real, istoric al lui Dumnezeu, laț



realitatea Bisericii locale. Biserica nu este doar lucrare divină, ci ea implică răspunsul
uman liber. Însă i mântuirea se realizează ca rezultat al cooperării dintre harul divin iș ș

libertatea umană. Biserica există ca rezultat al sinergiei dintre Dumnezeu i umanitate. ș

Fiul este Capul, Învă ătorul i Domnul Trupului Său, precum i piatra de temelieț ș ș

pe  care  evreii  i  neamurile  sunt  uni i  ca  un  singur  om  nou.  Deoarece  El  esteș ț

consubstan ial  cu Tatăl  i  cu Duhul,  Biserica apar ine întregii  Sfinte  Treimi.  Lucrareaț ș ț

treimică asupra Trupului ecclesial este experimentată în felul următor: Duhul formează
Trupul prin Botez, îl hrăne te prin Euharistie i locuie te în el i păstrează unitatea lui, înș ș ș ș

timp ce Tatăl îl preaslăve te la dreapta Sa, în ceruri. Vorbind despre Trupul Fiului, Sf.ș

Ioan Gură de Aur scoate în eviden ă trei sensuri ale cuvântului „biserică”. Acestea suntț

următoarele:  1)  adunarea  euharistică,  2)  sufletul  omenesc  i  3)  Trupul  Fiului.  Cândș

vorbe te despre Biserică ca Adunarea euharistică, el găse te ocazia perfectă de a vorbiș ș

despre Biserică în ace ti termeni. Con tientizând că numai în timpul adunării euharisticeș ș

Fiul este present în mod concret, unind cu Sine sufletele tuturor cre tinilor i făcând peș ș

fiecare dintre ele icoane ale Bisericii prin Taine, Sf. Ioan Gură de Aur afirmă că Fiul
restaurează Biserică / sufletul la starea de dinainte de cădere. În plus, Fiul îi dă putere să
trăiască în conformitate cu modelul vie ii cere ti, o cură e te i o pune la dreapta Tatăluiț ș ț ș ș

în ceruri.  Indiferent de modul în care este descrisă Biserica, ea î i are existen a i seș ț ș

identifică cu Fiul lui Dumnezeu întrupat i înăl at, în care locuie te Duhul lui Dumnezeu.ș ț ș

Mai mult, Biserica stă în sufletul cel blând, evlavios i iubitor de Dumnezeu, careș

crede în umanitatea i dumnezeirea deplină a lui Hristos. Biserica care î i face loca  înș ș ș

sufletul  credinciosului  poate  interpreta  corect  Scriptura  despre  Persoana  lui  Hristos,
pentru că ea, a a cum Sf. Ioan Gură de Aur a subliniază în Omilia 30 din Comentariul laș

Romani, nu este nimeni alta decât Hristos Însu i. Hristos / Biserica este intim unit(ă) cuș

sufletul care aduce laudă lui Dumnezeu i se înfă i ează lumii întregi ca o demonstra ie aș ț ș ț

puterii Crucii Sale, a Mormântului i a Învierii.ș

Prin urmare, Hristos (Biserica) locuie te în suflet, atunci când acesta din urmă seș

face după chipul Lui. Prin  tropos-ul desăvâr it al lui Hristos (existen  Sa caracterizatăș ț

prin  ascultare,  dragoste,  dreptate,  sfin enie  i  cură ie),  vechiul  blestem  al  diavoluluiț ș ț

asupra omenirii (moartea spirituală i fizică) a fost pierdut definitiv. Biserica cerească,ș

sau noua Evă, ne scapă de judecata diavolului i de pedeapsa ve nică în măsura în care eaș ș

este iară i formată sacramental din coasta curată i desăvâr ită al celui de-al doilea Adam,ș ș ș

Care a fost străpuns în timp ce atârna pe Crucea. Prin urmare, atunci când mădularele
Bisericii participă direct la nouă umanitate prin Tainele pocăin ei, Botezul i, în cele dinț ș

urmă, a Euharistia, ele participă la aceea i slavă a lui Hristos i la rândul lor o transmisș ș

tuturor lucrurilor, în virtutea comuniunii cu Hristos, în Duhul. Textul biblic din Galateni
3:28 (în Hristos Iisus „nu există parte bărbătească i parte femeiască) se dovede te unulș ș

cheie în în elegerea căderii omului i a restaurării acestuia prin Jertfa lui Hristos. În ceeaț ș

ce prive te versetul 28, Sf. Ioan Gură de Aur, în Omilia 17 din Comentariul la Efeseni,ș

arată  că Fiul  lui  Dumnezeu întrupat,  în  umanitatea Sa,  a fost paradigmă a cooperării
desăvâr ite dintre uman i divin. În Hristos, puterile ce dinamizează sufletul, adică mâniaș ș

i dorin a, au fost într-un echilibru total. În Hristos, ambele puteri sunt domolite de cătreș ț

Însu i Cuvântul.  Mânia e înlocuită de blânde e, iar dorin a de smerenie. La fel, oriceș ț ț

credincios poate echilibra aceste puteri cu ajutorul rugăciunii, al exerci iilor ascetice i alț ș

virtu ilor, potrivit învă ăturii lui Hristos (e.g. Fericirile de la Mt. 5, 3-11). Când acesteț ț

puteri sunt stabilizate, cre tinul poate percepe în mod clar Adevărul cu ochiul sufletului,ș



poate primi Tainele i harul mântuitor al lui Dumnezeu. Din moment ce în Hristos voin aș ț

nu este împotriva ra ionalită ii care ine de latura umană, nu există nici stricăciune i niciț ț ț ș

moarte. La fel, taina mântuirii lucrează în cei care vor să fie mântui i. A a cum păcatulț ș

este născut din voin a, la fel i mântuireaț ș

În omilia 17,  Sf.  Ioan Gură de Aur continuă să spună că facultă ile sufletuluiț

trebuie disciplinate i coordonate într-o unitate armonioasă, la fel ca i caii  nărăva i înș ș ș

ham, prin a ezarea peste ei a min ii ca vizitiu, a a încât sufletul să răspundă chemăriiș ț ș

(Filip. 3, 14) pe care i-o face Dumnezeu, în Hristos Domnul. Un suflet este cu adevărat
sub jugul Logosul atunci când Îl prime te în Euharistie. Din acest motiv, Sf. Ioan Gură deș

Aur spune în mai multe locuri pe parcursul acestei omilii că cei care se adună în Biserică
pentru  celebrarea  euharistică  sunt  cu  adevărat  fiin e  umane  i  oi  cugetătoare  ale  luiț ș

Hristos,  pe  când cei  care  mi ună prin  pie e  nu  se deosebesc  prea  mult  de animaleleș ț

ira ionale (golite  de Logos).  Prin urmare,  o fiin ă umană este  cu adevărat  ra onală iț ț ț ș

capabilă de a împărtă i pe deplin umanitatea (Biserica) noului Adam, atunci când păr ileș ț

componente  ale  sufletul  său  –  voin a,  dispozi ia,  gândurile,  con tiin a,  motiv ia,ț ț ș ț ț

facultă ile spirituale i în special mintea (ochiul sufletului) - sunt virtuoase, centrate peț ș

Hristos, concentrate asupra lucrurilor cere ti i impregnate de Logos i de Taine Lui.ș ș ș

Participarea lui Moise i a fiilor lui Israel la mana i băutura din pustie este un ș ș tip
al împărtă irii Bisericii din Taina Trupului i a Sângelui lui Hristos. Trecerea Mării Ro iiș ș ș

simbolizeaza Botezul. Adunarea din pustie reprezintă adunarea euharistică din Biserică.
Aceasta arată că Biserica a existat tipologic în Vechiul Testament. O dată ce Hristos –
Adevărul se adresează naturii  noastre,  membrii  Bisericii  comunică în mod limpede iș
direct în El. Cortul lui Avraam din Vechiul Testament, potrivit Sf. Ioan Gură de Aur, este
echivalentul Bisericii lui Dumnezeu. Teofania din cortul lui Avraam arată că Biserica nu
este doar o realitate a Noului Testament, ci ea a existat dintotdeauna i va exista continuu,ș

deoarece Fiul cel ve nic al lui Dumnezeu este izvorul ei de via ă. Ori de câte ori esteș ț

prezent Hristos, i Biserica Sa este acolo.ș

Biserica este reprezentată iconic în Vechiul Testament de către Sara, iar fiii ei sunt
reprezenta i  de  Isaac.  Există  un  contrast  puternic  între  Ierusalimul  ceresc  i  celț ș

pământesc. Ierusalimul ceresc este liber, rodnic i este rezultatul Învierii lui Hristos. Celș

pământesc,  simbolizat  prin  Agar,  este  necredincios,  inutil  i  condamnat  la  starea  deș

sclavie, împreună cu fiii ei (evreii), deoarece nu a fost recreat în Hristos, nu împărtă e teș ș

i nu crede în învierea lui Hristos i nu trăie te o via ă nouă, recomandată de Dumnezeuș ș ș ț

în Evanghelie.
Biserica Dumnezeului Treimic iese din mijlocul neamurilor, nu de la iudei. Prin

Botez i kerygma, Biserica este întemeiată concret i se manifestă în multe locuri de peș ș

pământ, pentru oameni să se alăture i să se închine lui Dumnezeu. Templul iudaic nuș

este în nici un caz Biserica, deoarece este întinat i profanat, pe când Biserica este sfântă.ș

De i Biserica a ie it din neamuri, ea nu se opune Legii, ci este împlinirea  Legii. Bisericaș ș

este locul unde se unesc cerul i pământul. Ea nu este altceva decât cerul însu i.ș ș

În mai multe cazuri, Sf. Ioan Gură de Aur folose te i forma de singular, dar i deș ș ș

plural a cuvântului „biserică”. El explică faptul că Biserica Universală este formată din
toate Bisericile din întreaga lume, care sunt în pace, unite, în comuniune unele cu altele iș
urmează poruncile apostolice. Plinătatea Bisericii Universale constă concret i complet înș

fiecare  dintre  aceste  Biserici.  Din  acest  motiv,  Sf.  Ioan  Gură  de  Aur  confirmă  că



problema cu care se confruntă o Biserică (locală) afectează întreaga Biserică, i că este deș

datoria tuturor membrilor Bisericii să vegheze la sănătatea i unitatea Bisericii.ș

Unitatea dintre Biserică i Trupul Unuia Născut Fiul lui Dumnezeu i egalitateaș ș

tuturor  fiin elor  umane în  Biserică,  sunt  semne ale  noble ii  Bisericii.  Biserica  este  oț ț

adunarea înfrico ătoare i respectabilă, care este în legătură cu Hristos. Ea nu are nimicș ș

de-a face cu lumea. Ea are în vedere doar lucrurile cere ti  i serve te ca depozitar alș ș ș

Scripturilor – gura lui Dumnezeu i a profe ilor. Biserica este formată din bărba i i femeiș ț ț ș

liberi,  crea i  de  Dumnezeu  cu  voin ă  puternică  i  suflete  minunate,  înfrumuse ate  deț ț ș ț

virtu ile. Ace ti oameni oferă sufletele lor lui Dumnezeu, pentru a scăpa de moarte i aț ș ș

câ tiga mântuirea ve nică.ș ș

Chiar termenul de „biserică”  simbolizeaza armonia i în elegerea, i define te oș ț ș ș

unitate de nezdruncinat i indestructibilă. Hrisostom în elege Biserica în aceea i manierăș ț ș

ca  Sf.  Pavel.  El  vede  Biserica  dintr-o  anumită  localitate  ca  manifestare  concretă  a
Bisericii  lui  Dumnezeu,  atunci  când  membrii  ei  sunt  cura i,  uni i  prin  legăturaț ț

indestructibilă a iubirii i când slujesc Domnului Iisus Hristos. To i cre tinii, ca i Trupș ț ș ș

sau în calitate de membri ai Trupului lui Hristos, au responsabilitatea de a rămâne uni iț
prin  iubire  i  a  elimina  din  mijlocul  lor  invidia,  gelozia,  arogan a  i  acuzele  careș ț ș

fracturează trupul. Membrii Bisericii lui Dumnezeu, atunci când sunt uni i între ei, suntț

smeri i, blânzi, mărturisesc aceea i credin ă i slujesc lui Dumnezeu Tatăl, Fiul i Duhulț ș ț ș ș

Sfânt.
Conducătorii Bisericii i laicii trebuie să coopereze pentru a proteja Trupul luiș

Hristos din fragmentare. Laicii au o mare responsabilitate atât fa ă de Dumnezeu, cât iț ș

fa ă de conducătorii Bisericii în conservarea unită ii Bisericii. Mădularele sănătoase aleț ț

Trupului  lui  Hristos  trebuie  să  vindece  pe  fra ii  care  sunt  bolnavi  i  care  amenin ăț ș ț

unitatea Trupului. În caz contrar, înseamnă că nu au pe Hristos în calitate de conducător iș
servesc  diavolului.  Cei  care  nu  au  pe  Hristos  ca  i  Cârmaci  pot  cădea  în  erezie,ș

excluzându-se din Biserică.
Membrii  Trupului  trebuie  să  urmeze  deciziile  Părin ilor  de  la  Nicea  (325),ț

respectând sărbătorile Bisericii i deciziile eclesiastice. Ca o consecin ă firească a acestuiș ț

fapt, laicii sunt obliga i să se supună conducătorilor Bisericii, adică episcopilor, care punț

în aplicare deciziile apostolice i ale Părin ilor, cele care garantează unitatea Bisericii.ș ț

Oile  turmei  lui  Dumnezeu,  în  timpul  celebrării  euharistiei,  trebuie  să  rămână
unite, deoarece Trupul Stăpânului sau Cina Domnului se pregăte te pentru toate acestea,ș

demonstrând  demnitatea  i  egalitatea  lor.  În  mijlocul  unei  turme  unite,  prezen a  luiș ț

Hristos în această Cină face ca Biserica să se manifeste concret acolo i atunciș . Unitatea
i egalitatea în Biserică se văd cel mai bine atunci când cre tinii se adună într-o singurăș ș

turmă, pentru a se închina i apoi a mânca din Masa pregătită. În plus, având doar unș

Tată,  un  Cap,  un  Păstor,  un  Împărat,  un  Învă ător,  un  Judecător,  o  U ă,  o  Cale,  oț ș

Rădăcină, o Via ă, o Masă, un Potir i o singură Băutură, to i cre tinii sunt uni i între ei înț ș ț ș ț

timpul acestui moment solemn de manifestare a lui Hristos în Sfintele Taine.
Semnele caracteristice ale Bisericii sunt următoarele: 1) credin a absolută i frica ț ș

de Hristos ca Dumnezeu, 2) dragostea, 3) cumpătarea, 4) răbdare, 5) egalitate, 6) 
smerenie, 7) evlavie, 8) dăruire totală fa ă de Dumnezeu, 9) milostenie, i 10) pocăin ă.ț ș ț

Biserica este prietena lui Dumnezeu. Ca atare, ea are mintea lui Hristos i I s-au ș

descoperit Tainele lui Dumnezeu. Biserica serve te ca mandatarul i depozitarul Tainelor ș ș

nespuse ale lui Dumnezeu, atât verbale (Evanghelia), cât i practice (Tainele Euharistiei, ș



Botezului, etc.). Ea este o demonstra ie a Învierii lui Hristos, a Evangheliei i a puterii ț ș

Duhului Sfânt care lucrează prin Apostoli.
Biserica este eshatologică în măsura în care ea participă la Învierea lui Hristos i ș

î i pune încrederea i speran a în Providen a lui Dumnezeu. Biserica lui Hristos ș ș ț ț

anticipează A doua Venire i demonstrează acest dor de fiecare dată când participă la ș

Sfintele Taine. Adunarea euharistică nu poate fi tratată separat de Trupul Fiului lui 
Dumnezeu, pentru că legătura directă i unică între adunarea credincio ilor i Fiul este ș ș ș

umanitatea Fiului. Participarea la Taina Trupului lui Hristos transformă această adunare 
în poporul cel drept al lui Dumnezeu iîntr-o adunare sărbătorească a îngerilor, ș

men ionată în Evrei 12, 22.ț

Biserica este caracterizată ca fiiind locul unde sunt primi i cu multă ospitalitate ț

acei oameni sub chipul cărora Se deghizează Hristos. Prin urmare, când i se acordă unei 
persoane adăpost sau este ajutată de Biserică, e la fel ca i cum lui Dumnezeu Însu i I s-arș ș

fi oferit acel ajutor. Biserica este locul unde milostenia este vizibilă, iar acest act alungă 
pe diavolul. 

Invunerabilitatea Bisericii nu se datorează numai milosteniei, ci i Scripturilor ș

care sunt citite i interpretate în mod correct în Biserică i în cele din urmă Duhului Sfânt,ș ș

care locuie te în Biserică. Duhul Sfânt remodelează i reînnoie te în mod constant ș ș ș

sufletele cre tinilor împovărate de păcate. Biserica este locul unde este rugat i lăudat ș ș

Dumnezeu. Ea rămâne un loc de contemplare a lucrurilor duhovnice ti, loc de cură ire i ș ț ș

mărturisire. Biserica este locul unde două sau trei persoane sunt adunate în numele lui 
Hristos i deci unde  locuiesc Hristos, îngerii i cetă enii cerului. Realitatea cerească a ș ș ț

Bisericii este mărturisită în adunarea liturgică, în care unirea cerului i al pământului este ș

realizată concret.
Baza scripturistică pentru existen a Bisericii cere ti este pasajul eclesiologic de laț ș

Evrei 12, 18-24. Plecând de la concep ia paulină,  Sf.  Ioan Gură de Aur interpreteazăț

pasaje  din  profe iile  lui  Isaia  i  din  Psalmi.  Exegetul  arată  că  în  Vechiul  Testamentț ș

profe ii vorbesc anagogic despre Biserică i că atât Vechiul, cât i Noul Testament sunt laț ș ș

unison în privin a Bisericii lui Dumnezeu.ț

Biserica  din  cer  i  cea  de  pe  pământ  sunt  una  i  aceea i.  Continuitatea  esteș ș ș

realizată de Duhul Sfânt i de Hristos, care locuiesc în Biserică. Duhul i Hristos facș ș

Biserica invincibilă în fa ă du manilor ei. În Biserică trăiesc fiin ele umane care au fostț ș ț

remodelate în Hristos, martirii i sfin ii ambelor Testamente, precum i puterile cere ti,ș ț ș ș

toate celebrând o sărbătoare luminoasă.
Evanghelia  lui  Iisus  Hristos,  Fiul  lui  Dumnezeu,  este  portalul  prin  care  fiin eț

umane  (cre tinii)  pot  intra  i  descoperi  Biserica  cerească  a  lui  Dumnezeu  cu  ale  eiș ș

nesfâr ite i eterne comori i simboluri ale biruin ei asupra mor ii, păcatului i diavolului.ș ș ș ț ț ș

Biserica este o făptură nouă în Hristos, iar fiii ei sunt noul Sion sau Israel. Ea a
fost recreată după chipul Creatorului ei, Iisus Hristos. Aceasta Biserica trăie te o via ăș ț

nouă, care este prezentată în Evanghelie.
Biserica  este  o  corabie  sigură  i  rapidă,  care  navighează  de  la  pământ  la  cer.ș

Stabilitatea ei constă în Scriptura dumnezeiească pe care este clădită. Invincibilitatea o
datorează cuvintelor lui Hristos (Mt. 16, 18) i credin ei apostolice în Unul Născut Fiulș ț

lui Dumnezeu
Apostolii,  în special Sf. Petru i Pavel, sunt numite părin ii,  stalpii, păzitorii iș ț ș

ochii  Bisericii.  Unanimitatea  dintre  Sf.  Petru  i  Pavel,  ca  un  singur  trup  protejândș



adevărata credin ă, ilustrează unitatea Bisericii. Dogmele i învă ătura Apostolilor păzescț ș ț

Biserica  de  diavol  i  îl  împiedică  să- i  facă  scenarii  privind   mădularele  ei.  Potrivitș ș

Scripturii,  Biserica a existat întotdeauna. Proorocii i Apostolii au fost conducătorii eiș

care,  în  conformitate  cu  voia  lui  Dumnezeu,  au  reglementat  comportamentul  întregii
Biserici prin învă ătura lor.ț

Biserica  predică  i  apără  învă ătura  lui  Hristos  i  a  Apostolilor,  mai  ales  aș ț ș

Apostolului Pavel. Ea rămâne ata ată Evangheliei i Epistolelor Sf. Pavel, care îi men inș ș ț

integritatea, îi dau sănătate i o protejează de diavol i de to i ceilal i du mani. De laș ș ț ț ș

Duhul Sfânt, care lucrează prin Apostolul Pavel, Biserica lui Dumnezeu prime te întărire,ș

protec ie i instruire asupra modului în care se trăie te via a virtuoasă. Ea este ve nică,ț ș ș ț ș

cerească,  întemeiată  pe  Hristos  /  Evanghelie,  pe  Apostolii  i  pe  pocăin a  la  care  neș ț

îndrumă Hristos.  Apostolii  foloseau năvodul  duhovnicesc  al  Duhului  Sfânt  pentru  a-i
aduce pe oameni în Biserică. Au umplut lumea de slava lui Hristos i de credin ă i auș ț ș

vânat pe ereticii care doreau să facă rău Bisericii. 
Biserica celebrează Sf. Liturghie, oficiată pentru prima dată în Foi orul de Sus, înș

prima zi a săptămânii (Ziua Domnului), de ucenici care s-au adunat împreună pentru a
asculta kerygma i a frânge pâinea. Aceasta e de fapt Euharistia, Mistagogia lui Hristos,ș

celebrarea i împărtă irea cu Sfântul Trup al lui Hristos, sângele Stăpânului, Taina Păcii iș ș ș

Jertfa  de  pe  cruce.  Biserica  celebrează  Liturghia  atunci  când  ea  comemorează
evenimentele din via a lui Hristos, ale martirilor i sfin ilor care au fost bine-plăcu i luiț ș ț ț

Dumnezeu de-a  lungul  timpului.  În  acest  moment,  întreaga Biserică din  cer  i  de peș

pământ este unită i prezentă alături de Domnul ei în Sf. Împărtă anie. Biserica devineș ș

participantă  la  biruin a  lui  Hristos  asupra  diavolului,  a  păcatului  i  a  mor ii.  Prinț ș ț

participarea la o astfel  de sărbătoare,  Biserica prime te pe Duhul Sfânt de la Fiul luiș

Dumnezeu,  pentru  întărire,  primirea  bunurilor  cere ti,  mântuire,  rena tere,  iertareaș ș

păcatelor  i  intrarea  în  împără ia  cerească  a  Tatălui,  i  a  Fiului,  i  a  Sfântului  Duh.ș ț ș ș

Lucrarea lui Hristos asupra Bisericii  prin Duhul arată că hristologia este fundamentul
eclesiologiei.

Prin celebrarea liturgică, Biserica realizează căsătoria duhovnicească cu Fiul lui
Dumnezeu, intră în camera Lui de nuntă i este mai slăvită decât cerul însu i. Biserica deș ș

pe pământ comunică intim cu i imită Biserica din cer, demonstrând astfel Învierea luiș

Hristos i biruin a asupra mor ii, precum i faptul că există o singură Biserică cereascăș ț ț ș

care se manifestat  în  mod clar  i  concret  oriunde este  prezent  Hristos  în  Taine,  prinș

puterea Duhului Sfânt. Biserica este numit Trupul lui Hristos atunci când to i membrii eiț

de pretutindeni sunt uni i în mod armonios i se împărtă esc din acelea i Taine.ț ș ș ș

Pocăin a în contextul Adunării euharistice este un alt subiect important discutat deț

Hrisostom. Pocăin a protejează Biserica de to i potrivnicii ei i dă mădularelor ei curaj i ț ț ș ș

libertate. Dacă cre tinii nu se pocăiesc de păcatele lor, dar se apropie de Sfintele Taine, ș

acestea le vor distruge sufletele.nefericite. Acest efect se produce nu din cauza naturii 
Tainelor, ci pentru că beneficiarii sunt bolnavi duhovnice te. Exegetul se folose te din ș ș

nou de un episode biblic, o prefigurare a atitudinii insolente a unora ce îndrăznesc să 
procedeze astfel. În Vechiul Testament, în timpul peregrinării prin pustie sub conducerea 
lui Moise, unii israeli i nu s-au cură at, dar totu i s-au împărtă it din mană i au băut cu ț ț ș ș ș

nevrednicie. Însă în Noul Testament, to i membrii Bisericii sunt datori să se pocăiască de ț

păcatele lor, căci altfel vor avea de dat socoteală în fa a scaunului lui Hristos i de primit ț ș

pedeapsa de care i Sf. Pavel aminte te în epistolele lui.ș ș



De i membrii Bisericii lui Hristos sunt mul i i diferi i, sunt egali în demnitate iș ț ș ț ș

constituie  plenitudinea  acestei  Biserici.  Ca  într-un  trup  uman,  fiecare  membru  are
propriul rol,  în complementaritate cu ceilal i.  Toate rolurile sau func iile contribuie laț ț

formarea i statornicia întregii Biserici.  Potrivit poruncii lui Hristos, membrii Bisericiiș

trebuie să împartă cu to ii responsabilitatea de zidire a Bisericii i de men inere a unită iiț ș ț ț

ei, prin practicarea virtu ilor, prin  dragostea adevărată i pocăin ă, ca i prin evlavie,ț ș ț ș

ascultare i slăvire a lui Dumnezeu. Având în vedere că Biserica este sfântă i nu permiteș ș

să se amestece în fiin a ei, păcatul unui mădular amenin ă starea de sănătate a întregiiț ț

Biserici.  Mădularele  bolnave trebuie  tăiate  din  trupul  Bisericii,  pentru  că  poat  afecta
întreaga Biserică. Preotul, în calitate de membru al Bisericii, este responsabil de cără ireaț

Bisericii de toate petele. Când este practicată corect, pocăin a este singurul medicamentț

care  vindecă  un  mădular  bolnav  i  totodată  mijloc  prin  care  el  poate  fi  readmis  înș

Biserică. Persoana care este un mădular sănătos al Bisericii lui Hristos, Templul Lui cel
sfânt, este el însu i un templu sfânt, un loca  al Dumnezeului Treimic. Asta înseamnă căș ș

sufletul lui este o imagine a Bisericii. 
Membrii Bisericii sunt credincio ii adevăra i, fii ai lui Dumnezeu, elibera i dinș ț ț

legăturile păcatului i ale diavolului, identifica i cu sfin ii. Câtă vreme au fost sco i deș ț ț ș

sub robia celui rău, posedă capacitatea de a se apăra, întărindu- i suflete, a a cum a făcutș ș

Iov, cu multă răbdare i autocontrol. Pozi ia lor fermă împotriva tuturor adversită ilor leș ț ț

dă dreptul de a edea lângă martiri i chiar lângă Hristos i să intre în Împără ia cereascăș ș ș ț

prin harul Domnului Iisus Hristos i a iubirii sale fa ă de oameni. Biserica este vazută înș ț

fiecare  Biserică  locală,  ai  cărei  membri  corespund  criteriilor  de  mai  sus.  Membrii
Bisericii  sunt  obliga i  să aplice ceea ce au învă at,  în  via a lor  de zi  cu zi,  deoareceț ț ț

Biserica nu se sfâr e te  o dată cu finalizarea slujbei  sau a adunării  euharistice.  Dacăș ș

refuză să aplice principiole de vie uire cre tinească în societate, Dumnezeu îi va alungqț ș

din Împără ia Sa, în locul unde focul ve nic nu se stinge.ț ș

Dumnezeu aude mai u or rugăciunea unui cre tin în biserică, pentru că este unităș ș

cu rugăciunile preo ilor i ale puterilor cere ti. Rugăciunile preo ilor oferă o mai mareț ș ș ț

putere rugăciunilor cre tinilor. Hristos aude imediat rugăciunile lor unite,  căci El esteș

prezent în Sfintele Taine. Cre tinii sunt considera i a fi cei drep i, deoarece ei cred înș ț ț

Hristos, suferă cu răbdare unul pentru altul i sunt oile pentru care Hristos i-a vărsatș Ș

sângele. Ei trebuie să trăiască o via ă demnă de numele de popor al lui Dumnezeu, să seț

ab ină de la invidie i să aibă dragoste unul fa ă de altul. Dacă se infectează cu boalaț ș ț

păcatului, ei primesc ajutor i vindecare, aducând Domnului multe rugăciuni în comun. ș

Sufletul unui cre tin reprezintă iconic Biserica atunci când componentele sale -ș

duhul, inima / mintea, con tiin a, gândurile, facultă ile (furie i dorin a) i voin a – suntș ț ț ș ț ș ț

toate în armonie, axate pe Hristos, pline de smerenie,  pocăin ă i de prezen a Lui, iar nuț ș ț

de vicii  i  de rău.  Dacă vreuna dintre  păr i  sufletului  sunt întinate,  în dezechilibru iș ț ș

încetează să fie hristocentrică, Biserica încetează să mai echivaleze cu sufletul. Sufletul
supus păcatului mai are o ansă de a deveni imagine a Bisericii numai dacă acceptă deș

bună voie tratamentul i medicamentele lui Hristos, Doctorul sufletelor. Biserica, adicăș

fiecare suflet de cre tin care abundă în virtu i, este o navă sub conducerea i îndrumareaș ț ș

episcopului, căruia I s-a încredin at supravegherea ei. Episcopul trebuie să aibă un sufletț

care este el însu i o imagine a Bisericii, îndeplinindu- i atribu iile în mod satisfăcător. Înș ș ț

caz contrar, el provoacă naufragiul Bisericii (al fiecărui suflet) de sub autoritatea sa. Va fi
judecat de Dumnezeu în func ie de modul în care a supravegheat Biserica.ț



Biserica  poate  include  numai  cu  oamenii  duhovnice ti  care  primescș

circumciziunea inimii, care se supun de bună voie i slujesc lui Hristos ca Dumnezeu, iș ș

care ascultă cuvintele divine care le sunt oferite de la amvonul Bisericii, ca izvor de hrană
adevărată pentru sufletele lor. Ei cred în Hristos, î i  îndreaptă viata i strălucesc prinș ș

leacul pocăin ei. Hrisostom consideră numai aceste persoane ar fi fiin e umane reale. Înț ț

Biserică, cre tinii primesc harul i pacea lui Dumnezeu, iertarea pentru păcatele lor iș ș ș

lucrurile  de  bază  pentru  mântuirea  lor  ve nică.  Biserica  este  alcătuită  din  sufleteleș

vigilente, care trăiesc în conformitate cu Legea lui Dumnezeu, sunt unite împreună prin
legătura  dragostei  i  trăirea  unei  vie i  neprihănite,  care  au  evlavie  mare,  iar  frica  deș ț

Dumnezeu este adânc înrădăcinată în ei.
Sf. Ioan Gură de Aur explică faptul că Biserica nu ar putea exista fără ierarhia prin

care Dumnezeu ac ionează în beneficiul Bisericii. Fiul a instituit preo ia în Duhul Sfânt,ț ț

cu scopul de a- i face sim ită prezen a Lui printre oameni, prin intermediul slujitorilor, deȘ ț ț

a  le  da  posibilitatea  participării  la  Sf.  Taine  i  de  a  facilita  comuniunea  între  ei  iș ș

Dumnezeu. Preo ia este format din învă ători (episcopi), preo i i diaconi, to i contribuindț ț ț ș ț

la zidirea Biserica potrivit propriei capacită i, mijlocind la Dumnezeu în numele Bisericiiț

i  stând în  fa a altarului  lui  Dumnezeu în  fiecare  zi  a  Domnului.  Clerul  este  escortaș ț

imperială a lui Hristos, împuternicit de către Hristos să lege i să dezlege i să pună înș ș

aplicare  sanc iunile  i  canoane  Bisericii  pentru  corectarea  cre tinilor.  Hrisostomț ș ș

îndeamnă pe clerici să evite arogan a i să îmbră i eze smerenia i frica de Dumnezeu, caț ș ț ș ș

să conducă Biserica cu corectitudine i să evite mânia lui Dumnezeu.ș

Fiul  lui  Dumnezeu,  prin  Sângele  Său  mântuitor,  a  făcut  Biserica  Casa  Lui.
Apostolii  au fost primii episcopi. Casa lui Dumnezeu este apostolic întrucât Apostolii
sunt cei ce au numit al i oameni ca să le urmeze i i-au învă at, pe baza cuvintelor luiț ș ț

Hristos,  cum să  se  comporte  i  să- i  îndeplinească  atribu iile,  pentru  a  fi  plăcu i  luiș ș ț ț

Dumnezeu. Sf. Ioan Gură de Aur se referă deci în mod explicit la succesiunea apostolică
existentă în cadrul Bisericii. Supravegherea i conducerea Bisericii a fost încredin ată deș ț

către Fiul Apostolilor i, prin apostoli, episcopilor. Nu numai episcopii, ci i preo ii iș ș ț ș

diaconii au fost însărcina i cu păzească Casa lui Dumnezeu i marea taină a iconomieiț ș

(oikos,  nomos = legea casei)  acestei  Case.  Prin urmare,  to i  trebuie să fie oameni cuț

caractere puternice, care să imite pe Domnul Hristos i să asculte pe Apostoli.ș

Dumnezeu  Î i  gestionează  turma  prin  episcopul  pe  care  personal  îl  alege  iș ș

hirotone te.  Hristos,  Fiul  lui  Dumnezeu,  instruie te  episcopi  cum să  executa  în  modș ș

corespunzător i cu succes toate sarcinile, ca păstori ai turmei Sale. Hristos este Păstorulș

cel Bun, pe care to i episcopii trebuie să Îl imite. Duhul Sfânt lucrează nu numai prinț

Apostoli,  pentru  a  avea  grijă  de turmă,  ci  i  prin  episcopi.  La  rândul  său,  episcopulș

hirotone te bărba i ca preo i. El este responsabil pentru to i preo ii de sub supraveghereaș ț ț ț ț

sa i este responsabil pentru păcatele lor. Un episcop ar trebui să conducă turma cu multăș

bărbă ie,  cu tenacitate i siguran ă,  chiar dacă asta înseamnă sacrificarea propriei  saleț ș ț

vie i. Episcopul care procedează astfel, este ascultător poruncii lui Hristos (In. 10, 11). Elț

este răspunzător de fiecare din turmă. El hrăne te i protejează turma de oamenii ostili iș ș ș

de puterile întunericului. 
Dumnezeu alege i îi hirotone te pe comandan ii (episcopi) Săi prin Apostoli. Elș ș ț

le impune acestora un cod strict de conduit, ca ei să instruiască Biserica folosindu-se de
învă ăturile  Domnului,  să o apere i  să o conducă în  lupta aprigă împotriva puterilorț ș

diavolului.  Prin ei,  Dumnezeu acordă binecuvântările  Sale bogate i  dă via a ve nicăș ț ș



solda ilor  cre tini.  Ace ti  comandan i  sunt  în  cele  din  urmă  responsabili  în  fa a  luiț ș ș ț ț

Dumnezeu i, prin urmare, trebuie să execute sarcinile lor în mod precis i con tiincios iș ș ș ș

să men ină unitatea i armonia în cadrul Armatei. Cel mai important pentru integritateaț ș

Biserica  este  identificarea  strânsă  între  persoana  episcopului  i  Persoana  lui  Hristos.ș

Episcopul iese în eviden ă ca imagine a lui Hristos i, prin urmare, ca imagine a Bisericii.ț ș

Prin urmare, Biserica lui Dumnezeu există într-o anumită localitate numai atunci când ea
se  află  sub  autoritatea  i  conducerea  unui  episcop  în  care  sălă luie te  puterea  luiș ș ș

Dumnezeu de a forma i conduce o astfel de comunitate.ș

Episcopii  ac ionează ca medici  care men in sănătatea i  unitatea trupului,  prinț ț ș

predicarea Evangheliei, prin proclamarea corectă a adevăratei kerygma i prin hirotoniaș

clericilor  ortodoc i.  Episcopul  trebuie  să  fie  cel  mai  puternic  mădular  al  Trupului,ș

deoarece el reprezinta pe Hristos ca i cap. El trebuie să fie experimentat în interpretareaș

Scripturii i a dogmelor Bisericii, pentru a contracara atacurile eretice i schismatice dinș ș

trupul eclesial, care pune în pericol unitatea lui. Altfel, va suferi pedeapsa ve nică pentruș

orice daune aduse Trupului. 
Asemănat cu Hristos, episcopul local joacă un rol vital în Biserică, deoarece el

este imaginea lui Hristos ca pretendent al miresei. Rela ia episcopului cu Biserica reflectăț

marea taină a căsătoriei între Fiul i Mireasa Lui. Episcopul este atât de important încâtș

Biserica Universală se manifestă deplin în fiecare episcop ortodox de oriunde, hirotonit
canonic.

Revenind la aspectele eclesiale pe care le dezbate în omiliile lui, este evident că
Sf. Ioan a reluat i interiorizat gândirea paulină, exprimată în mai multe rânduri în marileș

sale  epistole  i  în  scrisorile  din  captivitate  care-i  sunt  atribuite.  Sf.  Ioan  circumscrieș

problema unită ii Bisericii în raport cu reflec ii pauline de la 1 Corinteni 1 i Efeseni 4,ț ț ș

adresându-le credincio ilor din Antiohia îndemnuri pastorale la păstrarea duhului unită ii.ș ț

Biserica este prezentată în calitate de organism viu i inseparabil,  plin de carisme sauș

daruri diferite, care permit o slujire reciprocă, în dragoste.
Se poate spune că rezultatul este o teologie biblică care se deschide spre o unitate

eclezială  precisă,  de i  embrionară  i  rezumată,  dar  care  vizează  aplicarea  rapidă  iș ș ș

concretă a unor principii, împotriva dezbinărilor dureroase, stârnite de criza ariană i deș

orgoliile unora din capii Bisericii. Motivele, fie ele doctrinare sau politice, afectează în
acela i mod comunitatea cre tină.ș ș

Pentru Sf. Ioan, Hristos este Capul Trupului Său. Trupul este complet dacă are iș
cap, iar capul completează trupul. Această plenitudine de care vorbe te este constituităș

din trup i cap laolaltă. Trupul este constituit din membre sau mădulare, i are nevoie deș ș

toate. Astfel, Hristos are nevoie de to i credincio ii. To i contribuie la formarea integrită iiț ș ț ț

trupului mistic. Trupul devine complet i desăvâr it doar atunci când to i sunt uni i înș ș ț ț

acela i întregș 35. 
Există i mădulare mai de cinste, însă ele nu sunt neapărat clericii. În Omilia ș In

sanctum Romanum martyrem, exegetul afirmă că martirii sunt capul încoronat, în sensul
de membrii frunta i ai Bisericii, iar restul cre tinilor sunt picioareleș ș 36. Pentru Hrisostom,
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întâietatea în Biserică nu apar ine celor mai distin i prin bogă ii sau func ii, ci oamenilorț ș ț ț

virtuo i, pe care to i ceilal i îi cinstesc, gradul de sfin enie fiind în final unicul criteriu alș ț ț ț

ierarhizării mădularelor Trupului lui Hristos. 
Oferind o scurtă exegeză a sintagmei μέλη κ μέρους, Hrisostom arată că întreagaἐ

Biserică, răspândită în toată lumea, este un singur trup, i fiecare cre tin este un mădularș ș

al acestui Trup. Ideea nu este una originală. În Biserica primară, catolicitatea a fost un
aspect important al eclesiologiei. La Sf. Liturghie se afirma adeseori că pâinea, făcută din
boabe de grâu, simbolizează Biserica. Didahia 9, 4 afirmă: „După cum această pâine
frântă era împrăştiată pe munţi şi fiind adunată a ajuns una, tot aşa să se adune Biserica
Ta de  la  marginile  lumii  în  Împărăţia Ta”.  Sf.  Ioan  Gură de  Aur  notează  că  fiecare
membru din comunitatea locală este parte a Marii Biserici. El în elege nevoia psihologicăț

a fiecărei persoane de a fi afiliată unui grup mai mare. Aceasta ar trebui să îi unească, să-i
pacifice, nu să provoace certuri. Apoi arată că membrii tuturor bisericilor ar trebui să se
accepte (ε ρηνεύειν)ἰ  în această catolicitate. 

Primul gând pe care îl transmite Sf. Ioan Gură de Aur pare a fi unitatea tuturor
cre tinilor. Diviziunile i certurile pot lua sfâr it doar prin armonia corpului eclezial. Înș ș ș

omiliile  sale,  spre  deosebire  de  Tratatul  Despre  preo ie,  pune  mai  pu in  accentul  peț ț

ascultare sau supunere, i se axează mai mult pe responsabilitatea tuturor pentru a realizaș

această  armonie.  Potrivit  lui,  fiecare  cre tin  a  primit  darul  Duhului  Sfânt  în  ziuaș

botezului. Acest dar este transformator, la fel cum s-a întâmplat cu Apostolul Petru la
Cincizecime. Harismele Bisericii timpurii erau încă prezente i răspândite în Biserică. ș

Dacă ar fi să comparăm Tratatul Despre preo ieț  cu omiliile Sf. Ioan Gură de Aur,
ne aflăm, în parte din cauza caracterului nesistematic al gândirii sale, în fa a unei varietă iț ț

de  accente  contradictorii  din  punct  de  vedere  eclesiologic.  Pe  de  o  parte,
complementaritatea  dintre  toate  mădularele  trupului,  iar  pe  de  alta  responsabilitatea
aproape exclusivă a clericilor (în special a episcopului), beneficiari ai diverselor daruri
ale  Duhului.  Trebuie  să  avem  în  vedere  această  ambivalen ă,  mai  ales  atunci  cândț

abordăm ideile specifice ale Sf. Ioan despre preo ie.ț

Tratatul Despre  preo ieț  favorizează  o  concep ie  etajată  a  Bisericii.  În  planulț

slujirii, ierarhia este superioară credincio ilor laici. De inătorii slujirii sacerdotale sunt,ș ț

sau cel pu in ar trebui să fie, mai sfin i din punct de vedere moral, superiori în virtu i, înț ț ț

responsabilită i,  precum i  în  puterea  de a  le  îndeplini.  Acest  lucru tinde  să ocultezeț ș

fraternitatea eclezială i demnitatea egală a celor boteza i, a a cum este ea reflectată înș ț ș

Noul Testament. Nu numai că este exaltată func ia episcopală, dar i persoana episcopuluiț ș

este elogiată. Superiorii sunt făcu i responsabili de to i în fa a lui Dumnezeu, dar nu i înț ț ț ș

fa a fra ilor întru credin ă, cărora nu trebuiae să le dea explica ii pentru propriile fapte. Caț ț ț ț

atare, în ciuda entuziasmul evident cu care prezintă Sf. Ioan Gură de Aur îndatoririle
episcopale în Despre preo ieț , în omiliile sale, putem observa, în schimb, că lansează mai
multe  apeluri  la  discernământul  credincio iilor  cu  privire  la  ac iunile  i  învă ăturileș ț ș ț

păstorilor lor. Chiar i „cei mici” pot dojeni pe „cei mari”. Spre deosebire de concep iaș ț

ierarhică (etajată) despre Biserică, în omillile Sf. Ioan Gură de Aur ne familiarizăm cu o
în elegere  organică  a  rela iilor  dintre  membrii  corpului,  axată  pe  diversitatea  iț ț ș

interdependen a  lorț 37.  În  Omilia  34  la  Epistola  către  Evrei,  Sf.  Ioan  Gură  de  Aur
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precizează  că  în  materie  de  credin ă,  ascultarea  fa ă  de  superior  nu se mai  aplică  înț ț

situa ia în care acesta s-a abătut de la adevărul Scripturiiț 38.
Rolul fundamental al Bisericii este cel de a restaura comuniunea dintre oameni. În

ora ele  mari,  cum  era  Antiohia  sau  Constantinopolul,  stratificarea  socială,  oferta  deș

divertisment,  primatul  intereselor  individuale  i  tumultul  propriu  ora elor  comercialeș ș

făcea ca acest spirit de solidaritate să se estompeze. 
La Sf. Ioan Gură de Aur, via a Bisericii  nu are nimic de-a face cu în elegereaț ț

eclesială statică, unilaterală i orientată spre institu ie, în elegere proprie scolasticii,  ciș ț ț

vede fiin a Bisericii în dialogul dintre Dumnezeu i oameni, dintre om i om, dintre preotț ș ș

i credincio i, între Biserică i societate. În opinia sa, Biserica poate să- i împlineascăș ș ș ș

misiunea doar dacă rămâne într-un dialog continuu cu cuvântul Scripturii.
Eclesiologia lui Hrisostom este dominată de două idei-for ă: adevărul i unitatea.ț ș

Adevărul  e  caracteristica  proprie  Revela iei  cre tine,  i  prin  aceasta  e  manifestareaț ș ș

unicului Dumnezeu. Adevărul este valoarea prin excelen ă care trebuie să strălucească, cuț

condi ia de a fi apărat împotriva oricărei erori. Unitatea e semnul distinctiv al divinului iț ș

prin urmare ea trebuie să caracterizeze Biserica i  persoanele ce o compun,  care potș

efectiv să provoace această unanimitate în adevăr39.  „Deschiderea” programatică na teș

riscul pierderii de sine, printre vorbele altora, demult dezrădăcinate din matca adevărului
revelat.

Eclesiologia Sfântului Ioan Gură de Aur este vie, experimentală, realist biblică şi
liturgică, i sacramentală, mai ales euharistică. În lucrarea ei, Biserica vrea să integreze,ș

prin Tainele dumnezeieşti, pe to i oamenii în Trupul Tainic al Domnului, într-un procesț

care repetă pe cel al Întrupării. Activitatea literară i pastorală a Sf. Ioan reflectă, uneoriș

dramatic, efortul continuu, punctat de multe dezamăgiri, de a face fa ă furtunilor ce s-auț

abătut  asupra  Bisericii.  Înrădăcinată  în  teologia  paulină,  unitatea  eclezială  trebuia  să
rămână o achizi ie solidă de care să beneficieze i comunită ile ecleziale de mai târziu.ț ș ț

Capitolul  al  VII-lea  al  tezei,  „Misteriologia  sau  Tainele  Bisericii”,  dezvoltă
concep ia  Sf.  Ioan  Gură  de  Aur  despre  cinci  Sfinte  Taine:  Botezul,  Euharistia,ț

Spovedania, Căsătoria i Preo ia. Într-un prim subcapitol, dedicat Tainei Botezului, amș ț

tratat    în elegerea  sacramentală  a  Botezului,  cât  i  ț ș  implica iile  soteriologice  iț ș

sacramentale ale Botezului lui Hristos. Ideile for ă din misteriologia hrisostomiană suntț

cele cu privire la   darul înfierii, conferit prin Botez i restaurarea chipului dumnezeiesc înș

cre tin. În privin a Sf. Împărtă anii, m-a preocupat să răspund la anumite întrebări, destulș ț ș

de frecvente în dezbaterile teologice: ce găndea Sf. Ioan cu privire la   transubstan iereț  i laș

 Recomandăm lucrarea de doctorat  a lui  Cezar Păvălaşcu, Comunitatea umană şi comuniunea
eclesială în viziunea Sfântului Ioan Hrisostom, sus inută la Universitatea Bucure ti.ț ș
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epicleză? O concluzie a exorta iilor omiletice către o permanentă cercetare a con tiin ei iț ș ț ș

apropiere de Sfântul Potir este aceea că n  u putem trăi ve nic decât alimentându-ne şiș

adăpându-ne permanent din Izvorul veşniciei, adică împărtăşindu-ne cu Trupul şi Sângele
Mântuitorului Hristos. Părtă ia la „Pâinea vie ii”, la trupul dătător de via ă, înseamnă a teș ț ț

uni cu Hristos i a fi părta  la via a ve nică a lui Dumnezeu. Subliniind semnifica iileș ș ț ș ț

soteriologice  i  sacramentale  ale  participării  noastre  la  Euharistie,  Hrisosom atribuieș

Domnului cuvintele următoare: 

„  eu am vrut  să  fiu  fratele  vostru din iubire  faţă  de voi,  eu am luat  trupul  şi
sângele vostru ca şi unul şi altul să fie comun între voi. Eu vă dau acest trup şi acest
sânge, prin care Eu am devenit de aceeaşi natură cu voi. Tuturor a dat acest trup spre
împărtăşire, ca astfel hrănindu-se cu dânsul, şi lepădând de la noi moartea cea dinainte, să
ne amestecăm cu dânsul, prin această masă sfântă, şi să intrăm în această viaţă veşnică şi
nemuritoare”  40  .
 
La Botez, ni s-au iertat păcatele i am primit înfierea. Chipul lui Dumnezeu a fostș

înnoit i filia ia divină restaurată. Această comuniune este oferită ca rezultat al mor iiș ț ț

mântuitoare a lui Hristos i este actualizată prin participarea noastră la Euharistie. Hristosș

ne dă privilegiul de a fi uni i cu El i de a fi părta i la Trupul Său în Euharistie. Ca „Pâineț ș ș

a  vie ii”,  El  ne  dă  posibilitatea  de  a  ne  împărtă i  din  via a  divină,  pentru  că  esteț ș ț

Dumnezeu Cuvântul. Unindu-ne cu Fiul cel ve nic, ne putem bucura de înfierea Tatălui.ș  
Exegetul mai arată modul în care Euharistia „face” Biserica, prin încorporarea

oamenilor în Trupul lui Hristos. El dezvoltă în ascultători sim ul sacrului, folosind un tonț

de sensibilitate fa ă de persoana lui Hristos: Cel pe care îngerii Îl privesc cu cutremur, sauț

mai degrabă nu îndrăznesc să Îl privească din cauza strălucirii pe care o răspânde te, esteș

Acela i Care ne oferă hrană, Se amestecă cu noi i cu Care vom deveni un singur trup.ș ș

De Hristos euharistic ne apropiem într-o stare de cură ie, care se redobânde teț ș

prin Taina Pocăin ei. Adevărata pocăinţă este schimbarea minţii pentru propriile acţiuni, oț

schimbare a vieţii morale, o schimbare spre bine, o lepădare totală de viaţa anterioară şi
de păcat, o dorinţă neclintită de practicare a virtuţilor, o unificare desăvârşită a propriilor
voiri  cu  voia  dumnezeiască.  De  aceea,  pocăinţa  este  renaşterea  morală  a  omului  şi
punctul de plecare pentru o viaţă nouă şi virtuoasă. O adevărată împlinire a poruncilor nu
se poate face decât de dragul lui Hristos. Descoperirea Împărăţiei Cerurilor [Pocăiţi-vă,
că  s-a  apropiat  Împărăţia  Cerurilor  (Mt.  4,  17)]  dinlăuntrul  omului  cu  ajutorul  lui
Dumnezeu şi a preoţilor Săi, este singurul impuls ce ne poate îndemna la o viaţă virtuoasă
de pocăinţă.  

Sf.  Ioan  Gură  de  Aur  a  insistat  asupra  discernământului  duhovnicesc  şi  în
scrisoarea sa către Teodor, afirmând că „valoarea  pocăin eiț  nu se  judeca în funcţie de
durata de timp, ci de dispozi ia  ț sufletului”41. Ea poate avea chiar eficacitatea pe care a
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 Idem, Omilii la 1 Corinteni 24, 2, PG 61, 200, trad. rom. p. 323.
41

 Idem, Paraenesis sive adhortatio ad Theodorum lapsum, 1,  PG, 47, 284 D.



avut-o predica lui Iona la Ninive,  când „doar o  zi a fost de ajuns pentru a face să le
dispară toată răutatea”42.

De i nu ne-a lăsat mai multe tratate dedicate exclusiv vie ii din familia cre tină,ș ț ș

găsim în multe omilii de-ale Sf. Ioan instruc iuni amănun ite i abundente detalii practiceț ț ș

pentru via a de familie. Această îndrumare duhovnicească i practică a familiei îl prezintăț ș

pe  Sf.  Ioan  Gură  de  Aur  a  fi  nu  numai  un  păstor  de  suflete,  ci  i  un  cunoscător  alș

intimită ilor căminului conjugal,  plin de speran ă în privin a voca iei familiei  cre tine.ț ț ț ț ș

De-a lungul activită ii sale omiletice, care s-a născut dintr-o iubire pastorală profundă,ț

suntem capabili  să  percepem viziunea  sa  despre  adevărata  familie  cre tină.  De  fapt,ș

scrierile  sale  transmit  viziunea  sa  profundă  despre  poten ialul  spiritual  al  căsătoriei,ț

întemeiată pe învă ăturile Domnului Iisus Hristos. Învă ăturile sale au aplicabilitate atâtț ț

pentru via a monahală, cât i pentru cea de familie. Sfântul Părinte nu a văzut o mareț ș

prăpastie  între  mănăstire  i  casa  cre tinului,  nici  nu  a  găsit  nimic  contradictoriu  înș ș

promovarea  viguroasă  a  vie ii  de  celibat,  oferind  simultan  încurajare  i  îndrumareț ș

practică pentru cre tinii căsători i. Pe ace tia i-a chemat neîncetat să trăiască ascetismulș ț ș

cre tin, dându-le sfaturi relevante i practice pentru via a cotidiană, acest acetism avândș ș ț

capacitatea să-i înăl e la mari înăl imi duhovnice ti.ț ț ș

Făcând o sinteză a celor înfă i ate anterior, constatăm că gândirea Sf. Ioan Gurăț ș

de Aur despre locul preo iei în Biserică este dominată de o serie de tensiuni. Sunt tensiuniț

între două lumi, care se confruntă pe mai multe nivele: pe de o parte filosofia politică din
jur îl face să afirme, pentru binele cetă ii cre tine, o distinc ie clară între conducători iț ș ț ș

supu i;  pe  de  altă  parte,  aten ia  sa  la  scrierile  pauline  îl  determină  să  valorizezeș ț

fraternitatea  cre tină  i  să  minimizeze  inegalită ile  dintre  cei  boteza i,  indiferent  deș ș ț ț

contribu ia lor la via a Bisericii. ț ț

În general, ace ti doi poli par să se întrupeze pe de o parte în proiectul de reformăș

preo ească i  bisericească prezentat în tratatulț ș  Despre preo ieț ,  iar  pe de altă  parte,  în
omiliile dintre care unele sunt puternic marcate de Sf. Pavel, accentuând responsabilitatea
tuturor  i  complementaritatea  rolurilor. Evident,  numărul  imens  de  lucrări  apar inândș ț

Sfântului Ioan Gură de Aur nu ne permite să sus inem aici o dihotomie strictă între douăț

„corpusuri”, chiar i între două epoci din via a acestui fecund exeget. Cu toate acestea,ș ț

trebuie  să  observăm  că  lipsesc  din  Tratatul  Despre  preo ie  ț mai  multe  elemente  de
echilibru eclesiologic pe care însă le întâlnim în omiliile sale.

Exaltarea preo iei, cu care facem cuno tin ă în tratat, fie că urmăre te o reformăț ș ț ș

sau pur i simplu este o expresie a respectului în fa a măre iei lucrării preotului. Ea riscăș ț ț

însă  să  ducă  la  o  descalificare  simetrică  a  celorlal i  credincio i,  plasându-i  într-oț ș

dependen ă absolută fa ă de lucrarea mântuitoare a superiorilor clericali. Ea îi situează peț ț

ace tia din urmă nu doar vis-à-vis de credincio ii laici, ci practic „mai sus” i „dincolo”ș ș ș

de condi ia comună a mădularelor trupului lui Hristos. Προεστώτες sunt puternic lega iț ț

de  Ecclesia,  dar  întâietatea  lor  este  pe  cale  să  se  transforme  în  preeminen ă,  înț

superioritate. 
Diferite fragmente citate în cuprinsul capitolului reflectă rolul de conducere al

clericilor. În afară de câteva pasaje din Liturgie, articularea organismului eclesial pare
deja a se fi dezechilibrat. Cu siguran ă, preo ii nu sunt izola i de Biserică, dar ei sunt maiț ț ț
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buni, contribu ia lor este diferită calitativ de a celorlal i. Ei sunt sufletul în trup, chiarț ț

capul,  de aceea trebuie să devină mai sfin i decât al ii.  Singuri,  ei  ac ionează „pentruț ț ț

binele tuturor”, iar nu într-o responsabilitate comună pentru Biserică i misiunea ei înș

lume; ei sunt mai responsabili decât al ii, „pentru” al ii. Totul decurge din puterea care leț ț

vine de la Hristos, în virtutea căreia le poate fi atribuită paternitatea spirituală (cf. Despre
preo ieț  5, 4; 3, 6)43. Se cuvine să fie smeri i i devota i în exercitarea mandatului lor,ț ș ț

cura i i sfin i pentru a fi agrea i de Dumnezeu, astfel încât medierea lor să fie eficientă.ț ș ț ț

Totu i, chiar i în acest punct, părerea Sf. Ioan Gură de Aur pare să oscileze. Dacăș ș

în Tratatul Despre preo ie, el prezintă cură ia preotului ca o cerin ă mântuitoare, în alteț ț ț

situa ii  o  relativizează,  fără  a  renun a  să  o  pretindă.  Perspectiva  asupra  eficacită iiț ț ț

sacramentale  diferă de la  caz la  caz.  Slujitorul  sau preotul  este  doar un simbol,  căci
Dumnezeu este Cel care face totul.

Cu toate acestea, aten ia la „furnizorul sacramentului” nu maschează dimensiuneaț

eclezială a actului săvâr it? Pur i simplu constatăm că accentul pus pe puterea preo eascăș ș ț

tinde să izoleze pe preot de Ecclesia. Dar, la Sf. Ioan Gură de Aur, această putere trebuie
să fie bine în eleasă: ea este legată de o sarcină de îndeplinit i nu ca o samavolnicieț ș

(Eigenmachtigkeit)  sau   ca  o  putere  absolută  („unumschränkter  Gewalt”)44.  Doar  în
măsura în care preotul rămâne credincios Legii evanghelice, el trebuie să fie ascultat de
credincio i. Putem vorbi de „reprezentarea” lui Hristos de către preot în lucrările saleș

conforme cu învă ătura Domnului, nu însă în propria persoană. Autoritatea cu care esteț

investit  este  reglementată  nu  numai  printr-o  etică  sau  deontologie  a  func iei,  ci  prinț

discernământul credincio ilor. Într-o perspectivă carismatică, care apar ine strict Sf. Ioanș ț

Gură  de  Aur,  fiecare  preot  ar  trebui  să  fie  judecat  prin  contribu ia  sa  la  construireaț

Bisericii. Mai târziu, vom asista la alunecarea spre o justificare a autorită ii formale, careț

vine din autoritatea episcopului45.

43
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Binomul  „preotul  model  /  al i  credicio i  imitatori”  străbate  paginile  tratatuluiț ș

Despre preo ieț , favorizat la rândul său de ethosul platonic. O formă de exemplaritate a
preotului penetrează discursul Sf. Ioan Gură de Aur, dar i al altor Sfin i Părin i. Mai întâiș ț ț

exprimată sub forma unei exigen e, a dedicării pentru misiunea asumată (un preot trebuieț

să fie un sfânt), acest ideal de sfin enie prime te i justificări teologice: deja la Origen, ceiț ș ș

mai buni - sfin ii, care nu sunt neapărat preo i – iau mereu asupra lor păcatele inferiorilorț ț

(cf.  Omilii  la  Numerii 10,  1).  Scriitorul  bisericesc îi  vede în  calitate  de  mediatori  ai
desăvâr irii  divine.  Sfin enia  ecleziastică  ia  formă  printr-un  amestec  între  carismaș ț

sfin eniei i carisma slujirii. Hirotonirea atunci îl face pe preot un sfânt, nu pentru sine, ciț ș

pentru al iiț 46. Se impune o etică clericală a exemplarită ii morale, care deja e prezentă înț

Oratio  2  a  lui  Grigorie  de  Nazianz,  în  conformitate  cu  axioma potrivit  căreia  capul
nevrednic cauzează pierderea întregului trup. Exemplul rău al conducătorilor este fatal
(vezi i  ș Constitu iile Apost.ț  2, 10, 2). În mod logic, trebuie să fii mai sfânt decât alâii
pentru a-i înăl a. Dar e necesar să fii sfânt pentru a transmite lucrurile sfinte? Sf. Grigorieț

sugerează acest lucru, iar Despre preo ie a lui Hrisostom este explicit în acest sens (cf.ț

Orat. 2,  71; Despre  preo ieț  6,  2).  În  ceea  ce  prive te  Constitu iile  Apostolice,  eleș ț

prevedeau ca preotul să fie credincios i cu frică de Dumnezeu pentru ca rugăciunea luiș

să fie eficientă (CA 7, 44). 
Se în elege, în acest context, insisten a asupra persoanei preotului, mai degrabăț ț

decât pe slujirea sa. Exemplaritatea preo iei trece pe primul plan: el este hirotonit ca să fieț

un exemplu pentru al ii, deoarece hirotonirea îl expune vederii tuturorț 47. Sf. Ioan îl vrea
pe preot un model universal de sfin enie, care trebuie reprodus de ceilal i credincio i. ț ț ș

Recunoa tem, în valorizarea slujirii preo e ti i a persoanei preotului, o strategieș ț ș ș

de reformă împotriva derivelor la care a fost supusă Biserica, favorizată în secolul al IV-
lea de autorită ile statului: mântuirea trupului trece prin cap. Această încercare de reformăț

se concretizează, chiar cu riscul unei exaltări a conducătorilor ei i o descalificare quasiș

simetrică  a   celorlal i  credincio i.  Apelurile  evanghelice  i  neo-testamentare  adresateț ș ș

tuturor sunt reinterpretate, în favoarea unui ideal al sfin eniei rezervat doar unora (veziț

utilizarea vs. Mt. 5,12 în Despre preo ieț  6, 4). În omiliile Sf. Ioan Gură de Aur remarcăm
o strategie secundă, care vine oarecum în tensiune cu cea din tratatul Despre preo ie:ț

valorizarea  responsabilită ii  baptismale.  Aici  e  vorba  de  mântuirea  trupului,  folosindț

lucrarea tuturor membrelor. 
Putem afirma  oare  că  asistăm la  o  devalorizare  a  celor  boteza i  care  nu  suntț

preo i?  Ace tia  sunt  călători  pe  o  corabie  condusă  de  cler  (CA 2,  57).  Preo ii  suntț ș ț
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răspunzători de credincio i (ș Despre preo ieț  6, 11). Atunci ace tia din urmă nu trebuie săș

se mai preocupe de dân ii? La Sf. Grigorie, libertatea i inteligen a oilor par a se opuneș ș ț

activită ii  păstorilor  (cf.  ț Orat.  2,  19).  Hrisostom declară  la  rândul  său  că  în  privin aț
hirotoniilor, episcopul ar trebui să poată ac iona în mod liber, fără a ine cont de părereaț ț

unanimă a credincio ilor (ș Despre preo ieț  3,  11).  Contextul social impunea găsirea de
solu ii care puteau să păstreze func iile biserice ti la adăpost de apetiturile profitorilor.ț ț ș

Mai important, se pare că asistăm chiar la o schimbare a sensul botezului. Mai
este el în eles ca iluminarea care oferă o via ă conformă cu cea a lui Hristos (Rom. 6, 4)?ț ț

Căutarea îndumnezeirii pune accentul pe mântuirea prin cunoa tere, riscând să facă dinș

ea o taină pe care doar cei mai erudi i (clericii) o posedă i o comunică.ț ș

În general,  am observat că terminologia legată de conducere serve te pentru aș

statua  superioritatea  capilor  Bisericii  (Orat.  2,  11,15;  Despre  preo ie  6,  4)  sau  rolulț

conducătorilor în fa a celor condu i (cf. Orat. 2, 3; Orat. 32, 11). Utilizarea ei în contextț ș

liturgic, însă, păstrează dimensiunea de dirijare a unei ac iuni concertate (Orat. 2, 111).ț

Chiar dacă i Sf. Ioan Gură de Aur folose te ideea de superioritate legată de prezidareaș ș

liturgică (în special în tratatul  Despre preo ieț ), omiliile sale ne prezintă concep ia sa caț

fiind  una  de  coordonare  a  ac iunii  comune,  care  nu  se  limitează  la  spa iul  liturgic.ț ț

Conducerea  este,  la  el,  o  expresie  a  carismei  de  diriguire  a  vie ii  Bisericii  locale.ț

Registrul pastoral i cel sacerdotal domină acest spa iu eclesiastic. ș ț

Exaltarea preotului, observabilă în tratatul Despre preo ieț , are i efectul de a trageș

pe acesta în sus, deasupra celorlal i credincio i. Dacă nu slăbe te Biserica, accentul pusț ș ș

pe întâietatea preotului face din acesta un model pentru a fi imitat. Este practic absentă
ideea de reciprocitate, în sensul că slujitorul trebuie să primească de la al ii imbolduriț

spre a- i  perfec iona propria  stare morală,  în  conformitate  cu o în elegere organică aș ț ț

lucrării Bisericii. Insisten a asupra responsabilită ii preotului, la fel de eminentă pe cât deț ț

dificilă, tinde să concentreze aten ia asupra puterii pe care o de ine i asupra perfec iuniiț ț ș ț

morale  necesare,  pentru  a- i  exercita  în  mod  eficient  slujirea.  Toate  acestea  însă  îlș

izolează de Biserică:  dacă mai este încă în mijlocul poporului  lui  Dumnezeu, preotul
lucrează alături de ceilal i următori ai lui Hristos?ț

Nu putem însă minimiza mediul care a favorizat un astfel de discurs: nevoia de
reformă a Bisericii i un ș ethos platonic care oferea solu ii. Reînnoirea trebuia să înceapăț

cu capul, de care to i ceilal i membri depind aproape în totalitate. Putem argumenta căț ț

Hrisostom face excep ie de la această tendin ă în omiliile sale cel pu in, unde î i păstreazăț ț ț ș

ata amentul  fa ă  de  textul  Sfintei  Scripturi,  în  special  de  epistolele  Sfântului  Pavel.ș ț

Acesta l-a condus spre valoarizarea responsabilită ii fiecăruia i l-a ferit, în timpul slujiriiț ș

sale  episcopale,  de  gândirea  neo-platonică  care  era  în  vogă în  acea  perioadă.  Totu i,ș

tratatul său Despre preo ieț , ca iș  Oratio 2 a Sf. Grigore, constituie rezervoare excelente
de argumente i probe relevante pentru afirmarea responsabilită ii clericale i a  autorită iiș ț ș ț

ei în rela ia cu ceilal i credincio i, supu i i dependen i.ț ț ș ș ș ț

După o multitudine de idei teologice prezentate în paginile lucrării, concluzia care
se impune este aceea că gândirea  teologică  a  lui  Hrisostom  este  fundamentată
scripturistic, exegetul folosind în special căr i din Vechiului Testament precum Facerea,ț

Leviticul,  Deuteronomul,  Eclesiastul,  profe ii  Iezechiel,  Amos,  Cântarea  Cântărilor,ț

Zaharia,  Isaia,  Ieremia,  Psalmii  lui  David,  În elepciunea  lui  Solomon,  iar  din  Noulț

Testament Evangheliile, epistolele pauline, Epistola 1 Petru i cartea Faptele Apostolilor.ș

Majoritatea ideilor întâlnite în omilii nu sunt inven ia proprie a lui Hrisostom. Cu toateț



acestea, originalitatea i actualitatea lor constă în mesajul pe care exegetul îl transmite.ș

Erudi ia sa, fine ea analizei exegetice i pătrunderea de neegalat a sensurilor pasajelorț ț ș

biblice îl ajută în realizarea unei sinteze i diseminări teologice a Scripturii pe care pu iniș ț

Părin i ai Bisericii au mai reu it –o.ț ș

Consider că cele expuse în lucrarea de fa ă dovedesc că Sf. Ioan Gură de Aur esteț

permanent actual, fapt pentru care lucrările sale exegetice au fost traduse în nenumărate
limbi.  Corpus-ul  imens  a  fost  păstrat  de-a  lungul  acestor  secole,  datorită  relevan eiț

Sfântului  Ioan  Gură  de  Aur,  care   transcende  secolul  al  IV-lea  de  la  Antiohia  iș
Constantinopol. Ca i Cel căruia I-a slujit o via ă întreagă, Domnul Iisus Hristos, Sf. Ioanș ț

rămâne o autoritate statornică, născută din experien ă i iluminare. ț ș

Sf. Ioan Gură de Aur nu face o lectură tiin ifică a Noului Testament. El cite teș ț ș

Noul Testament cu ochii pietă ii, fără a se gândi vreodată să-l citească tiin ific, a a cumț ș ț ș

se face azi, bunăoară, în cadrul colilor teologice protestante. Studiul teologiei este pentruș

Sfântul Părinte o problem de credin ă, nu de tiin ă. Protestan ii, dimpotrivă, abordeazăț ș ț ț

teologia ca pe o tiin ă,  după exemplul  matematicii.  Ei  studiază căr ile sfinte cum seș ț ț

studiază botanica sau chimia. Sf. Ioan nu îndrăzne te să se atingă de nici o literă dinș

textul  sacru.  Doar  Îi  cere  iertare  lui  Dumnezeu  că  se  apropie  cu  ochii  deschi i  deș

divinitate. 
Exegeza pe care o face el textului sacru este departe de modul cum se face azi în

colile  de  teologie  protestantă,  care  Îl  pun  pe  Dumnezeu  sub  microscop  pentru  a-Iș

sec iona,  a-I  decupa,  a-I  decortica  cuvintele.  Aici,  obiectul  pietă ii  mele  e  dezbrăcat,ț ț

despuiat, pus pe masa de studiu ca un corp pe masa de disec ie. Sf. Ioan Gură de Aur, înț

schimb, n-ar fi  avut niciodată curajul,  îndrăzneala să corecteze un singur cuvânt,  nici
măcar o gre eală de transcriere din Evanghelie, deoarece Evanghelia este un fel de nouăș

întrupare a lui Hristos în litere. Este acela i cuvânt al lui Hristos, abordat cu teamă iș ș

înfrico areș 48.
De i a murit la 407, Sf. Ioan Gură de Aur continuă să vorbească, azi chiar mai tareș

decât în secolul al IV-lea. Nu to i vor dori să-l asculte, după cum nu to i au vrut să-l audăț ț

nici atunci, de aceea el are du mani i astăzi, la fel după cum a avut i atunci. Dar cei careș ș ș

se lasă ghida i de duhul smereniei vor găsi în el un interlocutor capabil, i vor găsi unț ș

reper, în scrierile lui, în aceste vremuri confuze. Sf. Ioan Gură de Aur radiază în mijlocul
Sfin ilor  Părin i  ai  Bisericii  ca  mare  apărător  al  învă ăturii  de  credin ă  cre tine  i  caț ț ț ț ș ș

pedagog  spre  cunoa terea  lui  Dumnezeu.  Aderarea  la  învă ătura  sa  a  produs  sfin iș ț ț

nenumăra i în Biserică, născu i duhovnice te atât în ț ț ș mănăstire, cât i în casele cre tinilorș ș

căsători i. Acelea i roade ale credin ei se pot produce i astăzi.ț ș ț ș

48
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