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La initiativa Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Roméane a aprobat ca anul 2015 sa fie declarat Anul omagial al misiunii
parohiei si manastirii azi $1 Anul comemorativ al Sfantului loan Gura de Aur si al marilor
pastori de suflete din eparhii. S-a luat decizia ca aceastd tema sa fie tratata in eparhiile si
in institutiile de invdtdmant teologic ale Bisericii Ortodoxe Roméane prin dezbateri,
colocvii, seminarii, simpozioane, conferinte etc. cu scopul prezentdrii istoriei, vietii $i
activitatii parohiei in trecut si azi, precum si a unor renumiti clerici, care prin slujirea si
activitatea lor, au contribuit la sustinerea, consolidarea si dinamizarea vietii $i misiunii
parohiei.

Aceastd aplecare spre contributia Sfantului Ioan Hrisostom la mentinerea
comunitatilor crestine din Rasarit in unitate doctrinara, cultica si organizatorica, a
determinat si alegerea temei acestei lucrari de doctorat, alcatuitd sub atenta diriguire a
IPS Teodosie Petrescu. Am dorit sa analizez ce rol a avut exegeza hrisostomica a Noului
Testament in conturarea hristologiei, eclesiologiei, misteriologiei si soteriologiei Bisericii
Rasaritene. Materialul vast ce a trebuit parcurs si care se reflect si in numarul mare de
pagini al acestei lucrari m-a facut sa inteleg mai bine si sper cd si pe altii va reusi sa-i
facd a intelege de ce acest Sfant Parinte a ramas un nume de referintd in teologia
ortodoxa. Raspunsul poate fi rezumat intr-o singura fraza: el nu incapsuleaza in formulele
prefabricate doctrina crestind, ci o rosteste Intr-un limbaj accesibil auditoriului.

A doua jumatate a secolului al IV-lea a fost o perioada de turbulente in Biserica,
iar crestinismul a trebuit sa lupte pentru a se impune in fata religiilor concurente, dornice
sd-si exercite influenta'. Sf. Toan Gurd de Aur s-a dovedit a fi omul providential, unul
dintre cei mai prolifici si admirati predicatori crestini ai vremii sale, care a contribuit ca
crestinismul sd se impund ca o structurd sociald dominantd in Rasaritul Imperiului
Roman?. Si-a desfasurat misiunea si la Antiohia, si la Constantinopol, si a fost in mod
constant preocupat de sporirea duhovniceasca a turmei sale, mai ales atunci cand a vazut-
o Inconjurata de ispitele seculare ale vietii de oras in Imperiul Roman tarziu. Si-a adaptat
predica pentru a combate aceste ispite si a incurajat comunitatea sd trdiascd o viatd
ortodoxa genuina.

Sf. Ioan Gurad de Aur continua sa fie unul din cei mai iubiti si respectati Parinti ai
traditiei crestine ortodoxe. Renumitul patrolog Johannes Quasten scrie: ,,Dintre Sfintii
Périnti greci, nici unul nu ne-a 1dsat o mostenire literara atat de bogata precum Sf. Ioan
Gura de Aur (...) Nici unul dintre scriitorii bisericesti rasariteni nu a atins cote la fel de
inalte de dragoste si admiratie din partea posteritatii precum Sf. Ioan Gura de Aur’™.

Daca ar fi sd gasim trei calitdti ale Sfantului loan care l-au impus In constiinta
posteritatii ca personalitate marcantd a Bisericii, acestea ar fi: o capacitate exceptionala
de a explica Evanghelia lui Hristos, cu pasiune si cu cuvintele culturii timpului sau; un
accent puternic pe implicatiile sociale ale Evangheliei; un efort de a face cat mai rodnica
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apartenenta la comunitatea crestind si de a transmite reflectia teologica in forma
omiletica.

Personalitatea Sf. loan si opera sa au fost in central preocuparilor multor cercetatori. Dar
in teologia romaneasca, din pacate, studiile anterioare fie au fost preponderant biografice,
fie s-au ocupat de anumite probleme de teologie, surprinse insa izolat. Teza de doctorat
pe care imi propun sd o redactez va conduce la o explorare tematicd atit de necesara a
predicii hrisostomiene, aruncand lumind atat asupra metodei de interpretare a textului
neo-testamentar, cat si asupra unor afirmatii doctrinare care vor face cariera in literatura
teologica posterioara®.

Metodologia folosita in elaborarea acestei lucrdri a constat, pe de o parte, in studierea
majoritatii lucrarilor hrisostomice traduse in roméana, iar pe de alta parte in consultarea
textelor-cheie in original. Din aceste scrieri, in majoritatea lor omilii exegetice, eseuri si
scrisori, am Incercat sd extrag conceptiile teologice ale Sf. Ioan cu privire la temele
propuse spre analiza: hristologie, soteriologie, eclesiologie si misteriologie,
sistematizdndu-le intr-un cadru logic si plasandu-le in contextul ansamblului gandirii sale
si al specificitatii biografiei sale. Nu am dorit sd abat atentia cititorului de la sursele
primare, pentru a-i da Sfantului loan prilejul sd vorbeasca ,,live”, daca s-ar putea spune
asa, recurgand destul de rar la surse secundare. In anumite pucte ale expunerii mele exista
trimiteri la afirmatii ale autorilor consacrati, din domeniul patrologiei, al caror punct de
vedere este unul de referinta in literature de specialitate.

Unele citate includ termeni grecesti folositi Tn original, pentru a facilita o
intelegere mai precisa a intentiilor marelui exeget si pentru ca cititorul sa beneficieze de o
comprehensiune mai nuantata a substratului textelor respective.

Lucrarea de doctorat cuprinde sapte capitole. Primul este dedicat vietii marelui
exeget li prezintd aspectele biografice cele mai importante. Totodata, am inclus in cadrul
acestui capitol si preocupdrile teologilor romani, mai cu seama ale biblistilor, asupra
temei ce face obiectul cercetdrii noastre.

Pentru a intelege suficient de bine contributia omiletica a Sf. Ioan, am socotit
necesar sa patrundem 1in tainele locurilor de care se leagd, In mare parte, activitatea
acestuia. Acest mare exeget si-a inceput misiunea eclesiastica si a triit cea mai mare parte
a vietii sale la Antiohia. Subcapitolul ,,Crestinismul la Antiohia” prezinta religiozitatea
antiohienilor. Cultul martirilor, care luase amploare in epoca Sf. loan Gura de Aur, era un
cult care convenea starii de spirit si exuberantei locuitorilor din Antiohia din preajma
marilor sarbatori. In timpul festivalurilor si sarbatorilor dominate de o bucurie ,,pagana”,
se amestecau betia si pacatele de tip dionisiac si sarbatoreau, in acelasi fel, si evreii si
crestinii si paganii, formand procesiuni festive in onoarea lui Dionysos. Intr-un oras
locuit de pagani, crestini, evrei si manihei, astfel de festivaluri religioase erau foarte dese.
Antiohienii marcau momentele festive prin respectarea zilelor si celebrarea lor intr-o
manierd bahicd. Dionysos este prezent in Antiohia prin intermediul a numeroase dionisii’.
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Mai mult, chiar sarbatorile dedicate lui Zeus, lui Hristos sau martirilor crestini deveneau
sarbatori comune care se transformau in sarbatori dionisiace®.

In Antichitate, nu doar orasul Olympia gazduia jocuri, ci si in alte orase se tineau
astfel de competitii, ca o imitare a celor din Olympia. Printre ele, si Antiohia, ale carei
jocuri s-au organizat pand in anul 5217, cand au fost interzise de catre mparatul Iustin®.
Ele nu se mai bucurau de aceeasi splendoarea ca in perioada anterioard, in principal
pentru ca 1n secolul al V-lea au devenit o ceremonie seculara. Componenta lor religioasa,
adica dedicarea acestor competitii lui Zeus, disparuse. Se pare insd ca spre sfarsitul
vacului al I'V-lea, Jocurile Olimpice mai erau organizate, cel putin nominal, in onoarea lui
Zeus, ceea ce a starnit o infierare vehementa din partea Sf. Ioan Gurd de Aur. De altfel,
toti scriitorii crestini au criticat spectacolele romane si cele ale traditiei elenistice’.

dionysiile erau festivitati religioase anuale dedicate zeului Dionisos in Grecia antica. In cursul celebrarilor,
participantii erau invitati si se intreacd in competitii oratorice, numite &y@v. In timpul dionisiilor, toate
activitatile orasului se opreau, iar cetdtenii erau invitati cu totii sd participle la eveniment, ceea ce forta
ceoziunea social. Procedurile legale erau intrerupte, iar prizonierii erau temporar eliberati pentru a participa
la sarbatori. Dionisiile rurale, numite si dionisiile mici sau campenesti, erau sarbatori religioase organizate
de demele din Attica in special in luna lui Poseidon a calendarului attic, corespunzand lui decembrie din
calendatul iulian. Probabil cd alte deme celebrau pe Dionysos la date diferite, cunoscandu-se cé pasionatii
mergeau la aceste celebrari in diferite locuri. Organizarea sarbatorii revenea conducétorului demei,
demarcul. Printre festivitdtile populare ale acestor dionisii figura jocul numit in greaca veche doxoAacuog,
care consta n a sari Intr-un picior pe burdufuri unse. Cortegiile personajelor deghizate (in greaca x@pot) in
timpul acestor festivitati sun tuna din izvoarele originii comediei antice. Elementul central al dionisiilor
ruralee erau faloforele: in fruntea cortegiului care traversa orasul sau periferiile acestuia, faloforele purtau
un obiect sexual gigantic, urmate de multimea personajelor cu fete umflate, unse cu drojdie de vin,
glumind, facand gesturi obscene si acoperindu-si fetele. In cursul acestor procesiuni, se ficeau rugaciuni
pentru fertilitatea campurilor. Aveau loc reprezentatii tragice si comice, chiar daca nu avem dovezi precise
privind structura si desfasurarea lor care ar permite o reconstituire fideld. La fel, nu e sigur daca
concursurile teatrale de desfsurau cu aceeasi ocazie.
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Cenzura se datora faptului ca acestea erau consacrate zeilor si, prin urmare, aveau o
semnificatie idolatrd, iar crestinii ce le urmareau se complaceau intr-un pacat intolerabil —
idolatria. Pe de alta parte, scriitorii crestini asociau unele pacate morale cu fiecare loc ce
gazduia spectacole: mania la circ, pofta la teatru si cruzimea la amfiteatru'®.

Contrar celor care vad secolul al IV-lea ca perioada ultimului conflict intre un
paganism 1n declin si un crestinism triumfator, pare evident ca crestinii si paganii partajau
conceptii asemanatoare pe planul mentalitatilor si al religiei, care merita subliniate si care
ne ajutd si intelegem situatia religioasd de la Antiohia in timpul rostirii omiliilor lui
Hrisostom.

Secolul al IV-lea ramane unul al conflictelor religioase. Paganismul da ultimele
sale lupte impotriva crestinismului triumfator, care este faramitat in diferite factiuni.
Provinciile orientale ale Imperiului Roman sunt cele mai agitate, iar Antiohia este in
centrul multor lupte. Se infruntau crestini si pagani, fiecare din tabere la fel de mandra ca
apartine unui important centru religios, care a gazduit atat pe Apollo si pe Daphne, cat si
amintirile primei comunitati crestine'’.

Ultimul subcapitol, ,,Elenismul traditional in Antiohia”, prezintd anumite trasaturi
culturale ale orasului natal al sirianului Ioan Gurd de Aur, Antiohia. In acea epoca, el
continua si fie condus de un consiliu de oligarhi, vorbitori de limba greaci. in aceastd
matrice sociald, cultivarea si pastrarea identitatii elenice era imperativa, nu numai din
scopuri practice de comunicare, comert sau avansare in carierd ori administratia civila'?,
Si mai important, acesta era modul prin care elita se putea distinge de cei din clasele
inferioare sau, cum era perceptia in acele vremuri, de aspectele inferioare ale civilizatiei
umane, indiferent daca in aceastd categorie erau inclusi barbarii, sclavii sau chiar oamenii
obisnuiti de pe strada®.
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Dezvoltarea identitatii grecesti, asa cum este unanim recunoscut, se facea prin
paideia. Enkyklios paideia, sau ,,educatia comuna”, a inceput sa se dezvolte ca sistem de
invatdmant Incepand cu perioada elenistica, iar incepand cu primul secol d. Hr. si-a gasit
una dintre expresiile sale de maturitate in lucrarea Institutio a lui Quintilian (c. 35-100)".

Pentru un elev care isi insusea enkyklios paideia, educatia lui rudimentara incepea
de multe ori la domiciliu, unde era instruit fie de catre un membru al familiei, fie de un
pedagog desemnat sau chiar de un instructor cu cunostinte elementare. Cativa ani mai
tarziu, elevul era trimis la scoala locald, unde primea educatia secundara, ce consta in
instruire gramaticala si studii ale textelor clasice'. In ambele forme de invatimant, fie
primare sau secundare, elevul invita prin imitarea modelelor sau exemplelor (exempla)'®.
Astfel, un elev putea scrie primele sale scrisori prin imitarea unui model, Tnainte de a
trece la copierea si memorarea pasajelor din Iliada pe care profesorii I le inscriptionau pe
tablite cerate'’. Invitarea prin imitatio exemplorum continuat pani la adolescentd, atunci
cand elevul mergea la scoala de retorica'®. Aici, i se reamintea, prin progymnasmata, sau
exercitiile preliminare folosite in mod curent in scoli, cd dacd aspira sa ajungd un retor
renumit, trebuia sd imite pe celebrii oratori din trecut: Homer, Demosthene si altii'.
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Tanarul Hrisostom, dupa cate se pare, a luat in serios acest sfat si frecventa adeseori
silile de judecatd, pentru a asculta si imita pe avocatii care isi apdrau clientii®.
Activitatea sa la Antiohia se Incadreaza asadar intr-un context puternic influentat de
scolile retorice, ca si consecintd a impactului celei de-a doua perioade sofistice in lumea
elenistica.

Nu este atat de remarcabil faptul ca Sf. loan Gurd de Aur a studiat sub indrumarea lui
Libanius, ci faptul ca el s-a remarcat in acest mediu educational, si, ca multi dintre
contemporanii sdi, a folosit aceastd instruire n folosul Bisericd. Desi durata formarii sale
este incertd, se pare cd loan a fost considerat ca fiind protejatul sofistului oficial al
Antiohiei, catd vreme — ne spune Sozomen — Libanius deplange pe patul sau de moarte ca
crestinii l-au luat pe cel la care el se gandise a-i fi succesor?.

In ceea ce priveste instruirea sa retoric, Sf. Ioan Gurd de Aur a petrecut mult
timp citind poezie si literaturd, cei mai iubiti fiind ,,Homer, Hesiod si alti poeti,
Demostene, Lisias si alti oratori, Herodot, Tucidide si alte istorici”*. In aceastd perioada,
el era familiarizat probabil cu filosofia greaca, desi nu a dedicat mult timp studiului serios
al filozofiei. Pe parcursul primului an de invatdmant retoric, Sf. loan Gura de Aur s-a
deprins probabil cu tehnicile retorice din progymnasmata, sau cu exercitii preliminare,
compuse de retori din Antichitatea tarzie®.

Capitolul al II-lea al lucrarii este intitulat ,,Retorica crestina in secolul al IV-lea”.
Daca ne-am intreba ce a determinat, in secolul al IV-lea, promovarea predicii crestine pe
treapta ei culminanta, Pr. Dumitru Belu, intr-unul din studiile sale privitoare la predica
veacului de aur®, incearca si dea cateva raspunsuri la aceastd intrebare. In primul rand,
perioada persecutiilor s-a incheiat, iar Biserica, eliberata de grijile din afara, s-a putut
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dedica netulburatda dezvoltarii cultului, arhitecturii bisericesti, literaturii, stiintelor
teologice si retoricii. Un alt factor care a contribuit la dezvoltarea predicii in ,,secolul de
aur” a fost accentuarea elementului uman creator in intocmirea §i rostirea cuvantarilor
bisericesti. Dacd 1n primele trei veacuri predicatorii erau priviti ,,ca simple organe de
vestire a vointei lui Dumnezeu””, incepand cu secolul al IV-lea, darurile Duhului Sfant
erau tot mai rare, fapt care a dus la o accentuare a contributiei omenesti privind pregatirea
predicii si perfectionarea ei tehnica.

Scolile catehetice (din Alexandria, Antiohia, etc.) au adus si ele o contributie
substantiald la promovarea predicii. Scolile pagane de retorica ale vremii si-au avut, de
asemenea, partea lor de contributie in inflorirea propovaduirii crestine. In folosirea
retoricii vremii, insd, Parintii Bisericii au avut constiinta diferentelor de fond dintre
oratoria profana si cea crestina.

In oarecare masura, marea dezvoltare a predicii in secolul al IV-lea, se datoreaza
si deosebitei pretuiri pe care lumea greco-romana de atunci o avea fatd de arta oratorica.
O asemenea situatie a determinat pe oratorii crestini ca la intocmirea cuvantarilor, sd se
adapteze cerintelor ascultatorilor pentru ca astfel acestia sa fie mai usor atrasi la primirea
cuvantului dumnezeiesc.

Venirea la crestinism a numerosi candidati, cirora nu li se mai cerea taria de
credintd din timpul persecutiilor, facea ca numarul crestinilor sa creasca, criteriile de
eligibilitate fiind mai putin riguroase. In asemenea imprejuriri, au aparut marile erezii,
care au fost o incercare tot atat de grea ca si persecutiile. Zbuciumul de la finalul vietii Sf.
Ioan Gura de Aur care a petrecut multd vreme in exil este marturie a acestor vremuri
tulburi si pline de incercari.

Si totusi, aceste framantari au scos la lumina marile personalitéti ale literaturii
crestine, care au dominat greutdtile vremurilor si au hotarat cursul evenimentelor, crednd
»epoca de aur” a gandirii crestine, ceea ce a dus si la dezvoltarea, fara precedent, a
predicii crestine.

Daca il percepem pe Sf. lIoan Hrisostom izolat, doar ca figurd exemplard a
predicatorului crestin, el risca sd devina un construct ideologic. Nu putem admira puterea
lui persuasiva fara a o corela cu receptivitatea auditoriului sau si cu contextul istoric si
cultural in care a pastorit®. In Antichitatea tarzie, discursul era dictat, predominant, de
cele cinci curente ale traditiei: de paideia greco-romana, de etica filosofica, de traditiile
biografica si retorica si de mostenirea crestind careia si Sf. loan Gura de Aur i-a apartinut.
De aceea, in subcapitolul intitulat ,,Sf. loan Gura de Aur — discipol la Scoala de retorica a
lui Libanius” mi-am propus sa insist asupra tehnicilor retorice intdlnite in omiliile acestui
Sfant Parinte, caci ar fi inadmisibil sd nu recunoastem fondul de cultura retorica al rolului
siu de predicator, precum si influenta acestuia asupra continutului predicilor sale. Intr-un
alt subcapitol, ,,Dinamismul relatiei dintre Sf. Ioan si auditoriul sdu in timpul predicii”,
analizam omilia sa in relatie cu continutul si desfasurarea Liturghiei. Se nasc, in aceasta
situatie, anumite Intrebari: Cine il asculta? Unde predica? Cand ? Cum se realiza
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interactiunea dintre Sf. Ioan si auditoriul sau? De ce 1l ascultau credinciosii pe celebrul
predicator? Am cautat sa raspundem la toate aceste intrebari.

Urmatorul capitol, al treilea al lucrarii, I-am intitulat ,,Exegeza Noului Testament

in viziunea Sfintului Ioan Gurad de Aur”. In perioada patristicd, au existat anumite etape
ale Interpretarii Noului Testament, marcate de activitatea_gnosticilor, a Sf. Tustin Martirul
si_Filosoful (ca. 100-165) si a lui Irineu (ca. 130-200). Apoi s-au impus doud scoli de
exegeza: Scoala alexandrind, ai carei reprezentanti au fost Filon (c. 20 in.Hr. - 50 d.Hr),
Clement Alexandrinul (ca. 150-ca 215) si Origen (185-254) si Scoala antiohiana,
reprezentatd de_Lucian de Samosata (+ 312), Diodor din Tars (ca. 330-392), Teodor de
Mopsuestia (ca. 350-428), Teodoret de Cyr (393-457) si Efrem Sirul (306-373). Dupa ce
am analizat contributia fiecdruia dintre acesti autori la dezvoltarea exegezei biblice, am
trecut la analiza contributiei Sf. loan Gurd de Aur in domeniul interpretirii Noului
Testatament.
M-a preocupat conceptia Sfantului Parinte despre cdile de transmitere a Revelatiei divine:
Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie, despre Canonul Sfintei Scripturi, despre
Complementaritatea Noului si a Vechiului Testament si intelegerea Vechiului Testament
prin_intermediul celui Nou, despre inspiratia autorilor nou-testamentari. Am dedicat un
subcapitol interpretarii textului biblic de catre Sf. loan Gura de Aur, in care am analizat
particularitatile exegezei Sf. loan, metoda de interpretare, am evidentiat pasaje din omilii
unde foloseste sensul literal-istoric, cel anagogic, cel alegoric sau sensul tipic.

Intrucat Hrisostom considera citirea Noului Testament ca o obligatie zilnicd a
crestinului, am analizat pasaje omiletice In care trateaza despre lectura la domiciliu a
Noului Testament, unde vorbeste despre scopul citirii si despre beneficiile lecturii biblice.

Alte pasaje exegetice trateazd dificultatea interpretarii. Hrisostom pretinde
intelegerea corectd a Scripturii, ceea ce presupune critica textului si raportarea la
interpretii anteriori. De asemenea, interpretarea Noului Testament solicitd o anumita
pregatire. Interpretului i se pretind anumite cunostinte si, mai cu seama, purificarea
simturilor pentru a primi cuvantul Domnului.

Capitolul al I'V-lea al lucrarii este intitulat . Hristologie hrisostomiand si exegeza
nou-testamentard”. Firul rosu al acestui capitol se inscrie in cadrul preocuparilor
teologilor care au examinat relatia stransa dintre vederile doctrinare, sacramentale si
praxeologice ale Sfantului Parinte. Corelatia vitald dintre exegeza si practica in gandirea
patristica trebuie sa fie luata Tn considerare in orice evaluare a pozitiilor hristologice.
Doctrina lui Hrisostom cu privire la Mantuitorul Hristos este strans legatd de viata in
Bisericd. In acest cadru conceptual, omiliile Sf. Toan la cartile Noului Testament trezesc
un interes aparte. Portretul hristologic pe care il creioneaza in aceste scrieri exegetice
insistd asupra prezentei sacramentale a lui Hristos in Biserica — Trupul Sau, cat si asupra
transformarii crestinului intru asemanarea cu Hristos.

Lectura omiliilor sale exegetice trddeaza faptul ca grijile sale pastorale ii
guverneaza predica, iar gandurile sale privind doctrina sunt inseparabile de viata credintei
si de cultul Bisericii. In teologia lui Hrisostom este o legiturd indestructibild intre
doctrina si praxis. A-i izola doctrina de gandirea parenetica duce la o reprezentare fada a
conceptiei sale hristologice. Hristologia lui loan Gura de Aur nu este nici teoretica, nici
speculativa, ci mai degraba pastorald in esenta ei. Orice evaluare a chestiunilor de
hristologie trebuie s ia in considerare relatia dintre doctrina si contextul expunerii. In




acest cadru conceptual, am analizat in special comentariile exegetice la Evanghelia dupa
Ioan si la Epistola catre Evrei pentru a sintetiza gandirea sa cu privire la Hristos.

Am constatat ca exegetul foloseste terminologia niceena sau post-
constantinopolitand, adicd acle formulari care au primit credit din partea sinoadelor
ecumenice din 325 si 381. Crezul de la Constantinopol din 381 utiliza urmatoarele
formulari de credintd: [tov viov Tod 0god] TOV povoyevij, Tov €k 10D matpog yevvnoévra,
PO TAVIOV TGV aidvov, pA¢ £k mToc, Ocov aAndvov ék 0cod GAndvod, yevvmOévta ob
mombévta sau oOpoovoilov t@ matpi. Am identificat, in lucrarile Sfantului Ioan, fiecare
dintre aceste formule de credinta.

L. Ayres® a evidentiat citeva trasaturi comune scrierilor teologice din secolul al
IV-lea care apara unitatea si distinctia Persoanelor Sfintei Treimi si care reflecta Crezul
niceean. Autorii care trateaza unitatea ireductibila a celor trei Persoane si care au mereu
in minte distinctia absoluta intre Dumnezeu ca singura realitate cu adevarat simpla si
creatie, prezintd anumite trasdturi comune, altoite pe criteriul exegezei partitive ce
urmareste sa consolideze distinctiile dintre persoand si naturd, precum si cea dintre
Dumnezeu si creatie. Alaturi de exegeza partitiva, de folosirea moderata a analogiei si pe
pretentia apropierii cu sufletul curat de textul scripturistic, prezente si la Sf. loan Gura de
Aur, Ayres mai are in vedere urmadtoarele strategii pro-niceene: folosirea unei
terminologii specifice, doctrina simplitatii firii dumnezeiesti, incomprehensibilitatea lui
Dumnezeu, cea a actiunilor inseparabile, precum si discursul impotriva rationalizarii
credintei. Am demonstrate ca Hrisostom se Inscrie in aceleasi tipare ale teologiei pro-
niceene.

Intruparea istorica despre care vorbeste Hrisostom ca oikonomia este inteleasi ca
fiind cauza restaurdrii din robia pacatului a umanitatii decazute si este unitd inseparabil
de intelegerea hrisostomiand a mantuirii®®. La fel dupa cum sunt unite philanthropia lui
Dumnezeu si oikonomia lui Hristos, tot asa intruparea este inteleasa ca o cheie de bolta a
planului divin de mantuire si nu doar ca un eveniment cosmic. Pentru Hrisostom,
intruparea, viata si moartea lui Hristos este o reflectare a dragostei lui Dumnezeu,
manifestatd in condescendenta divina a celei de a doua Persoane a Sfintei Treimi.

Sf. Toan vede pe Logos ca singur subiect in Hristos, care se infrateste cu noi, prin
umanitatea asumata, sufera si moare pentru a ne face membri ai unei singure familii si a
reface partisia noastri cu Dumnezeu. In subcapitolele .Continuitatea ontologicd si
personald a Fiului in existenta Sa intrupati si in cea de dupa inviere”, .Restaurarea

naturii umane” si ..Infierea celor botezati” am prezentat conceptia hristologicd a Sf. Toan
Gura de Aur, care, prin difuzarea omiliilor sale in lumea crestind, s-a indatinat ca un reper
in predica veacurilor urmatoare: comuniunea cu Dumnezeu de care s-a bucurat omul
dupa creare a fost alteratd de pacatul care a condus la striciciune si la moarte.

Mantuitorul a remediat aceasta distanta prin asumarea trupului si oferind cadrul mantuirii
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prin Intruparea Sa. Aceastd mantuire a implicat restaurarea naturii umane din stricaciunea
mortii catre viata vesnica.

Un alt subcapitol dedicate hristologiei lui Hrisostom este cel intitulat ,Hristos
ontologic prezent in suferinta saracului”. Cand Hrisostom interpreteaza pasajul de la Mt.

25. 31-46. el surpinde legatura dintre etica sociald (i.e. milostenia) si mantuire. Exegetul

gandeste mantuirea ca fiind un proces in desfasurare, disponibil in posibilitatea de a oferi
hrand si caldurd lui Hristos. care se afla in cei saraci. In acest fel. milostenia si

generozitatea sunt primite direct de catre Hristos si sunt o parte integrantd a mantuirii. Sf.
Ioan Gurd de Aur e convins de prezenta reald a lui Hristos in cei sdraci. Raspunsul la
prezenta lui Hristos 1n cei sdraci are dublu beneficiu: salvarea temporald a saracilor si
salvarea sau mantuirea vesnica a celor bogati.

Mania sincera a exegetului cauzatd de diferenta dintre luxul crestinilor bogati si
starea de subzistentd a celor de pe strazi este formulatd in afirmatia cd a-i ignora pe
cersetori inseamna a-L ignora pe Hristos, care este prezent in ei. Hrisostom se
autodesemneaza ca ambasador al sdracilor. El incurajeaza patronajul individual al
saracilor si sfatuieste ca milostenia sa fie neconditionata, pentru a apara demnitatea celui
caruia i1 este oferitd. Sistemul sclavagist era o amenintare consistenta fatd de
rdscumpararea creatiei lui Dumnezeu, de aceea putem lua in calcul si afirmatia unor
patrologi cd arhiepiscopul se gandea la o reforma, argumentand statuarea egalitdtii dintre
sclav si stapan, si chiar idealizand emanciparea.

Cand interpreteaza textul de la Mt. 25, 31- 46, o face respectand spiritul
literalismului de la Antiohia. Acesta a permis exegetului sid concluzioneze cd intentia
originald a lui Dumnezeu nu a inclus proprietatea privatd sau stratificarea sociala.
Hrisostom isi conduce auditoriul spre perspectiva administrarii generoase a bunurilor,
actualizata prin milostenie, fapt ce depindea doar de nobletea spiritului daruitorului, si nu
de vrednicia destinatarului. Hrisostom isi conduce turma spre o atitudine de egalitarism
spiritual, in care Hristos nu arata nici un fel de partialitate fata de statutul social, ci invita
si pe stapani, si pe robi, la banchetul Lui.

Al cincilea capitol al lucrarii trateazd aspectele soteriologice din lucrarile
exegetice ale Sf. Ioan. La tot pasul, Hrisostom aratd cad mantuirea subiectiva se realizeaza
in spatiul sacramental al Bisericii, prin harul Sfantului Duh mijlocit de Sf. Taine si
cuvantul Evangheliei, cat si prin credinta si fapte bune. Specific acestui Sf. Parinte este
modul n care concepe el mantuirea: ca viatd ingereascd si ca indumnezeire. Acestor
vederi le-am dedicat subcapitole speciale in cadrul acestui capitol de soteriologie.
Concepand unirea cu Hristos ca fiind mijlocul prin care crestinul transcende natura

umana, Sf. loan Gura de Aur isi insuseste ideea lui Atanasie ca intruparea a unit ceea ce
era dupa fire omenesc cu ceea ce apartinea dumnezeirii si, astfel, a permis primului sa
atinge calitdtile trans-umane ale acestuia din urma. in alta parte, in Omilia 6 la Coloseni,
el conceptualizeaza aceastd unire intr-un mod asemanator Sf. Vasile, privind-o ca o0 a
doua creatie a Duhului Sfant, nu fard asemanare cu intruparea lui Hristos in pantecele
Fecioarei, prin acelasi Duh. Ce face Sf. loan Gurd de Aur aici nu este doar insusirea
conceptiei Sf. Vasile cu privire la lucrarea de indumnezeire a Duhului. Prin situarea
discutie in contextul botezului crestin si adoptarea limbajului privitor la amestec
(&vokepdvvooar), el are in vedere si formulare sacramentald a unirii crestinului cu
Hristos, prezentd la Sf. Grigore de Nyssa®.
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Asemindrile cu capadocienii si cu alexandrinii nu se termina aici. in alte predicile
ale sale, Hrisostom subliniaza frecvent nevoia crestinilor de a cultiva apatheia si aretai in
viata lor, astfel incAt s3 atingd viatd ingerilor sau aseminarea divind*’. Mai mult decat
atat, el este de acord, asemeni Sf. Atanasie, Vasile si Grigore, cd acest stil de viatd
angelica sau divina poate fi realizat, cel putin Intr-o anumita masura, in acest veac.

O alta parte a acestui capitol este dedicatd notiunii de &petr), adicd de virtute, pe
care o intdlnim frecvent in paginile omiletice ale lui Hrisostom. Conceptia lui despre
virtutea umana este in mare masura dictatd de vederea telos-ul omului ca participarea la
iubire de Dumnezeu si de aproapele.

Al saselea capitol este dedicat aspectelor eclesiologice. L-am intitulat ,,Plasticitate
in abordarile eclesiologice din omiliile exegetice” pentru faptul ca Hrisostom ilusteaaza
adevarurile despre Bisericd folosindu-se de o multime de metafore, cele mai multe de
naturd biblici. Intilnim in omiliile sale sinonimii frecvente intre Bisericd si Trupul lui
Hristos (Zopa Xpiotov), Mireasa lui Hristos (NYuon Xpioto0). Turma lui Hristos (1o
Aoywov_tov XpioTov moiviov), etc. Biserica este vazuta ca suflet (yoyn), ca mama
(uAp) a crestinilor, ca Imparitie (Baoikeie) sau Cetate (m6Ang) a lui Dumnezeu, ca si
casd (oixoc) a lui Dumnezeu, dar si ca tabara de luptd (1o ctpardnedov), cort al marturiei
(n_oxknvn tov Maptupiov), ca atelier al artistului ((oypageiov), cuva a vopsitorului
(Papeiov), camasa sau tunica (Tov yurt@va, yrtov aAovpyig). Alte imagini intregesc acest
tablou nuantat al Bisericii: oceanul (mélayoc), marea (Bdiotta), portul (Aunv), corabia si
arca cea noud (mAoiov, kifmtdg), ancora (Gykvpa), ogorul cultivat (&povpa), pajistea
(Mudv) sau vita de vie (Gumelog).

Hrisostom dezvaluie centralitatea Bisericii in umanitate si creatie. Imaginile
metaforice pe care le intrebuinteaza spre a portretiza Biserica releva curitirea, sfintirea si
restaurarea ei prin Hristos. Aceastd noua stare a Bisericii a fost prefigurata prin tipurile
din Vechiul Testament. Eclesiologia lui Hrisostom este fundamentatd scripturistic,
exegetul folosind in special carti din Vechiului Testament precum Facerea, Leviticul,
Deuteronomul, Eclesiastul, profetii Iezechiel, Amos, Cantarea Cantarilor, Zaharia, Isaia,
Ieremia, Psalmii lui David, in',[elepciunea lui Solomon, iar din Noul Testament
Evangheliile, epistolele pauline, Epistola 1 Petru si cartea Faptele Apostolilor, care contin
una sau mai multe referiri explicite sau implicite la ecleziologie. Prin urmare, aceste
imagini intrebuintate in omilii nu sunt inventia proprie a lui Hrisostom. Cu toate acestea,
originalitatea si actualitatea lor consta in mesajul pe care exegetul 1l transmite. Eruditia
sa, finetea analizei exegetice si patrunderea de neegalat a sensurilor pasajelor biblice il
ajutd in realizarea unei sinteze si disemindri eclesiologice a Scripturii pe care putini
Parinti ai Bisericii au mai reusit —o.

Prin Biserica se realizeazd cea mai mare dintre toate tainele lui Hristos: prezenta
Sa neintrerupta in creatie. Lucrarea mantuitoare a lui Hristos 1n si prin Biserica Sa releva
nobletea Bisericii.

in Omilii la Matei, 82, 5, Sf. Toan Gura de Aur urmeazi pe Sf. Grigorie, vorbind de Euharistie ca
mijloc prin care Hristos Insusi se amestecd cu crestinii. Pentru amanunte cu privire la lucrarea de restaurare
a Duhului in timpul botezului, a se vedea instructiunile a IX-a si a Xl-a din Catehezele Baptismale.
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Desi nu existd o succesiune in dezvoltarea eclesiologica pe care o face Sf. loan
Gura de Aur 1n omiliile lui, cunostintele sale vaste si stdpanirea textului Scripturilor i
permit sd se bazeze pe bogatia lor nemdsurata si sa abordeze aspecte legate de Biserica,
folosindu-se de una sau mai multe dintre imaginile pe care textul biblic i le pune la
dispozitie la un moment dat. Aceasta arata ca, desi Sf. loan Gura de Aur vede Biserica din
multe unghiuri, ea rdmane unica si imuabild. Deoarece exegetul crede ca Scripturile
contin ntelepciunea lui Dumnezeu despre Hristos si Biserica, sau Taina cea mare a
iconomiei mantuirii omului, el aplicd puterea lor vindecatoare in imprejurari diferite, cu
intentia de a pastra dragostea, unitatea, curdtia si pacea in Biserica si de a o proteja de
vrajmasii din afara.

Hrisostom nu sintetizeaza conceptia sa ecleziologica intr-un anumit fel, pentru ca
fiecare imagine folositd reprezintd plindtatea lui Hristos, adevarul intreag, adica Biserica
lui Dumnezeu cea Una, Sfanta, Soborniceasca si Apostoleasca. El se foloseste de aceste
imagini pentru a descoperi diferite aspecte ale Bisericii si efectul de reinnoire asupra
fiintelor umane si a lumii. El abordeaza teme distincte in cadrul analizei sale despre
Biserica. In numeroase omilii vorbeste despre aceeasi tema, dar folosind o imagine
diferita, pentru a oferi cea mai buna solutie pentru clarificarea oricarei probleme cu care
s-ar putea confrunta Biserica.

Cheia eclesiologiei lui Hrisostom este intelegerea ipostasului lui Tisus Hristos. In
omiliile exegetului Hrisostom, remarcam cd Persoana Mantuitorului lisus Hristos este
inteleasd in doud feluri. Unul este intelegerea lui lisus Hristos ca Persoand istorica si
obiectiva, sau Adevarul intrupat. Acest mod de a-L intelege pe Hristos nu poate evita
distanta dintre El si noi, care nu poate fi acoperita decat cu ajutorul unor mijloace harice
de comunicare a adevarului, realizate cu asistenta si sub calauzirea Duhului Sfant. Altul
este tipul de hristologie in care Hristos, desi Persoanda particulara, este vazut in
functionalitatea Sa relationald cu Trupul Sau, Biserica. In acest tip de hristologie, Duhul
Sfant nu mai este cineva care ne asistd umpland distanta dintre Hristos si noi, c¢i o
persoand a Sfintei Treimi care realizeaza in istorie Trupul lui Hristos sobornicesc —
Biserica. In acest mod, hristologia se constituie pnevmatologic. Intre Hristos si noi nu
mai existd distantd si spatiu vid care trebuie sd fie acoperite prin mijloacele harului.
Actualizand evenimentul Hristos in istorie, Sfantul Duh 1l realizeaza deodatd, atat in
particularitatea Sa ontologica de persoana distincta, cat si In capacitatea Sa functionald de
Trup al Bisericii si recapitulare a tuturor lucrurilor. ,,Atat de mare este taina hristologiei,
incat evenimentul Hristos este unul care nu se defineste prin el insusi... ci ca parte
integrantd a iconomiei Sfintei Treimi. A vorbi despre Hristos inseamna a vorbi in acelasi
timp despre Tatil si Duhul™'.

lisus Hristos este Unul Nascut Fiul lui Dumnezeu, ,,homoousios” cu Tatal si cu
Duhul. Exegetul Hrisostom vede Biserica in lumina relatiei dintre Tatdl si Fiul. El
vorbeste despre unitate n diversitate si diversitate in unitate, la fel cum Tatal si Fiul sunt
doua Persoane distincte, dar totusi un singur Dumnezeu. El sugereaza ca acelasi tip de
relatie exista intre Biserica lui Dumnezeu si Bisericile lui Dumnezeu ca cea dintre Tatal si
Fiul. Astfel, fiecare Biserica locala este Biserica in totalitatea ei si nu o parte a unui intreg
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atotcuprinzator format din Biserici locale si condusa de un singur cap. Este Biserica in
totalitatea sa, in virtutea faptului ca intr-insa se manifestd plenitudinea adevarului, al
carui principiu este Persoana Logosului divin (Iisus Hristos). Pe de o parte, ea este centrul
propriei unitati si catolicitati, dar pe de alta parte, nu poate pretinde ca detine sau exercita
aceasta plenitudine a adevarului intr-o masura mai mare sau mai mica decat orice alta
Biserica locala in care se manifestd persoana lui Hristos, nici nu poate deveni centru de
unitate si catolicitate mai presus de orice alta biserica locald. Asa cum Persoanele Sfintei
Treimi nu pot exprima unitatea lor intrinsecd separate una de alta, la fel Bisericile locale
nu pot exercita unitatea si catolicitatea pe care fiecare le are in mod deplin decat in
reciprocitatea si intercomuniunea care caracterizeaza relatiile dintre cele trei Ipostasuri
divine. Aici, unitatea este implicata in diversitate si invers.

Cele mai timpurii discutiile, incepand cu Origen, au 1n centru afirmatia lui Hristos
adresata Sfantului Pavel in Faptele Apostolilor: ,,Eu sunt Tisus, pe care tu Il prigonesti”
(9, 5). Aceste discutii surprind identitatea dintre Hristos si Trupul sau eclezial. Afirmarea
acestei identitati sau unitati o gasim frecvent la Parintii de la sfarsitul secolului al IV-lea:
Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Toan Gurd de Aur si Augustin. in gindirea lui Hrisostom,
Biserica, ca un singur Trup unit, a existat dintotdeauna, pentru ca este asociatd cu
Persoana lui Hristos, Fiul cel vesnic al lui Dumnezeu. Prin urmare, Biserica cuprinde
toate fiintele umane din toate timpurile, pe cei placuti lui Dumnezeu, care il recunosc pe
Hristos si I se inchina ca unui Dumnezeu adevarat.

Invatitura eclesiologici a lui Hrisostom este expusi alituri de sublinierea
divinitatii lui Hristos, atacatd de arieni, si a umanitatii Sale, atacatd de apolinaristi.
Hrisostom ilustreaza realitatea acestor doua naturi in Hristos, care este de aceeasi natura
cu Tatal* si are un trup uman, nu pacitos ca al nostru, dar identic cu al nostru dupa fire™®.
Unirea de neconfundat a naturilor divind si umana in Hristos* este vitald pentru existenta
si identitatea Bisericii.

Plecand de la curatia si restaurarea venite prin Hristos, Sf. loan Gura de Aur arata
Biserica ca o realitate divino-umana si teandricd. Forma pamanteascd a Bisericii este
inradacinata in forma ei divina si indisolubil unitd cu ea. Prima nu poate fi separatd de
cea din urma dupa cum nici firile lui Hristos nu pot fi separate.

A le separa inseamna a sfasia haina fara cusatura a lui Hristos si a face ca Biserica
de pe pamant si inceteze a fi manifestarea directd a lui Hristos, a Tainei Domnului sau a
Teofaniei.

Hrisostom a demonstrat in numeroase ocazii cd intelegerea Bisericii depinde de
un sentiment foarte realist al Euharistiei si al prezentei euharistice. Biserica este Trupul
lui Hristos si acest lucru se descopera concret in misterul euharistic.
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Taina lui Hristos este una creata, dar si o realitate necreata, deoarece Hristos este
cu adevarat prezent atat spiritual, cat si trupesc in Euharistie. Prin urmare, fiecare
participant la Euharistie devine integrat trupeste si duhovniceste in lisus Hristos.

Aceastd conceptie hristocentricd despre Bisericd presupune un anumit tip de
hristologie. Hristos, a doua Persoand a Sfintei Treimi, are doud naturi, una umana (cu
suflet si trup), iar cealalta divina. Se poate spune cad aceeasi unire a umanului cu divinul
care apare in mod deplin, fara confuzie si ipostatic in Hristos, se petrece ca potentialitate
in fiecare fiintd umana. Prin urmare, omul poate realiza integritatea naturii sale teandrice
doar prin Biserica. La fel cum in Hristos Dumnezeu este indisolubil unit cu umanitatea, in
om natura umana este indisolubil unitd cu divinul. Biserica este manifestarea acestei
uniri, ca Trup al lui Hristos. Prin participarea la acest Trup, fiintele umane devin Trupul
lui Hristos, o realitate divino-umana. Biserica se constituie pe afirmatia existentiald sau
proclamarea acestei Taine, atat din partea lui Dumnezeu, cat si din partea omului.

Biserica, ca Trup al lui Hristos, este inteleasd in primul rand intr-un sens
hristologic. Hristologic, acest Trup este identificat cu trupul asumat de Fiul lui Dumnezeu
la Intrupare. Avand rolul de Mire, El ia Biserica (natura umana intinatd), o curdti si o
imbratiseazd ca pe Insusi Trupul Lui, prin Tainele Pociintei, Botezului si Euharistiei.
Fiecare suflet de crestin este o imagine a Bisericii prin adoptarea credintei apostolice in
Hristos, prin impodobirea cu virtuti, in special cea a dragostei si devine chiar el mireasa
sau fecioard curata lui Hristos. Colectiv, toate aceste suflete constituie plinatatea Bisericii
si sunt mostenitorii imparatiei ceresti a lui Dumnezeu. Aceasta unire insondabila dintre
Dumnezeu si om constituie taina lui Hristos in care sunt atrase toate fiintele umane, iar
cei care se alatura devin madulare, impreuna-mostenitori si co-participanti. Prin urmare,
Trupul sfant al lui Hristos nu face referire doar la umanitatea Fiului, ci include pe toti
crestinii care primesc Trupul Lui, in Euharistie. Vedem aici, din partea exegetului
Hrisostom, o asociere a aspectelor hristologic, sacramental si antropologic ale ,, Trupului
lui Hristos”. Ca atare, Biserica constituie o noud unire Intre Dumnezeu si umanitate, un
nou Adam, care std plin de slava in cer, pe un tron aldturi de Fiul lui Dumnezeu. Temelia
Bisericii si temeiul existentei ei este Hristos. Prin ea, vine omenirii mantuirea si
rascumpdrarea. Ca atare, ea dezvaluie intelepciunea lui Dumnezeu intregii creatii.

Biserica e vazuta ca mediu al activitatii Fiului si Duhului in lume, ca singurul loc
unde persoanele pot experia comuniunea cu Dumnezeu si comuniunea autenticd cu
celelalte persoane. Biserica este aceastd extindere a lui Hristos in oameni, adicd o
extensiunea sociald a lui Hristos cel Inviat. Ea e spatiul unde se realizeazi treptat
sfintenia, in masura asemanarii oamenilor cu Hristos.

Biserica este trup al lui Hristos doar pentru ca Acelasi Duh al Fiului i-a unit pe toti
membrii Sai In Hristos, ca frati ai Sai si ca frati intre ei, si astfel i-a condus pe toti
impreund in sanul uneia si aceleiasi relatii filiale cu Tatdl. Biserica nu este decdt o
teofanie a Sfintei Treimi.

Pe langd Duhul Sfant care intretine starea de unitate a Bisericii, exegetul
accentueaza si rolul unificator al rugaciunii in realizarea unitatii Bisericii. Oamenii vii,
ingerii si sfintii, toti sunt conectati in lauda adusa lui Dumnezeu, ceea ce dd rugaciunii un
rol unificator. In Biserica, toate sunt unite, dar neconfundate in aceasta unitate.

O altd dimensiune a intelegerii Bisericii de catre Sf. loan este cea tainicd sau
sacramentala, legatd de constitutia teandricd a Bisericii. Exegetul nu vorbeste despre
Biserica doar ca notiune abstracta, ci se referd la poporul real, istoric al lui Dumnezeu, la



realitatea Bisericii locale. Biserica nu este doar lucrare divina, ci ea implica raspunsul
uman liber. Insisi mantuirea se realizeazi ca rezultat al cooperirii dintre harul divin si
libertatea umana. Biserica exista ca rezultat al sinergiei dintre Dumnezeu si umanitate.

Fiul este Capul, Invatitorul si Domnul Trupului Sdu, precum si piatra de temelie
pe care evreii si neamurile sunt uniti ca un singur om nou. Deoarece El este
consubstantial cu Tatdl si cu Duhul, Biserica apartine intregii Sfinte Treimi. Lucrarea
treimica asupra Trupului ecclesial este experimentata in felul urmator: Duhul formeaza
Trupul prin Botez, 1l hraneste prin Euharistie si locuieste in el si pastreaza unitatea lui, in
timp ce Tatal il preaslaveste la dreapta Sa, in ceruri. Vorbind despre Trupul Fiului, Sf.
Ioan Gura de Aur scoate in evidenta trei sensuri ale cuvantului ,,biserica”. Acestea sunt
urmatoarele: 1) adunarea euharistica, 2) sufletul omenesc si 3) Trupul Fiului. Cand
vorbeste despre Biserica ca Adunarea euharistica, el gaseste ocazia perfectd de a vorbi
despre Biserica in acesti termeni. Constientizand ca numai in timpul adunarii euharistice
Fiul este present in mod concret, unind cu Sine sufletele tuturor crestinilorsi facand pe
fiecare dintre ele icoane ale Bisericii prin Taine, Sf. loan Gura de Aur afirma ca Fiul
restaureazi Biserica / sufletul la starea de dinainte de cadere. In plus, Fiul ii di putere sa
traiasca in conformitate cu modelul vietii ceresti, o curateste si o pune la dreapta Tatalui
in ceruri. Indiferent de modul in care este descrisa Biserica, ea isi are existenta si se
identifica cu Fiul lui Dumnezeu intrupat si inaltat, in care locuieste Duhul lui Dumnezeu.

Mai mult, Biserica sta in sufletul cel bland, evlavios si iubitor de Dumnezeu, care
crede in umanitatea si dumnezeirea deplind a lui Hristos. Biserica care isi face locas in
sufletul credinciosului poate interpreta corect Scriptura despre Persoana lui Hristos,
pentru ca ea, asa cum Sf. loan Gura de Aur a subliniaza in Omilia 30 din Comentariul la
Romani, nu este nimeni alta decat Hristos insusi. Hristos / Biserica este intim unit(d) cu
sufletul care aduce lauda lui Dumnezeu si se infatiseaza lumii intregi ca o demonstratie a
puterii Crucii Sale, a Mormantului si a Invierii.

Prin urmare, Hristos (Biserica) locuieste in suflet, atunci cand acesta din urma se
face dupa chipul Lui. Prin tropos-ul desavarsit al lui Hristos (existent Sa caracterizatd
prin ascultare, dragoste, dreptate, sfintenie si curatie), vechiul blestem al diavolului
asupra omenirii (moartea spirituald si fizica) a fost pierdut definitiv. Biserica cereasca,
sau noua Eva, ne scapa de judecata diavolului si de pedeapsa vesnicad in masura in care ea
este iarasi formatd sacramental din coasta curata si desavarsita al celui de-al doilea Adam,
Care a fost strapuns in timp ce atarna pe Crucea. Prin urmare, atunci cand madularele
Bisericii participa direct la noud umanitate prin Tainele pocdintei, Botezul si, in cele din
urma, a Euharistia, ele participa la aceeasi slava a lui Hristos si la randul lor o transmis
tuturor lucrurilor, in virtutea comuniunii cu Hristos, in Duhul. Textul biblic din Galateni
3:28 (in Hristos lisus ,,nu exista parte barbateasca si parte femeiascd) se dovedeste unul
cheie in intelegerea ciderii omului si a restaurarii acestuia prin Jertfa lui Hristos. In ceea
ce priveste versetul 28, Sf. loan Gura de Aur, in Omilia 17 din Comentariul la Efeseni,
aratd ca Fiul lui Dumnezeu intrupat, in umanitatea Sa, a fost paradigma a cooperarii
desavarsite dintre uman si divin. In Hristos, puterile ce dinamizeaza sufletul, adici mania
si dorinta, au fost intr-un echilibru total. In Hristos, ambele puteri sunt domolite de catre
Insusi Cuvantul. Mania e inlocuitid de blandete, iar dorinta de smerenie. La fel, orice
credincios poate echilibra aceste puteri cu ajutorul rugaciunii, al exercitiilor ascetice si al
virtutilor, potrivit invataturii lui Hristos (e.g. Fericirile de la Mt. 5, 3-11). Cand aceste
puteri sunt stabilizate, crestinul poate percepe in mod clar Adevarul cu ochiul sufletului,



poate primi Tainele si harul mantuitor al lui Dumnezeu. Din moment ce in Hristos vointa
nu este Impotriva rationalitdtii care tine de latura umana, nu exista nici stricdciune si nici
moarte. La fel, taina mantuirii lucreaza in cei care vor sa fie mantuiti. Asa cum pacatul
este nascut din vointa, la fel si mantuirea

In omilia 17, Sf. Toan Gura de Aur continui si spund ci facultitile sufletului
trebuie disciplinate si coordonate intr-o unitate armonioasa, la fel ca si caii naravasi in
ham, prin asezarea peste ei a mintii ca vizitiu, asa incat sufletul sa raspunda chemarii
(Filip. 3, 14) pe care i-o face Dumnezeu, in Hristos Domnul. Un suflet este cu adevarat
sub jugul Logosul atunci cand 1l primeste in Euharistie. Din acest motiv, Sf. Ioan Gura de
Aur spune n mai multe locuri pe parcursul acestei omilii ca cei care se aduna in Biserica
pentru celebrarea euharistica sunt cu adevarat fiinte umane si oi cugetatoare ale lui
Hristos, pe cand cei care misund prin piete nu se deosebesc prea mult de animalele
irationale (golite de Logos). Prin urmare, o fiintd umand este cu adevarat ratonald si
capabild de a Tmpartasi pe deplin umanitatea (Biserica) noului Adam, atunci cand partile
componente ale sufletul sau — vointa, dispozitia, gandurile, constiinta, motivtia,
facultatile spirituale si in special mintea (ochiul sufletului) - sunt virtuoase, centrate pe
Hristos, concentrate asupra lucrurilor ceresti si impregnate de Logos si de Taine Lui.

Participarea Iui Moise si a fiilor lui Israel la mana si bautura din pustie este un tip
al impartasirii Bisericii din Taina Trupului si a Sangelui lui Hristos. Trecerea Marii Rosii
simbolizeaza Botezul. Adunarea din pustie reprezintd adunarea euharistica din Biserica.
Aceasta aratd ca Biserica a existat tipologic in Vechiul Testament. O data ce Hristos —
Adevarul se adreseazd naturii noastre, membrii Bisericii comunicd in mod limpede si
direct in El. Cortul lui Avraam din Vechiul Testament, potrivit Sf. loan Gura de Aur, este
echivalentul Bisericii lui Dumnezeu. Teofania din cortul lui Avraam arata ca Biserica nu
este doar o realitate a Noului Testament, ci ea a existat dintotdeauna si va exista continuu,
deoarece Fiul cel vesnic al lui Dumnezeu este izvorul ei de viatd. Ori de cate ori este
prezent Hristos, si Biserica Sa este acolo.

Biserica este reprezentata iconic in Vechiul Testament de cétre Sara, iar fiii ei sunt
reprezentati de Isaac. Existd un contrast puternic intre lerusalimul ceresc si cel
pamantesc. Ierusalimul ceresc este liber, rodnic si este rezultatul Invierii lui Hristos. Cel
pamantesc, simbolizat prin Agar, este necredincios, inutil si condamnat la starea de
sclavie, impreuna cu fiii ei (evreii), deoarece nu a fost recreat in Hristos, nu Tmpartaseste
si nu crede 1n invierea lui Hristos si nu traieste o viatd noud, recomandata de Dumnezeu
in Evanghelie.

Biserica Dumnezeului Treimic iese din mijlocul neamurilor, nu de la iudei. Prin
Botez si kerygma, Biserica este intemeiatd concret si se manifesta in multe locuri de pe
pamant, pentru oameni sa se alature si sa se inchine lui Dumnezeu. Templul iudaic nu
este in nici un caz Biserica, deoarece este intinat si profanat, pe cand Biserica este sfanta.
Desi Biserica a iesit din neamuri, ea nu se opune Legii, ci este implinirea Legii. Biserica
este locul unde se unesc cerul si pamantul. Ea nu este altceva decat cerul insusi.

In mai multe cazuri, Sf. Toan Gura de Aur foloseste si forma de singular, dar si de
plural a cuvantului ,,biserica”. El explica faptul ca Biserica Universald este formata din
toate Bisericile din intreaga lume, care sunt in pace, unite, In comuniune unele cu altele si
urmeaza poruncile apostolice. Plindtatea Bisericii Universale consta concret si complet in
fiecare dintre aceste Biserici. Din acest motiv, Sf. Ioan Gurd de Aur confirma ca



problema cu care se confrunta o Biserica (locald) afecteaza intreaga Biserica, si ca este de
datoria tuturor membrilor Bisericii sa vegheze la sanatatea si unitatea Bisericii.

Unitatea dintre Biserica si Trupul Unuia Nascut Fiul lui Dumnezeu si egalitatea
tuturor fiintelor umane in Biserica, sunt semne ale nobletii Bisericii. Biserica este o
adunarea Infricosatoare si respectabild, care este in legaturd cu Hristos. Ea nu are nimic
de-a face cu lumea. Ea are in vedere doar lucrurile ceresti si serveste ca depozitar al
Scripturilor — gura lui Dumnezeu si a profetilor. Biserica este formata din barbati si femei
liberi, creati de Dumnezeu cu vointd puternica si suflete minunate, Infrumusetate de
virtutile. Acesti oameni ofera sufletele lor lui Dumnezeu, pentru a scapa de moarte si a
castiga mantuirea vesnica.

Chiar termenul de ,,bisericd” simbolizeaza armonia si intelegerea, si defineste o
unitate de nezdruncinat si indestructibild. Hrisostom intelege Biserica 1n aceeasi maniera
ca Sf. Pavel. El vede Biserica dintr-o anumita localitate ca manifestare concretd a
Bisericii lui Dumnezeu, atunci cdnd membrii ei sunt curati, unifi prin legatura
indestructibila a iubirii si cand slujesc Domnului lisus Hristos. Toti crestinii, ca si Trup
sau in calitate de membri ai Trupului lui Hristos, au responsabilitatea de a rdmane uniti
prin iubire si a elimina din mijlocul lor invidia, gelozia, aroganta si acuzele care
fractureaza trupul. Membrii Bisericii lui Dumnezeu, atunci cand sunt uniti intre ei, sunt
smeriti, blanzi, marturisesc aceeasi credinta si slujesc lui Dumnezeu Tatal, Fiul si Duhul
Sfant.

Conducdtorii Bisericii si laicii trebuie sd coopereze pentru a proteja Trupul lui
Hristos din fragmentare. Laicii au o mare responsabilitate atat fatd de Dumnezeu, cat si
fata de conducatorii Bisericii In conservarea unitatii Bisericii. Madularele sanatoase ale
Trupului lui Hristos trebuie sd vindece pe fratii care sunt bolnavi si care ameninta
unitatea Trupului. In caz contrar, inseamna ci nu au pe Hristos in calitate de conducitor si
servesc diavolului. Cei care nu au pe Hristos ca si Carmaci pot cddea in erezie,
excluzandu-se din Biserica.

Membrii Trupului trebuie sd urmeze deciziile Parintilor de la Nicea (325),
respectand sarbatorile Bisericii si deciziile eclesiastice. Ca o consecinta fireasca a acestui
fapt, laicii sunt obligati sa se supunad conducatorilor Bisericii, adica episcopilor, care pun
in aplicare deciziile apostolice si ale Parintilor, cele care garanteaza unitatea Bisericii.

Oile turmei lui Dumnezeu, in timpul celebrdrii euharistiei, trebuie sd ramana
unite, deoarece Trupul Stapanului sau Cina Domnului se pregateste pentru toate acestea,
demonstrand demnitatea si egalitatea lor. In mijlocul unei turme unite, prezenta lui
Hristos in aceasta Cina face ca Biserica sa se manifeste concret acolo si atunci. Unitatea
si egalitatea in Biserica se vad cel mai bine atunci cand crestinii se adund intr-o singura
turmd, pentru a se inchina si apoi a manca din Masa pregatita. In plus, avand doar un
Tati, un Cap, un Pistor, un Impirat, un Invititor, un Judecitor, o Usi, o Cale, o
Radacina, o Viata, o Masa, un Potir si o singura Bautura, toti crestinii sunt uniti intre ei in
timpul acestui moment solemn de manifestare a Iui Hristos in Sfintele Taine.

Semnele caracteristice ale Bisericii sunt urmatoarele: 1) credinta absoluta si frica
de Hristos ca Dumnezeu, 2) dragostea, 3) cumpatarea, 4) rabdare, 5) egalitate, 6)
smerenie, 7) evlavie, 8) daruire totald fata de Dumnezeu, 9) milostenie, si 10) pocainta.

Biserica este prietena lui Dumnezeu. Ca atare, ea are mintea lui Hristos si I s-au
descoperit Tainele lui Dumnezeu. Biserica serveste ca mandatarul si depozitarul Tainelor
nespuse ale lui Dumnezeu, atat verbale (Evanghelia), cat si practice (Tainele Euharistiei,



Botezului, etc.). Ea este o demonstratie a Invierii lui Hristos, a Evangheliei si a puterii
Duhului Sfant care lucreaza prin Apostoli.

Biserica este eshatologica in masura in care ea participa la Invierea lui Hristos si
isi pune increderea si speranta in Providenta lui Dumnezeu. Biserica lui Hristos
anticipeaza A doua Venire si demonstreaza acest dor de fiecare data cand participa la
Sfintele Taine. Adunarea euharistica nu poate fi tratata separat de Trupul Fiului lui
Dumnezeu, pentru ca legatura directa si unica intre adunarea credinciosilor si Fiul este
umanitatea Fiului. Participarea la Taina Trupului lui Hristos transforma aceastd adunare
in poporul cel drept al lui Dumnezeu siintr-o adunare sarbatoreasca a ingerilor,
mentionatd in Evrei 12, 22.

Biserica este caracterizata ca fiiind locul unde sunt primiti cu multa ospitalitate
acei oameni sub chipul carora Se deghizeaza Hristos. Prin urmare, cand i se acorda unei
persoane adipost sau este ajutatd de Biserici, e la fel ca si cum lui Dumnezeu Insusi I s-ar
fi oferit acel ajutor. Biserica este locul unde milostenia este vizibila, iar acest act alunga
pe diavolul.

Invunerabilitatea Bisericii nu se datoreazd numai milosteniei, ci si Scripturilor
care sunt citite si interpretate in mod correct in Biserica si in cele din urma Duhului Sfant,
care locuieste in Biserica. Duhul Sfant remodeleaza si reinnoieste in mod constant
sufletele crestinilor impovarate de pacate. Biserica este locul unde este rugat si laudat
Dumnezeu. Ea ramane un loc de contemplare a lucrurilor duhovnicesti, loc de curatire si
marturisire. Biserica este locul unde doua sau trei persoane sunt adunate in numele lui
Hristos si deci unde locuiesc Hristos, ingerii si cetdtenii cerului. Realitatea cereasca a
Bisericii este marturisita in adunarea liturgica, in care unirea cerului si al pamantului este
realizatd concret.

Baza scripturistica pentru existenta Bisericii ceresti este pasajul eclesiologic de la
Evrei 12, 18-24. Plecand de la conceptia paulind, Sf. loan Gura de Aur interpreteaza
pasaje din profetiile lui Isaia si din Psalmi. Exegetul aratd ca in Vechiul Testament
profetii vorbesc anagogic despre Biserica si ca atat Vechiul, cat si Noul Testament sunt la
unison in privinta Bisericii lui Dumnezeu.

Biserica din cer si cea de pe pamant sunt una si aceeasi. Continuitatea este
realizatd de Duhul Sfant si de Hristos, care locuiesc in Bisericd. Duhul si Hristos fac
Biserica invincibila in fati dusmanilor ei. In Biserica triiesc fiintele umane care au fost
remodelate in Hristos, martirii si sfintii ambelor Testamente, precum si puterile ceresti,
toate celebrand o sarbatoare luminoasa.

Evanghelia lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, este portalul prin care fiinte
umane (crestinii) pot intra si descoperi Biserica cereascd a lui Dumnezeu cu ale ei
nesfarsite si eterne comori si simboluri ale biruintei asupra mortii, pacatului si diavolului.

Biserica este o fapturd noud in Hristos, iar fiii ei sunt noul Sion sau Israel. Ea a
fost recreatd dupa chipul Creatorului ei, lisus Hristos. Aceasta Biserica traieste o viata
nouad, care este prezentatd in Evanghelie.

Biserica este o corabie sigura si rapida, care navigheaza de la pamant la cer.
Stabilitatea ei constd in Scriptura dumnezeieasca pe care este claditd. Invincibilitatea o
datoreaza cuvintelor lui Hristos (Mt. 16, 18) si credintei apostolice in Unul Nascut Fiul
lui Dumnezeu

Apostolii, In special Sf. Petru si Pavel, sunt numite parintii, stalpii, pazitorii si
ochii Bisericii. Unanimitatea dintre Sf. Petru si Pavel, ca un singur trup protejand



adevarata credinta, ilustreaza unitatea Bisericii. Dogmele si invatatura Apostolilor pazesc
Biserica de diavol si il Tmpiedica sa-si faca scenarii privind madularele ei. Potrivit
Scripturii, Biserica a existat intotdeauna. Proorocii si Apostolii au fost conducatorii ei
care, in conformitate cu voia lui Dumnezeu, au reglementat comportamentul intregii
Biserici prin invatatura lor.

Biserica predica si apara invatatura lui Hristos si a Apostolilor, mai ales a
Apostolului Pavel. Ea ramane atasata Evangheliei si Epistolelor Sf. Pavel, care i mentin
integritatea, i dau sandtate si o protejeaza de diavol si de toti ceilalti dusmani. De la
Duhul Sfant, care lucreaza prin Apostolul Pavel, Biserica lui Dumnezeu primeste intarire,
protectie si instruire asupra modului in care se trdieste viata virtuoasd. Ea este vesnica,
cereascd, intemeiata pe Hristos / Evanghelie, pe Apostolii si pe pocainta la care ne
indruma Hristos. Apostolii foloseau navodul duhovnicesc al Duhului Sfant pentru a-i
aduce pe oameni in Biserica. Au umplut lumea de slava lui Hristos si de credinta si au
vanat pe ereticii care doreau sa faca rau Bisericii.

Biserica celebreaza Sf. Liturghie, oficiatd pentru prima data in Foisorul de Sus, in
prima zi a saptdmanii (Ziva Domnului), de ucenici care s-au adunat Impreund pentru a
asculta kerygma si a frAnge painea. Aceasta e de fapt Euharistia, Mistagogia lui Hristos,
celebrarea si impartasirea cu Sfantul Trup al lui Hristos, sangele Stapanului, Taina Pacii si
Jertfa de pe cruce. Biserica celebreazd Liturghia atunci cdnd ea comemoreaza
evenimentele din viata lui Hristos, ale martirilor si sfintilor care au fost bine-placuti lui
Dumnezeu de-a lungul timpului. In acest moment, intreaga Biserica din cer si de pe
pamant este unitd si prezentd alituri de Domnul ei in Sf. Impartisanie. Biserica devine
participantd la biruinta lui Hristos asupra diavolului, a pacatului si a mortii. Prin
participarea la o astfel de sarbatoare, Biserica primeste pe Duhul Sfant de la Fiul lui
Dumnezeu, pentru intarire, primirea bunurilor ceresti, mantuire, renastere, iertarea
pacatelor si intrarea in imparatia cereascad a Tatdlui, si a Fiului, si a Sfantului Duh.
Lucrarea lui Hristos asupra Bisericii prin Duhul arata ca hristologia este fundamentul
eclesiologiei.

Prin celebrarea liturgica, Biserica realizeaza casatoria duhovniceasca cu Fiul lui
Dumnezeu, intrd in camera Lui de nunta si este mai slavitd decat cerul insusi. Biserica de
pe pimant comunici intim cu si imitd Biserica din cer, demonstrand astfel Invierea lui
Hristos si biruinta asupra mortii, precum si faptul ca existd o singura Biserica cereasca
care se manifestat Tn mod clar si concret oriunde este prezent Hristos in Taine, prin
puterea Duhului Sfant. Biserica este numit Trupul lui Hristos atunci cand toti membrii ei
de pretutindeni sunt uniti in mod armonios si se impartasesc din aceleasi Taine.

Pocainta in contextul Adunarii euharistice este un alt subiect important discutat de
Hrisostom. Pocainta protejeaza Biserica de toti potrivnicii ei si dd madularelor ei curaj si
libertate. Daca crestinii nu se pocdiesc de pacatele lor, dar se apropie de Sfintele Taine,
acestea le vor distruge sufletele.nefericite. Acest efect se produce nu din cauza naturii
Tainelor, ci pentru ca beneficiarii sunt bolnavi duhovniceste. Exegetul se foloseste din
nou de un episode biblic, o prefigurare a atitudinii insolente a unora ce indraznesc sa
procedeze astfel. in Vechiul Testament, in timpul peregrinrii prin pustie sub conducerea
lui Moise, unii israeliti nu s-au curatat, dar totusi s-au impartasit din mana si au baut cu
nevrednicie. Insd in Noul Testament, toti membrii Bisericii sunt datori si se pociiasca de
pacatele lor, caci altfel vor avea de dat socoteala in fata scaunului lui Hristos si de primit
pedeapsa de care si Sf. Pavel aminteste 1n epistolele lui.



Desi membrii Bisericii lui Hristos sunt multi si diferiti, sunt egali in demnitate si
constituie plenitudinea acestei Biserici. Ca intr-un trup uman, fiecare membru are
propriul rol, In complementaritate cu ceilalti. Toate rolurile sau functiile contribuie la
formarea si statornicia intregii Biserici. Potrivit poruncii lui Hristos, membrii Bisericii
trebuie sa Tmparta cu totii responsabilitatea de zidire a Bisericii si de mentinere a unitatii
ei, prin practicarea virtutilor, prin dragostea adevarata si pocdintd, ca si prin evlavie,
ascultare si slavire a lui Dumnezeu. Avand in vedere ca Biserica este sfanta si nu permite
sa se amestece in fiinta ei, pacatul unui madular ameninta starea de sdndtate a intregii
Biserici. Madularele bolnave trebuie tdiate din trupul Bisericii, pentru ca poat afecta
intreaga Biserica. Preotul, in calitate de membru al Bisericii, este responsabil de caratirea
Bisericii de toate petele. Cand este practicatd corect, pocdinta este singurul medicament
care vindeca un madular bolnav si totodatd mijloc prin care el poate fi readmis in
Biserica. Persoana care este un madular sanatos al Bisericii lui Hristos, Templul Lui cel
sfant, este el insusi un templu sfant, un locas al Dumnezeului Treimic. Asta Tnseamna ca
sufletul lui este o imagine a Bisericii.

Membrii Bisericii sunt credinciosii adevarati, fii ai lui Dumnezeu, eliberati din
legdturile pacatului si ale diavolului, identificati cu sfintii. Cata vreme au fost scosi de
sub robia celui rau, poseda capacitatea de a se apara, intarindu-si suflete, asa cum a facut
Iov, cu multa rabdare si autocontrol. Pozitia lor ferma impotriva tuturor adversitatilor le
da dreptul de a sedea langa martiri si chiar langa Hristos si s intre in Imparatia cereasca
prin harul Domnului Iisus Hristos si a iubirii sale fatd de oameni. Biserica este vazuta in
fiecare Bisericd locala, ai cdrei membri corespund criteriilor de mai sus. Membrii
Bisericii sunt obligati sd aplice ceea ce au invatat, in viata lor de zi cu zi, deoarece
Biserica nu se sfarseste o datd cu finalizarea slujbei sau a adundrii euharistice. Daca
refuza sa aplice principiole de vietuire crestineasca in societate, Dumnezeu ii va alungq
din Imparitia Sa, in locul unde focul vesnic nu se stinge.

Dumnezeu aude mai usor rugaciunea unui crestin in biserica, pentru ca este unita
cu rugdciunile preotilor si ale puterilor ceresti. Rugaciunile preotilor oferda o mai mare
putere rugdciunilor crestinilor. Hristos aude imediat rugaciunile lor unite, caci El este
prezent in Sfintele Taine. Crestinii sunt considerati a fi cei drepti, deoarece ei cred in
Hristos, sufera cu rabdare unul pentru altul si sunt oile pentru care Hristos Si-a varsat
sangele. Ei trebuie si trdiascd o viatd demna de numele de popor al lui Dumnezeu, sa se
abtind de la invidie si sa aiba dragoste unul fatd de altul. Dacéd se infecteaza cu boala
pacatului, ei primesc ajutor si vindecare, aducand Domnului multe rugaciuni in comun.

Sufletul unui crestin reprezinta iconic Biserica atunci cand componentele sale -
duhul, inima / mintea, constiinta, gandurile, facultatile (furie si dorinta) si vointa — sunt
toate in armonie, axate pe Hristos, pline de smerenie, pocaintd si de prezenta Lui, iar nu
de vicii si de rau. Daca vreuna dintre parti sufletului sunt intinate, in dezechilibru si
inceteaza sa fie hristocentrica, Biserica inceteaza sa mai echivaleze cu sufletul. Sufletul
supus pacatului mai are o sansd de a deveni imagine a Bisericii numai dacad accepta de
buna voie tratamentul si medicamentele lui Hristos, Doctorul sufletelor. Biserica, adica
fiecare suflet de crestin care abunda in virtuti, este o nava sub conducerea si indrumarea
episcopului, cdruia I s-a incredintat supravegherea ei. Episcopul trebuie sa aiba un suflet
care este el insusi o imagine a Bisericii, indeplinindu-si atributiile in mod satisfacitor. In
caz contrar, el provoaca naufragiul Bisericii (al fiecarui suflet) de sub autoritatea sa. Va fi
judecat de Dumnezeu in functie de modul in care a supravegheat Biserica.



Biserica poate include numai cu oamenii duhovnicesti care primesc
circumciziunea inimii, care se supun de buna voie si slujesc lui Hristos ca Dumnezeu, si
care ascultd cuvintele divine care le sunt oferite de la amvonul Bisericii, ca izvor de hrana
adevdrata pentru sufletele lor. Ei cred in Hristos, 1si Indreaptd viata si stralucesc prin
leacul pociintei. Hrisostom considerd numai aceste persoane ar fi fiinte umane reale. In
Biserica, crestinii primesc harul si pacea lui Dumnezeu, iertarea pentru pacatele lor si
lucrurile de baza pentru mantuirea lor vesnica. Biserica este alcatuitda din sufletele
vigilente, care traiesc in conformitate cu Legea lui Dumnezeu, sunt unite impreuna prin
legdtura dragostei si trdirea unei vieti neprihdnite, care au evlavie mare, iar frica de
Dumnezeu este adanc inradacinata in ei.

Sf. Ioan Gura de Aur explica faptul ca Biserica nu ar putea exista fara ierarhia prin
care Dumnezeu actioneaza 1n beneficiul Bisericii. Fiul a instituit preotia iIn Duhul Sfant,
cu scopul de a-Si face simtita prezenta Lui printre oameni, prin intermediul slujitorilor, de
a le da posibilitatea participarii la Sf. Taine si de a facilita comuniunea intre ei si
Dumnezeu. Preotia este format din Tnvatatori (episcopi), preoti si diaconi, toti contribuind
la zidirea Biserica potrivit propriei capacitati, mijlocind la Dumnezeu in numele Bisericii
si stand 1n fata altarului lui Dumnezeu in fiecare zi a Domnului. Clerul este escorta
imperiald a lui Hristos, imputernicit de catre Hristos s lege si sa dezlege si sd pund in
aplicare sanctiunile si canoane Bisericii pentru corectarea crestinilor. Hrisostom
indeamna pe clerici sa evite aroganta si sa imbratiseze smerenia si frica de Dumnezeu, ca
sa conduca Biserica cu corectitudine si sa evite mania lui Dumnezeu.

Fiul lui Dumnezeu, prin Sangele Sdu mantuitor, a facut Biserica Casa Lui.
Apostolii au fost primii episcopi. Casa lui Dumnezeu este apostolic intrucat Apostolii
sunt cei ce au numit alti oameni ca sa le urmeze si i-au invatat, pe baza cuvintelor lui
Hristos, cum sa se comporte si sa-si Indeplineasca atributiile, pentru a fi placuti lui
Dumnezeu. Sf. loan Gura de Aur se refera deci in mod explicit la succesiunea apostolica
existenta 1n cadrul Bisericii. Supravegherea si conducerea Bisericii a fost incredintata de
catre Fiul Apostolilor si, prin apostoli, episcopilor. Nu numai episcopii, ci $i preotii si
diaconii au fost Insarcinati cu pazeasca Casa lui Dumnezeu si marea taind a iconomiei
(oikos, nomos = legea casei) acestei Case. Prin urmare, toti trebuie sd fie oameni cu
caractere puternice, care sa imite pe Domnul Hristos si sa asculte pe Apostoli.

Dumnezeu Isi gestioneazi turma prin episcopul pe care personal il alege si
hirotoneste. Hristos, Fiul lui Dumnezeu, instruieste episcopi cum sa executa in mod
corespunzator si cu succes toate sarcinile, ca pastori ai turmei Sale. Hristos este Pastorul
cel Bun, pe care toti episcopii trebuie sa Il imite. Duhul Sfant lucreazi nu numai prin
Apostoli, pentru a avea grija de turma, ci si prin episcopi. La randul sdu, episcopul
hirotoneste barbati ca preoti. El este responsabil pentru toti preotii de sub supravegherea
sa si este responsabil pentru pacatele lor. Un episcop ar trebui sa conduca turma cu multa
barbatie, cu tenacitate si siguranta, chiar dacd asta inseamnd sacrificarea propriei sale
vieti. Episcopul care procedeaza astfel, este ascultator poruncii lui Hristos (In. 10, 11). El
este raspunzator de fiecare din turma. El hraneste si protejeaza turma de oamenii ostili si
de puterile intunericului.

Dumnezeu alege si 1i hirotoneste pe comandantii (episcopi) Sai prin Apostoli. El
le impune acestora un cod strict de conduit, ca ei sa instruiascd Biserica folosindu-se de
invataturile Domnului, sd o apere si sd o conducd in lupta aprigd impotriva puterilor
diavolului. Prin ei, Dumnezeu acorda binecuvantarile Sale bogate si da viata vesnica



soldatilor crestini. Acesti comandanti sunt in cele din urma responsabili in fata lui
Dumnezeu si, prin urmare, trebuie sa execute sarcinile lor In mod precis si constiincios si
sd mentind unitatea si armonia in cadrul Armatei. Cel mai important pentru integritatea
Biserica este identificarea stransa intre persoana episcopului si Persoana lui Hristos.
Episcopul iese n evidenta ca imagine a lui Hristos si, prin urmare, ca imagine a Bisericii.
Prin urmare, Biserica lui Dumnezeu exista intr-o anumita localitate numai atunci cand ea
se afla sub autoritatea si conducerea unui episcop in care salasluieste puterea lui
Dumnezeu de a forma si conduce o astfel de comunitate.

Episcopii actioneaza ca medici care mentin sanatatea si unitatea trupului, prin
predicarea Evangheliei, prin proclamarea corecta a adevaratei kerygma si prin hirotonia
clericilor ortodocsi. Episcopul trebuie sa fie cel mai puternic madular al Trupului,
deoarece el reprezinta pe Hristos ca si cap. El trebuie sa fie experimentat in interpretarea
Scripturii si a dogmelor Bisericii, pentru a contracara atacurile eretice si schismatice din
trupul eclesial, care pune in pericol unitatea lui. Altfel, va suferi pedeapsa vesnicd pentru
orice daune aduse Trupului.

Asemanat cu Hristos, episcopul local joaca un rol vital in Biserica, deoarece el
este imaginea lui Hristos ca pretendent al miresei. Relatia episcopului cu Biserica reflecta
marea taind a casatoriei intre Fiul si Mireasa Lui. Episcopul este atat de important ncat
Biserica Universald se manifestd deplin in fiecare episcop ortodox de oriunde, hirotonit
canonic.

Revenind la aspectele eclesiale pe care le dezbate in omiliile lui, este evident ca
Sf. loan a reluat si interiorizat gandirea paulind, exprimata in mai multe randuri in marile
sale epistole si in scrisorile din captivitate care-i sunt atribuite. Sf. Ioan circumscrie
problema unitatii Bisericii in raport cu reflectii pauline de la 1 Corinteni 1 si Efeseni 4,
adresandu-le credinciosilor din Antiohia Indemnuri pastorale la pastrarea duhului unitatii.
Biserica este prezentatd in calitate de organism viu si inseparabil, plin de carisme sau
daruri diferite, care permit o slujire reciproca, in dragoste.

Se poate spune ca rezultatul este o teologie biblica care se deschide spre o unitate
ecleziala precisa, desi embrionard si rezumatda, dar care vizeaza aplicarea rapida si
concretd a unor principii, Impotriva dezbinarilor dureroase, starnite de criza ariand si de
orgoliile unora din capii Bisericii. Motivele, fie ele doctrinare sau politice, afecteaza in
acelasi mod comunitatea crestina.

Pentru Sf. Toan, Hristos este Capul Trupului Sau. Trupul este complet daca are si
cap, iar capul completeaza trupul. Aceastd plenitudine de care vorbeste este constituita
din trup si cap laolalta. Trupul este constituit din membre sau madulare, si are nevoie de
toate. Astfel, Hristos are nevoie de toti credinciosii. Toti contribuie la formarea integritatii
trupului mistic. Trupul devine complet si desavarsit doar atunci cand toti sunt uniti in
acelasi intreg™.

Exista si madulare mai de cinste, insd ele nu sunt neaparat clericii. in Omilia In
sanctum Romanum martyrem, exegetul afirma ca martirii sunt capul incoronat, in sensul
de membrii fruntasi ai Bisericii, iar restul crestinilor sunt picioarele®. Pentru Hrisostom,
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intaietatea in Bisericd nu apartine celor mai distinsi prin bogatii sau functii, ci oamenilor
virtuosi, pe care toti ceilalti 1i cinstesc, gradul de sfintenie fiind in final unicul criteriu al
ierarhizarii madularelor Trupului lui Hristos.

Oferind o scurta exegeza a sintagmei péAn €k pépovg, Hrisostom aratd ca intreaga
Biserica, raspandita in toatd lumea, este un singur trup, si fiecare crestin este un madular
al acestui Trup. Ideea nu este una originald. in Biserica primara, catolicitatea a fost un
aspect important al eclesiologiei. La Sf. Liturghie se afirma adeseori ca painea, facuta din
boabe de grau, simbolizeaza Biserica. Didahia 9, 4 afirma: ,,Dupd cum aceasta pdine
franta era imprastiatd pe munti si fiind adunatd a ajuns una, tot asa sa se adune Biserica
Ta de la marginile lumii in Impardtia Ta”. Sf. Toan Gurd de Aur noteazi ci fiecare
membru din comunitatea locala este parte a Marii Biserici. El intelege nevoia psihologica
a fiecdrei persoane de a fi afiliatd unui grup mai mare. Aceasta ar trebui sa 1i uneasca, sa-i
pacifice, nu sa provoace certuri. Apoi aratd ca membrii tuturor bisericilor ar trebui sa se
accepte (eipnvevewv) in aceasta catolicitate.

Primul gand pe care il transmite Sf. loan Gura de Aur pare a fi unitatea tuturor
crestinilor. Diviziunile si certurile pot lua sfarsit doar prin armonia corpului eclezial. In
omiliile sale, spre deosebire de Tratatul Despre preotie, pune mai putin accentul pe
ascultare sau supunere, si se axeazad mai mult pe responsabilitatea tuturor pentru a realiza
aceastd armonie. Potrivit lui, fiecare crestin a primit darul Duhului Sfant in ziua
botezului. Acest dar este transformator, la fel cum s-a intamplat cu Apostolul Petru la
Cincizecime. Harismele Bisericii timpurii erau inca prezente si raspandite in Biserica.

Daca ar fi sa comparam Tratatul Despre preotie cu omiliile Sf. Toan Gura de Aur,
ne aflam, in parte din cauza caracterului nesistematic al gandirii sale, in fata unei varietati
de accente contradictorii din punct de vedere eclesiologic. Pe de o parte,
complementaritatea dintre toate madularele trupului, iar pe de alta responsabilitatea
aproape exclusiva a clericilor (in special a episcopului), beneficiari ai diverselor daruri
ale Duhului. Trebuie sd avem 1n vedere aceastd ambivalentd, mai ales atunci cand
abordam ideile specifice ale Sf. Ioan despre preotie.

Tratatul Despre preotie favorizeazi o conceptie etajati a Bisericii. In planul
slujirii, ierarhia este superioarad credinciosilor laici. Detinatorii slujirii sacerdotale sunt,
sau cel putin ar trebui sa fie, mai sfinti din punct de vedere moral, superiori in virtuti, in
responsabilitati, precum si in puterea de a le indeplini. Acest lucru tinde sd oculteze
fraternitatea ecleziald si demnitatea egald a celor botezati, asa cum este ea reflectata in
Noul Testament. Nu numai ca este exaltata functia episcopald, dar si persoana episcopului
este elogiata. Superiorii sunt facuti responsabili de toti n fata lui Dumnezeu, dar nu si in
fata fratilor intru credinta, carora nu trebuiae sa le dea explicatii pentru propriile fapte. Ca
atare, in ciuda entuziasmul evident cu care prezinta Sf. loan Gura de Aur indatoririle
episcopale in Despre preotie, in omiliile sale, putem observa, In schimb, ca lanseaza mai
multe apeluri la discernamantul credinciosiilor cu privire la actiunile si Invataturile
pastorilor lor. Chiar si ,,cei mici” pot dojeni pe ,,cei mari”. Spre deosebire de conceptia
ierarhica (etajatd) despre Biserica, in omillile Sf. loan Gura de Aur ne familiarizdm cu o
intelegere organicad a relatiilor dintre membrii corpului, axatd pe diversitatea si
interdependenta lor”’. In Omilia 34 la Epistola citre Evrei, Sf. Ioan Gurd de Aur
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precizeaza ca in materie de credinta, ascultarea fatd de superior nu se mai aplica in
situatia in care acesta s-a abatut de la adevarul Scripturii®.

Rolul fundamental al Bisericii este cel de a restaura comuniunea dintre oameni. in
orasele mari, cum era Antiohia sau Constantinopolul, stratificarea sociald, oferta de
divertisment, primatul intereselor individuale si tumultul propriu oraselor comerciale
facea ca acest spirit de solidaritate sa se estompeze.

La Sf. Toan Gurd de Aur, viata Bisericii nu are nimic de-a face cu intelegerea
eclesiald statica, unilaterala si orientatd spre institutie, Intelegere proprie scolasticii, ci
vede fiinta Bisericii in dialogul dintre Dumnezeu si oameni, dintre om si om, dintre preot
si credinciosi, intre Bisericd si societate. In opinia sa, Biserica poate si-si implineasca
misiunea doar daca ramane intr-un dialog continuu cu cuvantul Scripturii.

Eclesiologia lui Hrisostom este dominata de doud idei-forta: adevarul si unitatea.
Adevarul e caracteristica proprie Revelatiei crestine, si prin aceasta e manifestarea
unicului Dumnezeu. Adevarul este valoarea prin excelenta care trebuie sa straluceasca, cu
conditia de a fi apdrat impotriva oricdrei erori. Unitatea e semnul distinctiv al divinului si
prin urmare ea trebuie sd caracterizeze Biserica si persoanele ce o compun, care pot
efectiv si provoace aceastd unanimitate in adevar®. ,Deschiderea” programaticd naste
riscul pierderii de sine, printre vorbele altora, demult dezrddacinate din matca adevarului
revelat.

Eclesiologia Sfantului loan Gura de Aur este vie, experimentald, realist biblica si
liturgica, si sacramentald, mai ales euharistica. In lucrarea ei, Biserica vrea si integreze,
prin Tainele dumnezeiesti, pe toti oamenii in Trupul Tainic al Domnului, intr-un proces
care repeta pe cel al Intruparii. Activitatea literara si pastorald a Sf. Ioan reflectd, uneori
dramatic, efortul continuu, punctat de multe dezamagiri, de a face fata furtunilor ce s-au
abatut asupra Bisericii. Inradacinati in teologia paulini, unitatea ecleziald trebuia sa
ramana o achizitie solida de care sa beneficieze si comunitatile ecleziale de mai tarziu.

Capitolul al VII-lea al tezei, ,,Misteriologia sau Tainele Bisericii”, dezvolta
conceptia Sf. Toan Gurd de Aur despre cinci Sfinte Taine: Botezul, Euharistia,
Spovedania, Casitoria si Preotia. Intr-un prim subcapitol, dedicat Tainei Botezului, am
tratat intelegerea sacramentald a Botezului, cat si implicatiile soteriologice si
sacramentale ale Botezului lui Hristos. Ideile fortd din misteriologia hrisostomiand sunt
cele cu privire la darul infierii, conferit prin Botez si restaurarea chipului dumnezeiesc in
crestin. In privinta Sf. Impartasanii, m-a preocupat si raspund la anumite intrebari, destul
de frecvente in dezbaterile teologice: ce gdndea Sf. loan cu privire la transubstantiere si la

Recomandam lucrarea de doctorat a lui Cezar Pavalascu, Comunitatea umanda §i comuniunea
eclesiala in viziunea Sfantului loan Hrisostom, sustinuta la Universitatea Bucuresti.
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epicleza? O concluzie a exortatiilor omiletice catre o permanenta cercetare a constiintei si
apropiere de Sfintul Potir este aceea cd nu putem trdi vesnic decat alimentandu-ne si
adapandu-ne permanent din Izvorul vesniciei, adicd impartasindu-ne cu Trupul si Sangele
Mantuitorului Hristos. Partasia la .,Painea vietii”, la trupul datitor de viata, inseamna a te
uni_cu Hristos si a fi partas la viata vesnica a lui Dumnezeu. Subliniind semnificatiile

soteriologice si sacramentale ale participarii noastre la Euharistie, Hrisosom atribuie
Domnului cuvintele urmatoare:

.eu am vrut sa fiu fratele vostru din iubire fatd de voi, eu am luat trupul si

sangele vostru ca si unul si altul si fie comun intre voi. Eu va dau acest trup si acest
sange, prin care Eu am devenit de aceeasi naturd cu voi. Tuturor a dat acest trup spre
impartasire, ca astfel hranindu-se cu dansul, si lepddand de la noi moartea cea dinainte, sa
ne amestecam cu dansul, prin aceastd masa sfanta, si sa intram in aceasta viatd vesnica si

nemuritoare”*.

La Botez. ni s-au iertat pacatele si am primit infierea. Chipul lui Dumnezeu a fost
innoit si filiatia divind restauratd. Aceastd comuniune este oferitd ca rezultat al mortii
mantuitoare a lui Hristos si este actualizata prin participarea noastra la Euharistie. Hristos
ne da privilegiul de a fi uniti cu El si de a fi partasi la Trupul Sau in Euharistie. Ca ,.Paine
a vietii”, El ne da posibilitatea de a ne Tmpartdsi din viata divind, pentru cd este
Dumnezeu Cuvantul. Unindu-ne cu Fiul cel vesnic, ne putem bucura de infierea Tatalui.

Exegetul mai aratd modul in care Euharistia ,,face” Biserica, prin incorporarea
oamenilor in Trupul lui Hristos. El dezvolta in ascultatori simtul sacrului, folosind un ton
de sensibilitate fata de persoana lui Hristos: Cel pe care ingerii Il privesc cu cutremur, sau
mai degrabd nu indriznesc si Il priveasci din cauza strilucirii pe care o raspandeste, este
Acelasi Care ne ofera hrana, Se amesteca cu noi si cu Care vom deveni un singur trup.

De Hristos euharistic ne apropiem intr-o stare de curatie, care se redobandeste
prin Taina Pocaintei. Adevarata pocainta este schimbarea mintii pentru propriile actiuni, o
schimbare a vietii morale, o schimbare spre bine, o lepadare totala de viata anterioara si
de pacat, o dorinta neclintita de practicare a virtutilor, o unificare desavarsitd a propriilor
voiri cu voia dumnezeiascd. De aceea, pocdinta este renasterea morald a omului si
punctul de plecare pentru o viata noua si virtuoasd. O adevarata implinire a poruncilor nu
se poate face decat de dragul lui Hristos. Descoperirea Imparitiei Cerurilor [Pocdifi-vd,
ci s-a apropiat Impdrdtia Cerurilor (Mt. 4, 17)] dinlauntrul omului cu ajutorul lui
Dumnezeu si a preotilor Sai, este singurul impuls ce ne poate Indemna la o viatd virtuoasa
de pocainta.

Sf. Toan Gurd de Aur a insistat asupra discernamantului duhovnicesc si in
scrisoarea sa catre Teodor, afirmind ca ,,valoarea pocdintei nu se judeca in functie de

durata de timp, ci de dispozitia sufletului®'. Ea poate avea chiar eficacitatea pe care a
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avut-o predica lui Iona la Ninive, cand ,,doar o zi a fost de ajuns pentru a face sa le
dispara toatd rautatea”*.

Desi nu ne-a lasat mai multe tratate dedicate exclusiv vietii din familia crestina,
gasim 1n multe omilii de-ale Sf. loan instructiuni amanuntite si abundente detalii practice
pentru viata de familie. Aceasta indrumare duhovniceasca si practica a familiei 1l prezinta
pe Sf. Toan Gurd de Aur a fi nu numai un pastor de suflete, ci si un cunoscator al
intimitatilor caminului conjugal, plin de speranta in privinta vocatiei familiei crestine.
De-a lungul activitatii sale omiletice, care s-a nascut dintr-o iubire pastorala profunda,
suntem capabili sa percepem viziunea sa despre adevarata familie crestind. De fapt,
scrierile sale transmit viziunea sa profunda despre potentialul spiritual al casatoriei,
intemeiatd pe invatiturile Domnului Iisus Hristos. Invataturile sale au aplicabilitate atat
pentru viata monahald, cat si pentru cea de familie. Sfantul Parinte nu a vazut o mare
prapastie intre mandstire si casa crestinului, nici nu a gasit nimic contradictoriu in
promovarea viguroasd a vietii de celibat, oferind simultan incurajare si indrumare
practica pentru crestinii casatoriti. Pe acestia i-a chemat neincetat sa traiasca ascetismul
crestin, dandu-le sfaturi relevante si practice pentru viata cotidiand, acest acetism avand
capacitatea sa-i inalte la mari Tnaltimi duhovnicesti.

Facand o sinteza a celor infatisate anterior, constatim ca gandirea Sf. loan Gura
de Aur despre locul preotiei in Biserica este dominata de o serie de tensiuni. Sunt tensiuni
intre doud lumi, care se confruntd pe mai multe nivele: pe de o parte filosofia politica din
jur 1l face sa afirme, pentru binele cetatii crestine, o distinctie clara intre conducatori si
supusi; pe de altd parte, atentia sa la scrierile pauline il determind si valorizeze
fraternitatea crestind si sa minimizeze inegalitatile dintre cei botezati, indiferent de
contributia lor la viata Bisericii.

In general, acesti doi poli par si se intrupeze pe de o parte in proiectul de reforma
preoteascad si bisericeascd prezentat in tratatul Despre preotie, iar pe de altd parte, in
omiliile dintre care unele sunt puternic marcate de Sf. Pavel, accentuand responsabilitatea
tuturor si complementaritatea rolurilor. Evident, numarul imens de lucrari apartinand
Sfantului Ioan Gura de Aur nu ne permite sa sustinem aici o dihotomie stricta intre doua
»corpusuri”, chiar si intre doud epoci din viata acestui fecund exeget. Cu toate acestea,
trebuie sa observam ca lipsesc din Tratatul Despre preotie mai multe elemente de
echilibru eclesiologic pe care insa le intalnim 1n omiliile sale.

Exaltarea preotiei, cu care facem cunostintd in tratat, fie ca urmareste o reforma
sau pur si simplu este o expresie a respectului in fata maretiei lucrarii preotului. Ea risca
insd sa duca la o descalificare simetrica a celorlalti credinciosi, plasandu-i intr-o
dependenta absoluta fatd de lucrarea mantuitoare a superiorilor clericali. Ea 1i situeaza pe
acestia din urma nu doar vis-a-vis de credinciosii laici, c¢i practic ,,mai sus” si ,,dincolo”
de conditia comuna a madularelor trupului lui Hristos. [Ipogot®teg sunt puternic legati
de Ecclesia, dar intdietatea lor este pe cale sa se transforme In preeminentd, in
superioritate.

Diferite fragmente citate in cuprinsul capitolului reflectd rolul de conducere al
clericilor. In afara de cateva pasaje din Liturgie, articularea organismului eclesial pare
deja a se fi dezechilibrat. Cu siguranta, preotii nu sunt izolati de Biserica, dar ei sunt mai
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buni, contributia lor este diferita calitativ de a celorlalti. Ei sunt sufletul in trup, chiar
capul, de aceea trebuie sa devind mai sfinti decat altii. Singuri, ei actioneaza ,,pentru
binele tuturor”, iar nu intr-o responsabilitate comuna pentru Biserica si misiunea ei in
lume; ei sunt mai responsabili decat altii, ,,pentru” altii. Totul decurge din puterea care le
vine de la Hristos, in virtutea careia le poate fi atribuita paternitatea spirituala (cf. Despre
preotie 5, 4; 3, 6)*. Se cuvine sa fie smeriti si devotati in exercitarea mandatului lor,
curati si sfinti pentru a fi agreati de Dumnezeu, astfel incat medierea lor sa fie eficienta.

Totusi, chiar si in acest punct, parerea Sf. loan Gurd de Aur pare sa oscileze. Daca
in Tratatul Despre preotie, el prezinta curatia preotului ca o cerintd mantuitoare, in alte
situatii o relativizeaza, fara a renunta sia o pretindd. Perspectiva asupra eficacitatii
sacramentale diferd de la caz la caz. Slujitorul sau preotul este doar un simbol, caci
Dumnezeu este Cel care face totul.

Cu toate acestea, atentia la ,,furnizorul sacramentului” nu mascheaza dimensiunea
ecleziala a actului savarsit? Pur si simplu constatim ca accentul pus pe puterea preoteasca
tinde sa izoleze pe preot de Ecclesia. Dar, la Sf. loan Gura de Aur, aceasta putere trebuie
sd fie bine inteleasa: ea este legatd de o sarcind de indeplinit si nu ca o samavolnicie
(Eigenmachtigkeit) sau ca o putere absolutd (,unumschrinkter Gewalt”)*. Doar in
masura in care preotul ramane credincios Legii evanghelice, el trebuie sa fie ascultat de
credinciosi. Putem vorbi de ,,reprezentarea” lui Hristos de catre preot in lucrarile sale
conforme cu Invatitura Domnului, nu 1nsa in propria persoand. Autoritatea cu care este
investit este reglementatd nu numai printr-o eticd sau deontologie a functiei, ci prin
discernamantul credinciosilor. Intr-o perspectiva carismatica, care apartine strict Sf. Ioan
Gura de Aur, fiecare preot ar trebui sa fie judecat prin contributia sa la construirea
Bisericii. Mai tarziu, vom asista la alunecarea spre o justificare a autoritatii formale, care
vine din autoritatea episcopului®.
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Binomul ,,preotul model / alti crediciosi imitatori” strabate paginile tratatului
Despre preotie, favorizat la randul sau de ethosul platonic. O formd de exemplaritate a
preotului penetreaza discursul Sf. Ioan Gura de Aur, dar si al altor Sfinti Parinti. Mai intai
exprimatd sub forma unei exigente, a dedicarii pentru misiunea asumata (un preot trebuie
sa fie un sfant), acest ideal de sfintenie primeste si justificari teologice: deja la Origen, cei
mai buni - sfintii, care nu sunt neaparat preoti — iau mereu asupra lor pacatele inferiorilor
(cf. Omilii la Numerii 10, 1). Scriitorul bisericesc ii vede in calitate de mediatori ai
desavarsirii divine. Sfintenia ecleziastica ia forma printr-un amestec iIntre carisma
sfinteniei si carisma slujirii. Hirotonirea atunci il face pe preot un sfint, nu pentru sine, ci
pentru altii*. Se impune o etica clericald a exemplaritatii morale, care deja e prezenta in
Oratio 2 a lui Grigorie de Nazianz, in conformitate cu axioma potrivit cdreia capul
nevrednic cauzeazad pierderea intregului trup. Exemplul rau al conducatorilor este fatal
(vezi si Constitutiile Apost. 2, 10, 2). In mod logic, trebuie sa fii mai sfant decat alaii
pentru a-i indlta. Dar e necesar sa fii sfant pentru a transmite lucrurile sfinte? Sf. Grigorie
sugereazd acest lucru, iar Despre preotie a lui Hrisostom este explicit in acest sens (cf.
Orat. 2, 71; Despre preotie 6, 2). In ceea ce priveste Constitutiile Apostolice, ele
prevedeau ca preotul sa fie credincios si cu frica de Dumnezeu pentru ca rugaciunea lui
sa fie eficientd (CA 7, 44).

Se intelege, in acest context, insistenta asupra persoanei preotului, mai degraba
decat pe slujirea sa. Exemplaritatea preotiei trece pe primul plan: el este hirotonit ca sa fie
un exemplu pentru altii, deoarece hirotonirea il expune vederii tuturor?. Sf. Ioan il vrea
pe preot un model universal de sfintenie, care trebuie reprodus de ceilalti credinciosi.

Recunoastem, in valorizarea slujirii preotesti si a persoanei preotului, o strategie
de reforma impotriva derivelor la care a fost supusa Biserica, favorizata in secolul al IV-
lea de autoritatile statului: mantuirea trupului trece prin cap. Aceasta incercare de reforma
se concretizeaza, chiar cu riscul unei exaltari a conducatorilor ei si o descalificare quasi
simetricd a celorlalti credinciosi. Apelurile evanghelice si neo-testamentare adresate
tuturor sunt reinterpretate, in favoarea unui ideal al sfinteniei rezervat doar unora (vezi
utilizarea vs. Mt. 5,12 in Despre preotie 6, 4). In omiliile Sf. Ioan Gura de Aur remarcim
o strategie secundd, care vine oarecum in tensiune cu cea din tratatul Despre preotie:
valorizarea responsabilitatii baptismale. Aici e vorba de mantuirea trupului, folosind
lucrarea tuturor membrelor.

Putem afirma oare ca asistam la o devalorizare a celor botezati care nu sunt
preoti? Acestia sunt cdldtori pe o corabie condusa de cler (CA 2, 57). Preotii sunt
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raspunzatori de credinciosi (Despre preotie 6, 11). Atunci acestia din urma nu trebuie sa
se mai preocupe de dansii? La Sf. Grigorie, libertatea si inteligenta oilor par a se opune
activitatii pastorilor (cf. Orat. 2, 19). Hrisostom declarda la randul sau ca in privinta
hirotoniilor, episcopul ar trebui sd poata actiona In mod liber, fard a tine cont de parerea
unanimd a credinciosilor (Despre preotie 3, 11). Contextul social impunea gasirea de
solutii care puteau sa pastreze functiile bisericesti la adapost de apetiturile profitorilor.

Mai important, se pare ca asistam chiar la o schimbare a sensul botezului. Mai
este el inteles ca iluminarea care oferd o viatd conforma cu cea a lui Hristos (Rom. 6, 4)?
Cautarea indumnezeirii pune accentul pe mantuirea prin cunoastere, riscand sa faca din
ea o taind pe care doar cei mai eruditi (clericii) o poseda si o comunica.

In general, am observat ci terminologia legati de conducere serveste pentru a
statua superioritatea capilor Bisericii (Orat. 2, 11,15; Despre preotie 6, 4) sau rolul
conducatorilor in fata celor condusi (cf. Orat. 2, 3; Orat. 32, 11). Utilizarea ei in context
liturgic, 1nsa, pastreaza dimensiunea de dirijare a unei actiuni concertate (Orat. 2, 111).
Chiar daca si Sf. loan Gura de Aur foloseste ideea de superioritate legata de prezidarea
liturgica (in special in tratatul Despre preotie), omiliile sale ne prezintd conceptia sa ca
fiind una de coordonare a actiunii comune, care nu se limiteaza la spatiul liturgic.
Conducerea este, la el, o expresie a carismei de diriguire a vietii Bisericii locale.
Registrul pastoral si cel sacerdotal domina acest spatiu eclesiastic.

Exaltarea preotului, observabila in tratatul Despre preotie, are si efectul de a trage
pe acesta in sus, deasupra celorlalti credinciosi. Daca nu slabeste Biserica, accentul pus
pe intdietatea preotului face din acesta un model pentru a fi imitat. Este practic absenta
ideea de reciprocitate, in sensul ca slujitorul trebuie sa primeasca de la altii imbolduri
spre a-si perfectiona propria stare morald, in conformitate cu o intelegere organicd a
lucrarii Bisericii. Insistenta asupra responsabilitatii preotului, la fel de eminenta pe cat de
dificila, tinde sd concentreze atentia asupra puterii pe care o detine si asupra perfectiunii
morale necesare, pentru a-si exercita In mod eficient slujirea. Toate acestea 1nsd il
izoleazd de Biserica: dacd mai este incd in mijlocul poporului lui Dumnezeu, preotul
lucreaza alaturi de ceilalti urmatori ai lui Hristos?

Nu putem 1nsd minimiza mediul care a favorizat un astfel de discurs: nevoia de
reforma a Bisericii si un ethos platonic care oferea solutii. Reinnoirea trebuia sa inceapa
cu capul, de care toti ceilalti membri depind aproape in totalitate. Putem argumenta ca
Hrisostom face exceptie de la aceasta tendinta in omiliile sale cel putin, unde isi pastreaza
atasamentul fatd de textul Sfintei Scripturi, in special de epistolele Sfantului Pavel.
Acesta l-a condus spre valoarizarea responsabilitatii fiecaruia si I-a ferit, in timpul slujirii
sale episcopale, de gandirea neo-platonica care era In vogd in acea perioada. Totusi,
tratatul sau Despre preotie, ca si Oratio 2 a Sf. Grigore, constituie rezervoare excelente
de argumente si probe relevante pentru afirmarea responsabilitatii clericale si a autoritatii
el in relatia cu ceilalti credinciosi, supusi si dependenti.

Dupa o multitudine de idei teologice prezentate in paginile lucrarii, concluzia care
se impune este aceea ca gandirea teologicd a Ilui Hrisostom este fundamentata
scripturistic, exegetul folosind 1n special carti din Vechiului Testament precum Facerea,
Leviticul, Deuteronomul, Eclesiastul, profetii Iezechiel, Amos, Cantarea Cantarilor,
Zaharia, Isaia, leremia, Psalmii lui David, Intelepciunea lui Solomon, iar din Noul
Testament Evangheliile, epistolele pauline, Epistola 1 Petru si cartea Faptele Apostolilor.
Majoritatea ideilor intalnite in omilii nu sunt inventia proprie a lui Hrisostom. Cu toate



acestea, originalitatea si actualitatea lor consta in mesajul pe care exegetul il transmite.
Eruditia sa, finetea analizei exegetice si patrunderea de neegalat a sensurilor pasajelor
biblice il ajutd in realizarea unei sinteze si disemindri teologice a Scripturii pe care putini
Parinti ai Bisericii au mai reusit —o.

Consider ca cele expuse in lucrarea de fata dovedesc ca Sf. Ioan Gura de Aur este
permanent actual, fapt pentru care lucrarile sale exegetice au fost traduse in nenumarate
limbi. Corpus-ul imens a fost pastrat de-a lungul acestor secole, datorita relevantei
Sfantului lIoan Gurd de Aur, care transcende secolul al IV-lea de la Antiohia si
Constantinopol. Ca si Cel céruia I-a slujit o viatd intreaga, Domnul lisus Hristos, Sf. loan
ramane o autoritate statornicd, nascuta din experientd si iluminare.

Sf. Toan Gura de Aur nu face o lectura stiintifica a Noului Testament. El citeste
Noul Testament cu ochii pietatii, fara a se gandi vreodata sa-1 citeasca stiintific, asa cum
se face azi, bundoard, in cadrul scolilor teologice protestante. Studiul teologiei este pentru
Stantul Parinte o problem de credintd, nu de stiintd. Protestantii, dimpotriva, abordeaza
teologia ca pe o stiintd, dupad exemplul matematicii. Ei studiaza cartile sfinte cum se
studiazd botanica sau chimia. Sf. Ioan nu indrdzneste sa se atingd de nici o literd din
textul sacru. Doar Ii cere iertare lui Dumnezeu ci se apropie cu ochii deschisi de
divinitate.

Exegeza pe care o face el textului sacru este departe de modul cum se face azi in
scolile de teologie protestantd, care il pun pe Dumnezeu sub microscop pentru a-I
sectiona, a-I decupa, a-I decortica cuvintele. Aici, obiectul pietdtii mele e dezbracat,
despuiat, pus pe masa de studiu ca un corp pe masa de disectie. Sf. loan Gura de Aur, in
schimb, n-ar fi avut niciodatd curajul, indrazneala sa corecteze un singur cuvant, nici
mdcar o greseala de transcriere din Evanghelie, deoarece Evanghelia este un fel de noua
intrupare a lui Hristos in litere. Este acelasi cuvant al lui Hristos, abordat cu teama si
infricosare®,

Desi a murit la 407, Sf. loan Gura de Aur continua sa vorbeasca, azi chiar mai tare
decat in secolul al I'V-lea. Nu toti vor dori sa-1 asculte, dupa cum nu toti au vrut sa-l auda
nici atunci, de aceea el are dusmani si astazi, la fel dupa cum a avut si atunci. Dar cei care
se lasa ghidati de duhul smereniei vor gasi in el un interlocutor capabil, si vor gasi un
reper, in scrierile lui, Tn aceste vremuri confuze. Sf. loan Gurad de Aur radiaza in mijlocul
Sfintilor Parinti ai Bisericii ca mare aparator al invataturii de credintd crestine si ca
pedagog spre cunoasterea lui Dumnezeu. Aderarea la invatatura sa a produs sfinti
nenumarati in Biserica, nascuti duhovniceste atat in manastire, cat si in casele crestinilor
casatoriti. Aceleasi roade ale credintei se pot produce si astazi.
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