NOTIUNEA DE SUFERINTA iN LUMINA MARTURIILOR
VECHI-TESTAMENTARE
- REZUMAT -

Nicio carte a umanitatii nu imbina cu atata maiestrie relatarile
si referirile la suferintd (si inca nu orice fel de suferinta, ci unele
dintre cele mai groaznice chinuri abatute asupra umanitatii in
decursul istoriei ei) cu nadejdea plind de lumind a izbavirii din
suferintd si chiar a biruirii pentru totdeauna a mortii, asa cum face
Sfanta Scripturdi a Vechiului Testament. Intreg Cuvantul lui
Dumnezeu cuprins in Vechiul Testament nu face altceva decat sa
pregiteasca drumul Rascumparatorului fagaduit stramosilor Adam si
Eva, actiune dumnezeiasca in care suferinta isi are rolul ei bine
determinat, anume acela de a-i face pe oameni sa constientizeze
neputinta salvarii prin utilizarea exclusiva a fortelor proprii.

Cum suferinta este o stare de rau sau mai degraba o lipsa a
binelui, referatul biblic ar putea fi acuzat de critica rationalista drept
promotor al unei divinitati care creaza si intretine raul, caci se spune
despre Dumnezeu cad este creatorul a toate. Este invederat ca in
crestinism raul nu poate fi pus pe seama unei ordini supranaturale-
divine, cum se intdmpld in religiille de facturda dualista, ca
zoroastrismul. Dumnezeul crestin este un Dumnezeu al sensului, nu
al nonsensului sau al arbitrarului. Prin insdsi singularitatea Sa,

Dumnezeu nu poate fi privit in crestinism ca autor sau creator al



raului, pentru simplul fapt cd intr-un asemenea caz S-ar anula pe
Sine, ca Bine Suprem. Crestinismul a reusit sd ofere umanitatii o
conceptie revelatd, bine Inchegata, despre aparitia raului si suferintei
si patrunderea lor in lume, dar si despre biruirea lor vesnica prin
interventia salvatoare a lui Dumnezeu unit cu firea umana. De aceea
in crestinism suferinta (cu punctul ei final si culminant, moartea) isi
pierde dimensiunea infricosatoare si capatd una cathartica,
prilejuitoare de bucurii.

Suferinta nu a fost creatd de Dumnezeu, ea a intervenit in
creatie tocmai ca urmare a indepartirii de Dumnezeu si chiar a
negarii lui, prin pacat. In momentul in care o entitate rationald creata
pacatuieste (cazul diavolului, apoi al omului), desfiinteaza din mintea
si simtirea sa pe Dumnezeu, Izvorul binelui si Binele suprem'. Lipsa
binelui se resimte dureros in firea cdzutd, ca o stare de rau sau de
suferintd, desi, asa cum ardtam la Inceputul studiului de fata, raul n-
are esenta proprie, e mai degraba o lipsa a esentei (naturii). Desigur,
aceste adevaruri teologice nu sunt expuse vadit de autorii sfinti ai
Vechiului Testament, ci sunt ascunse sub vesmantul gros al literii, de
unde numai Sfintii Parinti le-au decriptat si le-au infagisat lumii.
Vechiul Testament e insa foarte categoric in a afirma ca suferinta nu
a existat de la inceput, ca omul n-a cunoscut-o (ca §i Intreaga

creatie), decat dupa ce a cazut in pacat si a fost alungat din Rai.

! Diferenta este cd omul a pacatuit fiind atitat si amagit de diavol, in timp ce
diavolul a cugetat singur, neispitit de nimeni, negarea lui Dumnezeu



Lupta generatoare de suferintd avea sd se manifeste la nivel
psihic 1n toatd istoria umanitatii, datoratd in primul rand slabirii
vointei. In urmasii lui Adam ciderea morald va ajunge intr-o fazi
extremad, in care inclinarea spre rau a vointei domina intr-o masura
covarsitoare libertatea, incat omul devine neputincios de a se lupta cu
ea numai prin propriile puteri. Dupa alterarea morald a urmat cea
intelectuald, privitor mai ales la cunoasterea religioasa (pentru ca in
general insusirea de a cunoaste lumea exterioara s-a pastrat).
Cunostintele Indreptate spre spirit s-au alterat, pentru ca insusi
spiritul se alterase. Cat priveste trupul omenesc si urmarile pacatului
originar asupra lui, trebuie spus de la bun inceput ca in starea
paradisiaca exista o armonie desavarsita intre trup si suflet. Datorita
faptului ca Adam, dupa cadere, a pierdut harul, principalul liant care
intretinea aceasta armonie, a fost desfiintata si ea.

Dar alterarea chipului lui Dumnezeu nu inseamna distrugerea
lui. Niciuna dintre functiunile sufletesti n-a fost distrusa prin pécat.
Chipul lui Dumnezeu a fost numai umbrit in omul cazut, Incat
tendinta si capacitatea omului de a cunoaste adevarul si de a savarsi
binele au ramas in el si dupa cadere, dar evident slabite.

incd de la nastere, odatd cu energiile vietii se acumuleaza in
omul cazut si energiile distrugerii. Germenii suferintelor si ai
necazurilor se gasesc In orice fiinfd omeneascd, iar slabiciunea si
oboseala corpului, ca si diferitele boli ce-1 macina, vestesc moartea.

Aceste Insugiri isi gasesc o exprimare mai mult sau mai putin acuta



in fiecare om si ele constituie izvorul unui nou principiu, conducator
spre moarte. Suferinta la care este expus Adam dupa cadere si care
este transmisa urmasilor lui are forme variate si adesea dintre cele
mai grave. Mai Intai este pedepsitd femeia, a carei fire va primi
dureri ce se vor inmulti mereu, dar mai ales In vremea nasterii. Apoi,
ea urmeaza sd fie atrasd catre barbat i stdpanitd de catre acesta
(Cartea Facerii 3, 16). Barbatul va fi sortit sa trudeasca pentru
agonisirea celor necesare vietii. Intreg pamantul este blestemat
pentru greseala lui, deci supus suferintei, si de aceea vietuitoarele si
conditiile de mediu i se vor opune in incercarea lui de a supravietui
(Cartea Facerii 3, 17-18). Iar ca finalitate a acestor suferinte, se va
intoarce In pamantul din care a fost luat, prin moarte biologica si
descompunere (Cartea Facerii 3, 19).

Moartea este, asa cum de altfel i1 anuntase Dumnezeu din
timp pe oameni, plata pacatului (Romani 6, 23). Ea i cuprinde pe toti
urmasii lui Adam si este o consecintd naturala a relatiei cauzale cu
pacatul. Pacatul a generat in umanitate puterea mortii pe care o
poseda numai ca posibilitate, iar suferintele au devenit trepte ale
devenirii progresive spre finalitatea biologica reprezentatd de moarte.
Moartea fizicd se vede ca o consecintd necesarda a caderii
protoparintilor, datoritd principiului distructiv introdus in trup prin
pacat. Ea (moartea) este nu numai aplicarea sanctiunii lui Dumnezeu

contra omului vinovat, dar este si mijlocul distrugerii pacatului.



Ca si celelalte urmari, si moartea std in dubld legaturd cu
pacatul: exterioara si interioara. In primul caz ea apare ca pedeapsi a
dreptatii dumnezeiesti pentru pacat, iar in cel de-al doilea ca urmare
naturald a pacatului. Adam putea sa nu se supuna mortii, daca ar fi
ascultat si urmat intocmai voia divind. Caderea morala a omului a
alterat si bunele raporturi pe care le avea cu natura, acestea devenind
anormale. Ele nu urméresc acum altceva, decat interesul ingust al
omului, indreptat spre efortul de supravietuire.

Alungarea lui Adam din Rai s-a facut pentru ca el sa simta
greutatea muncii si totodatd pentru a i se stavili accesul spre pomul
vietii, din care gustand, ar fi devenit nemuritor (Cartea Facerii 3, 22).
De aceea Dumnezeu va randui ,, heruvimi si sabie de flacara
valvaditoare”, ca sd pazeascd drumul catre pomul vietii (Cartea
Facerii 3, 24). Omul muncea si in Rai, insd munca de acolo era
usoara si placuta, ca un exercifiu al puterilor sale fizice si al
atributului de stapanitor al naturii. Dupa alungarea din Rai, el va
trebui sa-si castige existenta ,, in sudoarea fetei”.

Dupa cddere, insa, afectele vor deveni izvor de suferinta.
Trebuintele firesti vor evolua spre patimi, Intr-un continuu efort al
omului de a se depdsi pe sine, intr-o sete dupd infinit, dar intoarsa
intr-o directie unde nu-si poate afla satisfactia. De aici si suferinta
lui, manifestatd la inceput la nivel spiritual si care se extinde si
asupra trupului. Afectele devin patimi, iar acestea din urma nu sunt

altceva decat porniri intortocheate ale firii care, pierzandu-si tendinta



simpla si rectilinie, nu merge pana la capdt, ci se intoarce impotriva,
constituindu-se ca un nod de contraziceri care cauta infinitul, dar se
alege cu nimicul. Afectele sunt, ca si pacatul primordial, generale.
Ele raman caracteristice noua oricat de buni am fi.

Omenirea resimfea nevoia unei mangaieri, a unei usurari de
suferinte, caci in urma pacatului strdmosesc pamantul fusese
blestemat si el nu-si mai dadea rodul sdu, ci era nevoie de munca
prestatd de cdtre om ,,in sudoarea fruntii”’, pentru a beneficia de
roadele necesare traiului. De aceea, cu fiecare prunc nascut, se nastea
0 noud sperantd in milostivirea lui Dumnezeu, din partea Caruia se
astepta trimiterea unui mangaietor.

Intregul efort teologic al Vechiului Testament se concentreaza
pe nadejdea venirii Rascumparatorului promis de Dumnezeu, care va
reface legdtura cu Creatorul si va desfiinta robia suferintei si a mortii.
Multe texte lasa sd se intrevada ca acest salvator va fi chiar
Creatorul. Dar pentru a se intrupa si a petrece cu oamenii, El a dorit
sd-S1 pregdteascd un mediu adecvat intelegerii, de catre oameni, a
unei asemenea actiuni de valoare cruciala. Dumnezeu Si-a ales un
popor pe care l-a pregatit sistematic, cu grija parinteascd, pentru
venirea Fiului Sdu in lume. El a apelat de multe ori la utilizarea
suferintei, In cel mai pedagogic chip posibil, pentru mentinerea
acestui popor 1n credinta cea adevarata, intr-o viatd morala Tnalta si

implicit in urmarea misiunii pentru care fusese ales.



Dar intrucat pacatul alterase nu numai firea umand, ci si
intreaga naturd, pana in strafundurile sale, creatia avea sa sufere pana
la sfarsitul istoriei o adevaratd mutatie. Urmarile pacatului au fost
resimfite Tn primul rand de catre om — de altfel, principalul
responsabil al tragicului act (in urma unei ispitiri din afard, ce-i drept,
ceea ce a permis ca el sd nu fie complet indepartat de Dumnezeu, asa
cum s-a intamplat cu ingerii cdzuti). Rupt din comuniunea cu
Dumnezeu (cdci pacatul se interpunea intre el si Creatorul sau),
Adam va ramane incatusat In cuprinsul lumii create, fara posibilitatea
de a restabili prin forte proprii legatura cu transcendentul.

Dar lumea creatd nu mai este aceeasi ca in gradina Edenului.
Suspindnd dupa libertatea slavei fiilor lui Dumnezeu (Romani 8, 19-
21), natura 11 va fi de acum inainte ostila celui ce a supus-o
stricaciunii si din cauza caruia Dumnezeu a abatut blestem asupra ei
(Cartea Facerii 3, 17). Ea nu-i va mai darui omului in mod natural
toate roadele sale, ci el va trebui sa-si castige pdinea In sudoarea
fruntii (Cartea Facerii 3, 19). De aici, de la lupta pentru supravietuire,
care devine tot mai egoista, transformandu-se Intr-o luptd pentru
inavutire, pentru surplus in toate, se va derula intregul sir de suferinte
corporale, care vor dubla durerea ruperii comuniunii cu Dumnezeu
(viata vesnicd), resimtitd la nivel spiritual. Toatd epoca anterioarad
Intruparii Cuvantului va fi umbriti de sentimentul tragic al distantei,
al zidului despartitor dintre om si Dumnezeu, dar si de aspiratia

continud spre anularea acestei rupturi.



Tema suferintei se bucura de un statut de cvasi-generalitate in
Cartea Facerii, fiind intalnitd aproape la fiecare capitol, dupa
referatul biblic despre caderea in pacat. Acest lucru se datoreaza,
desigur, constantei suferintei §i mortii in natura umand cazuta,
conform sentintei pe care Dumnezeu a rostit-o asupra celei dintai
perechi de oameni, atunci cand i-a alungat din rai. De altfel urmarile
caderii in pacatul stramosesc, ca si intreaga istorie a umanitatii
cazute, pot fi rezumate intr-un singur cuvant: suferinta, inclusiv cu
forma ei ultima, moartea.

De aceea suferinta apare de cele mai multe ori intr-un sens
punitiv, de-a lungul istoriei vechi-testamentare. E ratiunea cea mai
vizibila a suferintei pentru perioada dinainte de Hristos. Oamenii
acelui timp aveau nevoie de o asemenea raportare la Dumnezeu,
aveau nevoie de frica suferintei, pentru a nu gresi si pentru a nu se
departa pand in sfarsit de Cel care-i alesese ca popor din mijlocul
neamurilor. In mijlocul unei lumi dominate de suferint3, in mijlocul
unor popoare care L-au uitat pe Dumnezeul Cel viu, Ziditorul 1l alege
pe Israel pentru a-1 impartasi fagaduintele spre mai bine si semnele
venirii lui Mesia.

Chiar necazurile si urgiile abdtute asupra altor popoare le sunt
expuse evreilor ca un rod al pacdtoseniei respectivelor neamuri, cu
scopul vadit de a-i mentine, prin frica de suferintd, in Legea
Domnului si in sistemul ei moral. Cel mai mare pacat este considerat,

in acest sens, lepadarea de credintd. Pentru acest pacat Dumnezeu



randuieste schimbari de generatii, pierderi de razboaie, asupriri din
partea altora si chiar deportiri masive. In mijlocul acestor apasitoare
suferinte, fiii lui Israel 1si aduc aminte de Domnul, striga catre El, iar
Dumnezeu 1i izbaveste de fiecare data. De unde se vede ca suferinta
lor nu era datd de dragul suferintei, nu actiona iminent si arbitrar
asupra oamenilor, ci avea totdeauna un scop bine determinat: acela
de a-i mentine In misiunea pentru care fusesera alesi. Foarte rar apar
mentiuni despre suferinfe native, urmari stricte ale pacatului
stramosesc. Chiar Mesia Cel asteptat apare de cele mai multe ori ca
un curdtitor al pacatelor personale si colective, ca un izbavitor de
suferintele intelese de foarte multi in cel mai istoric si national sens
posibil.

Toata istoria sfanta a lui Israel, dinainte de timpul Bisericii,
vadeste pedagogia pasuitoare a lui Dumnezeu, Care vorbeste unui
popor ,, cu inima invdrtosata”, pe care l-a ales si l-a iubit, cu care ,, S-
a logodit” n pustiu, cdruia 1i dezvaluie Cuvantul Sau prin prooroci.
Mana lui Dumnezeu se inscrie in insdsi fesatura evenimentelor
istorice, 1In chemarea proorocilor care transmit Cuvantul lui
Dumnezeu.

Dar ceea ce va sustine aprinsa flacdra constiintei alegerii lui
Israel, gratie minunatei pedagogii divine, e nadejdea instaurarii unui
regat mesianic al dreptatii si pacii, in care suferinta si de ce nu si
moartea sa fie date uitarii, iar Dumnezeul lui Israel sa fie slavit de

toate neamurile pamantului. Alte locuri din Vechiul Testament ofera



suferintei un sens curatitor sau purificator. Pacatul trebuie curatit
din mijlocul poporului ales, pentru ca sd nu sufere tot poporul.
Uneori pacatosii sunt ucisi, cu sutele si cu miile, de confratii lor sau
de focul trimis din cer: e o curatire prin foc si prin sange. Dumnezeu
a curatit mai intdi prin ape pamantul, atunci cand nelegiuirile fiilor
oamenilor se urcasera pana la cer. Rolul purificator al suferintei este,
de fapt, un tip al realitatilor din Imparitia (Biserica) pe care urma s-o
instaureze Fiul lui Dumnezeu Intrupat. Cel mai probabil cititorii si
ascultatorii Scripturii dinainte de Hristos nu cuprindeau cu mintea
acest sens tipic, dar probabil aghiografii cei inspirati de Dumnezeu
erau constienfi de el. Scriitorii Noului Testament folosesc adesea
texte despre sensul purificator al suferintei din Scriptura Veche,
pentru a ilustra scopul Intruparii sau efectele Botezului.

O importantd deosebita, in cuprinsul cartii lesirea, o are
relatarea despre mielul pascal si randuirea ritualului sacrificarii lui
prin porunca divind, ca lege vesnica pentru Israel. Jertfa mielului
pascal are un loc aparte Tn iudaism, fiind unul dintre cele mai
concrete moduri de actualizare a legamantului lui Dumnezeu cu
poporul Sau ales si reiterarea anamnetica a salvarii vechilor evrei din
primejdia mortii sigure a Intdilor-ndscuti din pamantul Egiptului. Dar
ea este numai un arhetip al Mielului adevarat, Mesia — Fiul lui
Dumnezeu intrupat, care S-a jertfit pentru curdfirea de pacate si
mantuirea neamului omenesc. Asa cum mielul fara cusur din Vechiul

Testament 1si oferd sangele pentru salvarea de la moarte a intailor



nascuti evrei, Mielul lui Dumnezeu — lisus Hristos Se jertfeste, alege
calea suferintei, pentru a izbavi de suferinta de orice fel si pentru a
aduce biruinta mortii pentru toti cei care se vor face partasi jertfei
Sale si fagaduintei Noului Israel. Si astfel sangele, semnul suferintei
si mortii mielului, odata aplicat pe usorii usii, devine semnul salvarii
din suferintd, durere si moarte. Dacd singele mielului pascal in
Vechiul Testament avea o putere purificatoare si aducatoare de pace
a omului credincios cu Dumnezeu, acest lucru se realizeaza intr-o
stare perfectd Tn Noul Testament, prin rastignirea Mantuitorului Care
Se aduce pe Sine ca un miel spre junghiere si ca o oaie fara de glas.
Aducerea jertfelor sangeroase pentru ispasirea faradelegilor
confirma faptul ca omul se caieste pentru faptele sale care il separa
de Dumnezeu, ca pacatele il fac culpabil de moarte si isi pierde
sanatatea trupeasca. Prin ele recunoaste ca pacatul I-a indepartat de
Dumnezeu, izvorul vietii si merita sd fie pedepsit cu moartea,
pedeapsa pe care nu o va inlatura prin fortele sale ci cu ajutorul lui
Dumnezeu. Ele sunt 1n acest caz un preludiu al jertfei Mantuitorului
Hristos care va impdaca intreaga omenire cu Dumnezeu si va face ca
stdpanirea mortii sa fie zdrobita prin invierea Sa din morti. Sangele
animalelor, oricat ar fi fost de numeroase, nu puteau sa aduca iertarea
si Tmpacarea deplinda a oamenilor cu Dumnezeu. Sacrificiile
animalelor Tn mod simbolic aratau ca omul, se substituie pedepsei cu
moartea prin suprimarea vietii fiintelor necuvantatoare. Ideea de

substituire pune in lumind caracterul simbolic al jertfelor aduse de



om, in scopul pastrarii legaturii cu Dumnezeu, Creatorul cerului si
pamantului, Cel Ce il poate ajuta sd dobandeasca desavarsirea si
viata adevarata, iar el 1si exprima prin ele deplina adorare si
dependenta fatda de divinitate. Cu alte cuvinte, jertfele sunt aduse
numai lui Dumnezeu ca expresie a sentimentelor sale de lauda,
mulfumire, cerere si iertarea pacatelor.

Rugéciunea din Vechiul Testament, care isi gaseste cea mai
inalta formd de expresie In Psalmi, este impregnatd de prezenta
suferintei: fie ca roagd pe Dumnezeu sa indeparteze suferinta, fie ca
blesteama pe cei faradelege si cheama necazuri asupra lor, fie ca
dezviluie nadejdea intr-o viata lipsita de suferinta pentru cei drepti si
rasplata cuvenita celor pacatosi, autorii Psalmilor lasa sa se intrevada
pretutindeni in opera lor insuflatd de Duhul Sfant, reverberatiile
suferintei, ramasad 1n firea umand ca urmare a pacatului stramosesc.
Cel mai cunoscut psalm, Psalmul 50, aduce in atentie posibilitatea
pocdintei si a redobandirii Duhului celui Sfant al lui Dumnezeu, dupa
caderea n pacat. Desi oamenii Vechiului Testament nu cunosteau
Sfanta Taind a Pocaintei, proorocul si imparatul David spera la
tertare din partea lui Dumnezeu, pe care o si dobandeste, desigur
trecand mai intdi prin suferintd: moartea copilului sdu si retragerea
misiunii de a construi templul cel sfant.

Dar sensul cel mai adanc si mai propriu cu care apare
suferinta in Vechiul Testament, este sensul hristologic sau

mesianic. Acesta e de fapt sensul profund, real, al intregului Vechi



Testament, veritabil pedagog si cdlauza catre Hristos. Suferinta
Vechiului Testament se accentueaza secol dupa secol, generatie dupa
generatie, pana cand evreii si laolaltd cu ei lumea intreaga realizeaza
starea reald de decadere in care se afla, pand cand in constiinta
generald revine pacatul stramosesc si urmadrile lui universale, pana
cand evreii ingisi au un topos spatial si temporal la care sd se
raporteze, ca la cel mai fericit timp al istoriei: regatul davidic, si a
carui revigorare o asteaptd cu Infrigurare. Suferintele tot mai
apdsatoare acumulate de-a lungul secolelor aduc in constiinta
iudaismului si a umanitatii necesitatea pregnantd a salvarii de catre
un trimis ceresc, fard de pacat. Se vorbeste tot mai mult despre el ca
despre o slugd, un rob al lui Dumnezeu (deci care face ascultarea
desavarsita de Tatal ceresc), un om al durerii, care trebuie sa sufere
chinuri si moarte pentru a curafi omenirea de pacat si de urmarile lui,
deci de suferinta. La Isaia acest tablou al suferintei lui Mesia apare
cel mai amdnuntit zugravit. Pregatitd prin suferintd, gratie referatului
biblic al Vechiului Testament, omenirea Il putea primi acum pe Fiul
lui Dumnezeu Intrupat, fara a se sminti de suferinta si moartea lui, ci
din contra, intelegdndu-1 adevarata si universala valoare.

De altfel, numai in lumina Noului Testament se poate intelege
rostul si valoarea suferintei, ca de altfel tot ceea ce tine de teologia
Vechiului Testament. Sfanta Cruce pe care a fost rastignit
Mantuitorul, altarul de jertfa pe care S-a adus ca sacrificiu de

bundvoie Fiul lui Dumnezeu, devine pentru crestini nu atat un simbol



al suferintei, cat mai ales al salvarii din ea. Prin Cruce Hristos a venit
la Inviere, iar suferinta Lui urmata de preaslivirea din partea Tatilui
ne da nadejde ca si noi, rabdand in chipul lui Hristos suferintele care
vin inevitabil ca afect rezultat din pacatul stramosesc, vom via si
vom mpardti impreund cu El, cum atit de frumos se exprima
Biserica 1n troparul de obste la sfintele mucenite. Valoarea suferintei
dupa Noul Testament constd In aceea ca este mijloc si prilej de
mantuire, de sfintire. Ea insa nu trebuie privita ca un scop in sine, nu
trebuie cautatd, pentru cd Dumnezeu n-a sadit-o in faptura de la
inceput.

Asadar, suferinta nu este ea 1insasi izvor de bunatati
duhovnicesti, ci doar un prilej de a le dobandi, la fel de bun ca
oricare altul. Suferinta in sine nu rodeste nici un bine. A cugeta altfel
inseamna a tagddui cd Dumnezeu e Datatorul a tot binele si ca std in
puterea omului sa dobandeasca aceste bunatdfi cu ajutorul harului.
Prin felul in care o primeste, omul hotaraste daca suferinta ii va fi
spre folos sau spre vatamare. Si pentru cd omul este cel care-i da
suferintei un inteles si un rost, nu are nici o importantd ce este ea in
sine. Asadar, suferinta este cu adevarat o mare incercare, caci prin ea
omul se poate méntui sau se poate pierde.

Tinand cont de aceste consideratii, am abordat tema biblica a
suferintei pe mai multe capitole si subcapitole, incercand sa
evidentiem atat principalele aspecte ale acesteia, cat si relevanta lor

1n iconomia mantuirii.



Prezenta cercetare si-a propus sd aducd in discutie problema
suferintei din perspectiva Vechiului Testament, ale carui marturii
despre aceasta tema sunt atdt de numeroase s§i variate incat, intr-o
anumitd masura il putem considera o adevarata sinteza literard a
trairilor suferintei. Intrucat obiectul proiectului nostru este, inainte de
toate, unul stiintific, am pornit de la stabilirea status quo-ului
cercetarilor asupra acestei teme si de la identificarea unei
metodologii potrivite de analizd. Spre deosebire de studiile biblice
occidentale, unde subiectul a fost amplu si detaliat dezbatut, in
spatiul ortodox nu existd incd o lucrare de ansamblu asupra acestei
probleme, astfel ca de la bun inceput proiectul acestei teze isi vadeste
noutatea, fiind primul care abordeaza problema biblica a
suferintei in cadrul academic romanesc. Exista intr-adevar studii
ce vizeaza anumite aspecte ale problemei, insd, dupa stiinta noastra,
un studiu de ansamblu nu a fost redactat pana acum.

In ceea ce priveste metodologia utilizati, ne-am lovit de
aceeasi lipsd a sintezelor ortodoxe de hermeneutica biblica. Astfel,
am fost nevoiti sd pornim de la identificarea principalelor directii de
cercetare din teologia biblica apuseana, insistand cu precadere asupra
hermeneuticilor propuse de Walter Eichrodt, Gerhard von Rad, Claus
Westermann i, nu in ultimul rand, de James L. Kugel, cu a sa
,hermeneutica selectiva”. Studiile tuturor acestor biblisti au in
comun cateva aspecte pe care traditia ortodoxa nu le poate accepta

decat intr-o foarte micd masurd. Mai intdi de toate, ei neagd, mai



mult sau mai putin voalat, caracterul revelat al textului biblic. De
aici, apar o seama de consecinte logice, precum lipsa unitatii cartilor
biblice, existenta contradictiilor si relevanta limitata la chestiuni de
naturd etica, fara implicatii soteriologice reale. Daca la aceste
principii, addugdm si metodologia critici a analizei filologico-
istorice a textului sacru, ne putem pune Intrebarea dacd mai are sens
sa vorbim despre Sfanta Scriptura si despre mesajul ei mantuitor, in
loc sa ne rezumdm la prezentarea riguroasa, insd fara vreo implicatie
spirituald, duhovniceasca, a unei mase amorfe de informatii de toate
genurile.

In contrapondere, am incercat si schitim o hermeneutici
ortodoxa, fundamentandu-ne atat pe directiile indicate de Sfintii
Parinti, cat si pe cele prezentate de diferifi teologi ortodocsi
contemporani, incepand cu parintele George Florovsky si continuand
cu John Breck, Thomas Hopko si mai ales cu Theodore
Stylianopoulos. Potrivit acestuia din urma, pot fi identificate 4
principii fundamentale ale hermeneuticii ortodoxe, dupa cum
urmeaza: fidelitatea fatd de marturia Sfintei Scripturi, ca adevar
revelat; fidelitatea fata de traditia doctrinara a Bisericii; respectul fata
de studiul critic sustinut si bine argumentat si, in fine, fidelitatea fata
de darurile Duhului Sfant, perceputd la nivel hermeneutic ca
interpretare  duhovniceascd. Toate aceste principii, Impreuna,
reprezintd un posibil raspuns in fata criticismului biblic omniprezent

in spatiul academic occidental.



Al doilea capitol al tezei urmareste identificarea modului in
care popoarele semite, vecine cu poporul evreu, au inteles sa se
raporteze la problema suferintei. Am pornit de la premisa ca
realitatea suferintei determind conturarea unei atitudini religioase,
perceputd ca solutie Tmpotriva efectelor acesteia. O asemenea
abordare poate implica cel putin doud posibile directii: prima si cea
mai fireasca este aceea a contracararii suferintei prin obtinerea unor
sentimente opuse. Raportarea la divinitate creeazad cadrul necesar
obtinerii unui asemenea rezultat, pe de-o parte prin faptul ca
postuleaza existenta unei stari fericite, in care suferinta nu-si are
locul, iar pe de altd parte oferd speranta unei restabilirii a acestei
stari, denaturate de suferintd, prin intermediul mijloacelor religioase.
Cea de a doua directie, consideratd paradoxald de multi, o reprezinta
valorizarea suferintei, transformarea ei in mijloc eficient al obtinerii
binelui, concretizat religios prin apropierea omului de divinitate.
Analizate cu atentie, cele doud posibilitdti mai sus mentionate ne
conduc catre aprecierea cd abordarea religioasd a suferintei este tot
atat de naturald, de fireasca, pe cat de reala este existenta acesteia in
lume. Pentru exemplificare, am utilizat marturiile existente in
sistemele religioase ale Asiei Mici si Centrale, cu insistentd asupra
sistemelor sumero-akadian, babilonian si semit (in special fenicieni si
canaanifi). Doar acolo unde a fost cazul, am apelat la scurte

incursiuni in sistemele filozofico-religioase grecesti.



Capitolul al IIl-lea reprezintd nucleul prezentei lucrari, el
aducand 1n discutie toate aspectele suferintei, asa cum sunt regasite
in textele Vechiului Testament. Am pornit de la ideea ca prezentarea
suferintei, desi nu este unitard, poate oferi un sistem tipologic
coerent, constituit din cinci trasdturi majore: suferinta ca alterare a
relatiei omului cu Dumnezeu, suferinta ca mijloc de incercare si
intarire a credintei, suferinta ca trasatura specifica a poporului evreu,
suferinta ca act pedagogic si suferinta ca expresie a ideii mesianice.
Fiecare dintre aceste trasaturi tipologice prezintd manifestari vizibile,
astfel ca principalele moduri de manifestare ale suferintei sunt
durerea fizica si boala, conflictul dintre om si creatie, exilul, razboiul
si moartea. Atat elementele tipologice cat si cele ce tin de partea
vazuta a experientei suferinfei sunt sintetizate in conceptul unic al
blestemului, inteles inainte de toate ca stare criticd de separare a
omului de Dumnezeu, cu intreaga retea de consecinte ce o implica.

Analiza a presupus un proces amplu, constituit din
urmdtoarele etape: identificarea textelor semnificative, analiza
filologica a termenilor esentiali, interpretarea criticii contemporane si
interpretarea Parintilor Bisericii. Concluziile sunt surprinzatoare, mai
ales in situatia in care in foarte multe cazuri critica actuala nu
corespunde sub nicio forma cu intepretarea Sfintilor Parinti.
Suferinta se poate defini ca o traire polimorfa, parazitara, cauzata de
deteriorarea relatiei dintre Dumnezeu si om. Ruptura produsd in

urma caderii in pdacat, ofera suferintei posibilitatea de a se



autonomiza $i de a deveni parte constitutiva a existentei umane, insa
iconomia dumnezeiascd vegheazd ca aceastd stare si nu aiba
niciodata loc. De fapt, exemplele cele mai graitoare de manifestare a
suferintei sunt in egald masurd exemple de lupta tenace impotriva
autonomizarii acesteia. Fara indoiala, in prim plan sta modelul ,,Iov”,
a carui profunzime si complexitate ne-a determinat sa-1 reludm
aproape 1n fiecare sub-capitol al acestei parti a lucrarii.

Exemplul suferintei sale nu este nici stoic, nici cinic, nu ni se
induce nici perspectiva resemnarii, nici cea a alindrii in raport cu
Dumnezeu. In disperarea sa, Iov continuid si spere si, in spatele
strigatului sau de disperare, se ascunde credinta ca starea deplorabila
in care se afld nu poate fi permanentd. In fiecare capitol el isi
clameaza nevinovatia, in fata prietenilor care incearca intr-o forma
sau alta sd-1 abata de la pozitia sa. Cuvantul lui Dumnezeu din finalul
cartii este raspunsul la toate nedumeririle lui Iov si, in acelasi timp,
este un bun exemplu de manifestare a suferintei ca act pedagogic si
de incercare a credintei.

Am insistat, de asemenea, asupra problemei exilului, tema
recurentd in istoria poporului evreu si care i-a determinat intreaga
evolutie. Cu buna stiintd am trecut in plan secund robia egipteana,
axandu-ne pe imaginea, in special profeticd, a ocupatiei babiloniene
si persane. Complexitatea imaginii exilului este determinatd de trei
aspecte complementare: 1. distrugerea dinastiei davidice si pierderea

legitimitatii de a mai conduce poporul evreu; 2. acutizarea problemei



idolatriei si Indepartarea tot mai vizibild a lui Israel de Dumnezeul
sdu si 3. accentuarea sperantei mesianice, evidenta la toti prorocii
Vechiului Testament. Datorita acestora, exilul nu ramane un simplu
eveniment istoric, determinat de confictul armat, ci se transforma
intr-un eveniment cu puternice conotatii religioase. Nu ntamplator,
exilul este vazut atat in texte precum Lev. 26, Deut. 28 sau in cartea
profetului Ieremia ca rastimp dedicat sabatului, ca perioadd de
odihna a pamantului si ca timp de pocainta pentru poporul evreu aflat
in robie.

Capitolul al IV-lea al lucrarii dezvoltd tema suferintei ca
element constitutiv al evenimentului mesianic, cu insistentd asupra
modului in care Psalmii si mai ales scrierile profetice descriu acest
subiect. De aceastd datd nu mai asistam la o descriere la limita
conceptualizarii, ci la o personificare a suferintei prin intermediul
imagine lui Ebed Yahve, din cartea profetului Isaia. Suferinta
Vechiului Testament se accentueaza secol dupa secol, generatie dupa
generatie, pana cand evreii si laolaltd cu ei lumea intreaga realizeaza
starea reala de decadere in care se afla, pand cand in constiinta
generald revine pacatul strdmosesc si urmarile lui universale, pana
cand evreii ingisi au un topos spatial si temporal la care sd se
raporteze, ca la cel mai fericit timp al istoriei: regatul davidic, si a
carui revigorare o asteaptd cu Iinfrigurare. Suferintele tot mai
apasatoare acumulate de-a lungul secolelor aduc in constiinta

iudaismului §i a umanitatii necesitatea pregnanta a salvarii de cétre



un trimis ceresc, fard de pacat. Se vorbeste tot mai mult despre el ca
despre o slugd, un rob al lui Dumnezeu (deci care face ascultarea
desavarsita de Tatal ceresc), un om al durerii, care trebuie sa sufere
chinuri si moarte pentru a curati omenirea de pacat si de urmarile lui,
deci de suferintd. La Isaia acest tablou al suferintei lui Mesia apare
cel mai amdnuntit zugravit. Pregatitd prin suferinta, gratie referatului
biblic al Vechiului Testament, omenirea il putea primi acum pe Fiul
lui Dumnezeu intrupat, fara a se sminti de suferinta si moartea lui, ci
din contrd, intelegdndu-i adevarata i universala valoare. Caracterul
cu totul deosebit al textelor profetice este acela cd ele opereaza pe
mai multe nivele ale realitatii. Astfel, profetia lor se adreseaza in
prima instantd connationalilor si contemporaneitatii, apoi face o
scurtd incursiune in trecutul marcat de dreptatea lui Dumnezeu si,
astfel, dezvaluie un viitor mesianic in care toate coordonatele acestei
lumi se vor schimba radical.

Astfel, se explicd rolul deosebit de important al cartilor
profetice pentru Noul Testament. Cercetarea intreprinsd asupra
suferintei Tn Vechiul Testament nu ar fi fost completd farda o
incursiune in textele Legamantului celui Nou, prezentatd in ultimul
capitol al cartii. Numai in lumina Noului Testament se poate intelege
rostul si valoarea suferintei, ca de altfel tot ceea ce tine de teologia
Vechiului Testament. Sfanta Cruce pe care a fost rastignit
Mantuitorul, altarul de jertfa pe care S-a adus ca sacrificiu de

bundvoie Fiul lui Dumnezeu, devine pentru crestini nu atat un simbol



al suferintei, cat mai ales al salvarii din ea. Prin Cruce Hristos a venit
la Inviere, iar suferinta Lui urmata de preaslivirea din partea Tatilui
ne da nadejde ca si noi, rabdand in chipul lui Hristos suferintele care
vin inevitabil ca afect rezultat din pacatul stramosesc, vom via si
vom mpardti impreund cu El, cum atit de frumos se exprima
Biserica 1n troparul de obste la sfintele mucenite. Valoarea suferintei
dupa Noul Testament constd In aceea cd este mijloc si prilej de
mantuire, de sfintire. Ea insa nu trebuie privita ca un scop in sine, nu
trebuie cautatd, pentru cd Dumnezeu n-a sadit-o in faptura de la
inceput.

Asadar, suferinta nu este ea 1Insdsi izvor de bunatati
duhovnicesti, ci doar un prilej de a le dobandi, la fel de bun ca
oricare altul. Suferinta in sine nu rodeste nici un bine. A cugeta altfel
inseamna a tagddui cd Dumnezeu e Datatorul a tot binele si ca std in
puterea omului sa dobandeascd aceste bundtiti cu ajutorul harului.
Prin felul in care o primeste, omul hotaraste daca suferinta 1i va fi
spre folos sau spre vatamare. Si pentru cd omul este cel care-i da
suferintei un inteles si un rost, nu are nici o importantd ce este ea in
sine. Asadar, suferinta este cu adevarat o mare incercare, caci prin ea
omul se poate méntui sau se poate pierde.

Din perspectiva Noului Testament, suferinta trebuie raportata
in permanentd la patimile, moartea si invierea Mantuitorului lisus
Hristos. Moartea devine Inviere in Hristos, de aceea maniera Sfantul

Apostol Pavel de a descrie moartea lui Hristos si consecintele ei ca



un triumf asupra fortelor cosmice, indicad cd avem aici ceva referitor
la planul eshatologic si o participare la parusie. S-ar spune,
parafrazandu-1 pe parintele Staniloae, ca numai prin a fi pus crucea
peste toate a facut Domnul posibild invierea sa. Pavel este influentat
de ,,curentul apocaliptic”, caci Parusia este anticipatd in invierea lui
Hristos. Si invierea si a doua venire sunt amandoud implicate in
moartea Sa. Moartea astfel devine o victorie la care este chematd sa
participe intreaga creatie, nu numai omul. Invierea Mantuitorului
realizeaza o noua si spirituald creatie, cu puterea de a transforma tot
ceea ce va fi unit cu ea prin credinfa Sa, spre asemanarea cu El.
Aceasta este prima celuld a noii creatii care va fi impartasitd in
propria viata a tuturor crestinilor.

De la inceput, moartea lui Hristos nu apartine ca atare
contextului, caci de atunci moartea nu mai are putere asupra vietii.
Moartea este destructiva, nu creativa caci cu invierea lui Hristos vine
un curent nou de viatd. Aceasta nu este o noud creatic in sensul
primei creatii; nu este un inceput absolut. Este o restabilire, si astfel
este clar ca Dumnezeu trebuie sa puna sfarsit celei care o preceda.
Noua lume poate fi construita numai pe ruinele celei vechi. Trebuie
sa existe o distrugere anterioara pentru ca lumea veche era la un nivel
ridicat de corupere. Rolul mortii lui Hristos, in aspectul sau negativ,
este de a distruge toate elementele din lumea prezenta care se opun
lui Dumnezeu. Odata ce obstacolele sunt indepartate, moartea va

avea o parte pozitiva ce va aduce omenirea inapoi spre Creatorul pe



care il parasise. Suferinta si moartea formeaza astfel un preambul al
dreptatii si reconcilierii.

Noutatea lucrarii noastre constd in primul rand in noutatea
temei abordate. Existd in literatura romaneasca de specialitate
abordari deosebite ale temelor biblice, Insa niciuna nu este dedicata
in Intregime suferintei. Desi societatea contemporana se confrunta cu
o confuzie tot mai accentuatd in Intelegerea acestui sentiment,
recursul la textul Sfintei Scripturi este considerat lipsit de eficacitate.
Paradoxal, cei mai buni psihologi ai momentului refuzd sa
investigheze cea mai importantd analizd a sufletului omenesc, care
este Sfanta Scripturd. Un alt element de noutate il reprezinta metoda
folosita care utilizeaza o perspectiva sincronica si diacronica in
abordarea analizei, precum si un paralelism constant, propriu
Tradifiei ermineutice ortodoxe, intre interpretarea literard si cea
duhovniceasca a textului biblic.

Avem nadejdea cd aceastd lucrare va oferi un material
important de studiu sintetic al principalelor aspecte ale vietii umane,
asa cum sunt ele descrise in Sfanta Scriptura, dar §i un instrument
misionar absolut necesar intr-o lume tot mai insensibila la propria

suferinta si tot mai straina de realitatea mantuitoare a Biserici.
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