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VIZIUNEA ORTODOXA ASUPRA FEMEII SI PROVOCARILE CONTEMPORANEITATII

- PERSPECTIVE MISIONARE —

Misiunea Bisericii intr-o societate post-moderna presupune o complexa analiza a realitdtii din
perspectiva teologica, identificarea problemelor majore care framanta si tulbura societatea, de
asemenea in functie de acestea, elaborarea unei strategii coerente care sda cuprinda toate
raspunsurile Bisericii la provocarile contemporane.

Omul contemporan, traind in aceastd societate post-modernd, graviteaza intr-o mai mica sau
mai mare masura intre cei doi idoli fundamentali ai lumii actuale: idolul puterii si cel al placerii,
acestia transformand societatea intr-un amestec de utilitarism si hedonism, facandu-ne ,,sa ne
inchindim” la asa-numita ,,treime” a raului datd de verbele: a avea, a putea si a vrea intr-o
manierd materialistd si autonomd. Suferind de insingurare, lipsd de sens autentic, egoism,
individualism si consumism, cautand o comuniune reald si sincera o alternativa viabila la toate
acestea.

Atunci cand analizam viziunea ortodoxa asupra femeii, precum si provocdrile la adresa ei in
contemporaneitate din perspectivd misionara, trebuie sa avem in vedere faptul cd pentru Biserica
femeia reprezintd un element fundamental, atdt in planul relatiei omului cu Dumnezeu in
Bisericd si societate, cat si in planul iconomiei dumnezeiesti in care efortul femeii pentru
dobandirea mantuirii impreuna cu familia ei este unul considerabil.

Prezenta lucrare de doctorat isi propune definitivarea raporturilor dintre femeie,barbat, copii
si societate din perspectivd eminamente misionard, reliefand prioritdtile misionare cu privire la
conditia femeii in contemporaneitate.

Inainte si fie valorizata si recunoscutd ca atare in Bisericd si in crestinitate, femeia a fost
evaluatd atat din perspectiva religiilor precrestine sau postcrestine, cat si din perspectiva
filosofica. De altfel, viziunea religioasd pre si post crestind se impleteste cu cea filosofica ce
insotea viziunea religioasa respectiva si constatdim cu mahnire cad aceasta nu era valorizatd, ci
mai degraba depreciatd datoritd insuficientelor revelationale ce trebuiau sa susfind rolul si
statutul femeii Tn familie, religie si societate.

Astfel, 1n toate aceste contexte femeia este socotitd inferioara ontologic barbatului fard sa

aiba drepturi si libertati asemenea acestuia.



Fiind creata ,,dupa chipul lui Dumnezeu”, fiinta umana, are ca si Creatorul ei o
dimensiune apofatica, care nu se lasa cu usurinta a fi definita sau ingradita in conceptii omenesti.

Cu atat mai greu este atunci cand este avutd in vedere o conceptie crestind despre om,
care considera ca starea actuald a omului nu este una ,,naturala”, conforma cu planul relational al
lui Dumnezeu, ci este una de cadere, de anormalitate.

Revelatia divina, ne descopera, insa, ca fiinfa umana trebuie sa atingd o noua stare, de
sfintenie, diferitd atat de cea paradisiaca, prototipica, cat si de cea actuala, de cadere.

Cu toate acestea, nimic nu este mai normal §i mai impetuos necesar pentru om decat sa se
cunoasca pe sine Insusi si istoria devenirii sale.

Aparitia miscarii feministe cred ca se datoreaza tocmai acestui esec de definire a omului
ca fiinta relationald, de definire a fiintei umane, nu ca individ, ci ca relatie. Omul nu poate ajunge
la asemdnarea cu Dumnezeu, dacd in prealabil nu a ajuns sd lumineze in el chipul lui
Dumnezezu, care se exprima si prin caracterul sau relational.

Gandirea filosofica sau religioasd pagand s-a impotmolit tocmai asupra acestui adevar
revelational, si anume ca fiinfa umana este o fiinta relationalad creatd dupa model treimic, avand
naturd comuna, dar functii personale diferite.

Necunoscand dogma Sfintei Treimi, gandirea anticd monoteistd sau politeistd a separat
fiinta umana din imposibilitatea sesizarii naturii comune a barbatului si a femeii. Fiind traitori
intr-o lume a mandriei ce cultivd forta fizica si orgoliul, anticii au vazut in barbat expresia
idealului lor de umanitate, pozifionand femeia pe un palier inferior.

Lucrarea debuteaza cu Capitolul I , Femeia din perspectivd inter-religioasa si
filozofica” abordand viziunea asupra femeii in cadrul religiilor monoteiste: ,Judaism”
(Subcapitolul 1.1.1, pg. 10) si ,,Islamism” (Subcapitolul 1.2, pg. 33), apoi in cadrul religiilor
orientale: ,,Hinduism” (Subcapitolul 1.2.1, pg. 50) si ,,Confucianism” (Subcapitolul 1.2.2, pg.
64), ajungand apoi la viziunea anticd cu privire la femeie in ,,Antichitatea romani”
(Subcapitolul 1.3., pg. 69).

Daca in Grecia civilizatia urbana a dus incetul cu incetul la claustrarea femeii in gineceu,
lumea iudaica a accentuat deprecierea femeii prin justificari de ordin religios. In secolul anterior
nagterii lui lisus, sinagogile demonstreazd separatismul categoric intre femei §i barbati, prin

construirea unor locuri diferite In casele de rugdciune, femeile ramandnd in urma si



consemnandu-se dispreful fatd de ele prin insdsi rugdciunea rabinicd in care se adreseazad
multumiri lui Dumnezeu din partea celor ce nu s-au nascut ,,pagani sau femei” .

Excluse de la viata religioasa, vandute ca vitele sau respinse de soti prin ,,cartea de
despartire”, ele formau ca si sclavii, o patura sub-sociald, fara drepturi. Cazurile de exceptie ale
unor femei devenite celebre in istoria iudeilor nu fac decat sd confirme ca doar un act de eroism
poate scoate pe femei din anonimat.

Mentalitatea orientald ce vizeaza statutul si pozitia sociald a femeii, se inscrie si este
definitd cel mai bine de unul din preceptele Legii lui Manu, care se incadreaza si in Israel:
. Femeia in timpul copilariei, depinde de tatal ei, in timpul tineretii, de sotul ei; daca ii moare
sotul, de fiii ei, daca nu are fii, de rudele apropiate ale sofului, caci femeia nu trebuie sa se
conduca dupa bunul ei plac.”’

In vremurile strivechi, inconjurat de o societate intens patriarhala, iudaismul, fiind la
randul sau patriarhal, rolul femeii este influentat de acest caracter, iar atitudinea evreiasca fata de
femeie este modelatd de legea evreiasca HALAHA de o manierd ambivalenta, osciland intre
stima si conservarea unor notiuni stereotipe.'

Mentalitatea iudaica despre femeie si familie implicd aceste prezente in viata evreului:
,,Cine nu are femeie nu are bucurie, nici binecuvantare, nici cele bune, nici Tora, nici sant de

’

aparare, nici pace, nici viata”, spune o vorba rabinica.

Femeia evreica avea totusi o mare valoare in comparatie cu femeile altor popoare, ceea ce
se bazeaza pe misiunea revelationald pe care acest popor a avut-o in istorie pana la venirea lui
Hristos, Tnsd era supusd barbatului ,,pater familias” care avea puteri aproape discretionare, fiind
capul familiei, dar nu numai cap in sensul consfintit de crestinism ci si un fel de despot al casei
lui, femeia fiind un fel de proprietate a barbatului ei, aceasta fiind cumparata conform legilor din
acele timpuri.

Societatea fiind una patriarhald, barbatul era acela in jurul caruia toate se invarteau iar
centrul de gravitatie al vietii femeii israelite era caminul sau.

Mentalitatile ce priveau femeia in iudaism sunt: una de natura rituald, ea neavand acces in

Templu, neputand participa nici la viata cultica, si una de natura sociald, ea fiind vazuta ca bun si

proprietate a sotului, datoria femeii fiind ceea de a procrea.

! Dictionar enciclopedic de iudaism, Editura Hassefer , Bucuresti , 2000.
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Autoritatea absoluta in cadrul familiei ii revenea sotului, ,,baal”, ce isi exercita puterea
asupra sotiei sale, ea avand drepturi si libertati numai In contextul acestei autoritati. Femeia era
fundamental legatd de dreptul proprietatii, numarandu-se astfel printre bunurile capului de
familie, rolul esential fiind acela de a naste cat mai multi copii. Functia aceasta a procreerii, este
de altfel cea care 1i stabileste statutul in societate.

In cadrul familiei, deci in nucleul social in care triia femeia, pretuirea ei crestea atunci
cand devenea mama, si mai ales cand avea un fiu (Gen.16,4) pentru ca tatdl cu mai mulgi fii 1si
asigura astfel continuitatea numelui si a familiei (I Samuel 4,20; Samuel 12, 18; Rut.4,13), iar
sotul ei era mai legat de ea, iar copii sdi ii datorau ascultare si respect, ca si tatalui lor (Exod
20,12). Cu cat nastea un numar mai mare de copii, cu atdt crestea prestigiul ei in societate,
,,...dintre acestia, primul ndscut avea drepturi speciale, o mostenire dubla fata de ceilalfi,
demnitatea sacerdotala si tutela fratilor mai tineri.”

Edificatoare este atitudinea Liei care la nasterea lui Aser, a spus: ,,Spre fericirea mea s-a
nascut, ca ma vor ferici femeile’(Facere,30,13).

Infertilitatea atragea oprobiul public, fiind socotitd blestem divin datorat pacatelor
personale, ce atragea dispretul tuturor, mai ales al concubinelor ce dadeau nastere de prunci ca in
cazul Anei si Peninei, femeile lui Elkana (I Regi 1), sau al Sarrei si Agar (Facerea 16,4-5) si
gelozia celor nerodnice.

Injositoare pentru conditia femeii si intirire a faptului ci femeia nu beneficia de aceleasi
drepturi si privilegii ca si sotul sau, fiind mereu intr-un raport de subordonare fata de acesta, este
practica poligamica in care femeia este nevoita sa convietuiascd alaturi de soful sdu si de mai
multe sotii ale acestuia.

La inceputul istoriei biblice, ni se prezinta casdtoria monogamica, ca fiind dintotdeauna
doritd de Dumnezeu pentru umanitate. Poligamia apare ca o stare anormald, generalizatd in
anumite momente ale societatii israelite (Deuteronom 21,15), in care sotia putea fi repudiata
foarte usor de catre barbat pentru ca reprezenta unul din bunurile sale (Iesire 20,15).

Birbatii evrei puteau si se desparta de sotiile lor dupa bunul lor plac?, divortul fiind o alta

boala ce mdcina bunurile raporturi intre sotii familiei Vechiului Testament.

% Onciu, Isidor, Manual de Arheologie biblica, Cernauti, 1884, p.309;Pr.Pof.Dr.Dumitru Abrudan, si Diac.Prof.Dr.
Cornitescu, Emilian, Arheologie Biblica Bucuresti, 1994, p.126-135.
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In Vechiul Testament, cei ce beneficiau de protectia sociala erau saracii, vaduvele, orfanii
si strainii.

Vaduvele intrau in categoria celor ce nu puteau poseda o proprietate, fiind astfel lipsite de
baza existentei de zi cu zi, iar Legea le aseza prin prescriptiile sale, sub protectie divind si
purtarea de grija din partea societatii.

Dupa vechiul drept oriental, o femeie devenea ,,almanah” (Deuter.24,19-20), atunci cand
murindu-i sotul nu avea nici un fiu bun sau unul vitreg sa o iIntretind si nu putea contracta o
casatorie de levirat.

Tot in ajutorul vaduvei, dand dovada de compasiune si grija comparativ cu popoarele
vecine, este vazuta si obligatia leviratului’, pentru ci prin ea se avea in vedere nu numai grija
fatd de bunastarea familiei extinse, prin urmasii dobanditi astfel, dar si grija fatd de bunastarea
persoanei®, iar refuzul unui barbat de a indeplini aceasti obligatie era considerata rusine publica.

Subcapitolul 1.2. trateaza viziunea islamului cu privire la femeie.

Islamul reprezintd religia monoteista care are la bazd Coranul si al carei profet este
Muhammad.

Cultul islamic, in araba ,,ibada”(ibadat), prin practicile sale rituale, incearca o apropiere a
credinciosului de Dumnezeu, iar indeplinirea constiincioasd a obligatiilor ritualului i1 asigura
individului pace sufleteasca.

Intre acestea, esentiale sunt marturia de credintd, rugiciunea, postul, pelerinajul, dania
ritual ce este strict reglementat de legislatia musulmana, atat pe baza Coranului cat si pe baza
traditiei (hadith), ce cuprind cuvintele si faptele profetului.

Ponderea pe care o are fiecare dintre cele cinci practice rituale, denumite ,,cei cinci
stalp1” variaza in functie de sex, timp si loc.

Conditia inferioarad a femeii reiese din modul 1n care sunt abordate aceste practici, marea
majoritate a reglementarilor vizand barbatii, femeile fiind ,,iertate” de post atunci cand alapteaza;
daca nu au insotitor pot renunta la practica pelerinajului, iar rugdciunea in comun nu este
obligatorie si pentru ele; Tn moschee, intrarea este separatd de cea a barbatilor, iar ele au un loc

special destinat. In schimb, ele intretin ,,cultul sfintilor”, cultiva superstitiile si magia ce sunt

? Dictionar enciclopedic de iudaism, editura Hassefer, Bucuresti, 2000.
4 Willis,M.Timothy, Levirate Lons, In The New Jerome Biblical Commentary, London, 1990, p.434.
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combitute cu fervoare de invatitura islamici. In general, religiozitatea feminini este mai
concretd in fapte si atitudini exterioare, insd mai siraci in interiorizare’.

Marc Helys, afirma in opera sa, ,,Le jardin ferme”, ca in islamism ,,viata sociala” in
sensul pe care noi il dam acestui cuvant, nu existd, societatea musulmana impartindu-se in doua
lumi ostile si distincte : lumea femeilor si aceea a barbatilor®.

Dominique Sourdel zugraveste portretul femeii musulmane: ,,pdna la sapte ani, baiatul
este crescut de femei, apoi invata o meserie cu tatal sau. Fetele destinate casatoriei, sunt finute
in casa i lipsite de orice invatatura”. Rolul femeii musulmane nu este de a se educa, nici de a se
instrui, abia stie sa recite rugaciunea.

Putem afirma ca sfera de activitate a femeii se desfasoara in interiorul caminului, unde se
bucura de o libertate restransa, caci familia islamica este Intemeiatd pe autoritatea tatalui, facuta
pentru acesta, si sortitd disparitiei odata cu moartea lui. Prin urmare, rolul femeii 1n viata sociala
nu este decat acela de sora, sotie sau mama, socotitd a fi o fiintd fara responsabilitafi si un
instrument pasiv al placerilor barbatului.

Intr-o astfel de societate, femeia nu are niciodati independenta sau initiativa si nu este din
punct de vedere matrimonial decat obiectul unei tranzactii. Nu numai vechile traditii preislamice
ci si prescriptiile coranice aseazd femeia in stare de inferioritate fatd de barbat. ,,Barbatii — se
spune in Coran- sunt superiori femeilor, pentru ca Dumnezeu le-a dat lor intdietate fata de ele §i
pentru ca ei le inzestreaza din bunurile lor” , citatul aratdnd in mod elocvent cad inegalitatea
dintre sexe isi are substratul in dreptul divin, femeia nefiind socotitd o fiintd omeneasca in
adevaratul inteles al cuvantului: ,,Femeile voastre sunt pentru voi ca un ogor, deci intrati pe
ogorul vostru asa cum voifi. Insa pregatiti si sufletul inainte de aceasta si temefi-va de
Dumnezeu, stiind ca veti veni inaintea Lui” (11,223).

Aceasta mentalitate gresita asupra naturii femeii isi are ecou si se rasfrange asupra
intregii situatii n care se gaseste femeia in societatea islamica.

Pentru o radiografie riguroasa a modului in care este perceputd femeia in societatea
musulmand, este necesar a se avea in vedere conditiile in care apare si se dezvolta religia
islamica, o atentie speciala meritdnd grupul arab, pentru cd este cea mai numeroasa comunitate

ce exercita o influentd continua si modelatoare asupra altor grupari.

5 Anghelescu, Nadia, Introducere in Islam, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1993.
® Helys, Marc ,Le jardin ferme, Scenes de la vie feminine en Turquie, Paris, 1908,p.12.
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Muhammad, profetul islamului, nu a facut prea multe inovatii in domeniul moralei
familiale existente in mediul triburilor arabe din timpul sdu, meng{inand institutia traditionald a
poligamiei si consfingind astfel puterea abuziva a barbatului asupra femeilor si copiilor sai.
Moralitatea familiei fiind astfel grav afectatd, ducand dupa parerea istoricului francez Lanessan
la degenerarea psihica si intelectuala a femeii musulmane.

Pentru ca rolul femeii in viziunea barbatului era numai acela de a-1 multumi in relatiile
conjugale si sentimentale, valoarea ei crestea si era apreciatd numai in masura in care se ridica la
inaltimea acestui rol.

In conceptia musulmana, prostitutia fiind un pacat foarte grav, au fost validate mai multe
forme de concubinaj, ce imbraca forma casdtoriei, numite tot Nikah.

Nikah Mut'Ah (casatoria temporard) nu este admisa de legislatia sunnitd a musulmanilor
ortodocsi, insa exista la musulmanii Shiiti (sectantii musulmani) si este asa cum i spune numele,
o legatura temporara, pe o duratd determinata de timp, ce se Incheie iIn momentul contractului.
Este o legaturd nuptiald platita de mire printr-o suma de bani (Mabhr), ca zestre pentru mireasa
temporard. Coranul prescrie clar acest tip de casatorie (nikah mut'ah), vazutad ca o prostitutie
platitd cu chitanta: ,,De altfel, se spune in Coran, va este ingaduit, afara de acestea (femeile
casatorite), sa va luati sotii dupa averea voastrd, afara de desfranate.Pentru folosul pe care-l
aveti de la ele, dati-le zestre. Aceasta este o hotardre. Nu pdcatuifi daca incheiati un legamant
liber cu ele, afara de ceea ce s-a hotardt. Dumnezeu este stiutor, intelept” (Iv, 28).

Fiind tot un tip de casatorie, si aceasta are nevoie de un contract nuptial (nikah nama),
singura deosebire pe care o diferentiazd de cea normald, este dupa parerea ayatolahului, Ali
Khamenei, modul prin care se poate desface: cea normala prin divorf, cea temporard prin
expirarea timpului convenit Tn contract.

Contractul poate fi incheiat pe o duratd de una sau mai multe zile, luni sau ani, dar cu o
indicatie precisd a timpului si a remuneratiei, nefiind nevoie de martori, ci numai de un cadiu,
inaintea cdruia se pronuntd mai multe formule fixe. Exista un fel de formula consacrata a acestui
tip de casatorie 1n care femeia rosteste : ,,ma casatoresc cu tine pentru zestrea (se spune suma) §i

pe o perioada de timp (precizeaza perioada)”, iar sotul raspunde : ,,Accept”.
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In casatoriile cu femeile evreice sau crestine, nu este nevoie de consimtimantul tutorilor,
barbatul nu-si ia angajamentul de a garanta intretinerea femeii si nu exista dreptul de mostenire
reciproca’.

Adulterul era foarte aspru pedepsit, femeile aflate in aceastd posturd erau inchise in
temnitd sau ucise cu pietre, de aceea se lasa loc diferitelor modalitati de concubinaj. Coranul
porunceste sanctiuni prin pedepse fizice pentru cei aflati in aceastd situatie: ,,Desfrdnata si
desfranatul sd fie pedepsiti fiecare cu cdte o suta de bice! ”(XXIV, 21).

Din aceste studii , observam ca femeia musulmana avea o pozitie inferioara in societatea
musulmana, si aceasta, ca si la iudaism, fiind circumscrisa interiorului casei, fara a avea o viata
sociald datorita faptului ca religia islamicd a fost o piedica serioasa in calea emanciparii femeii.
Prin urmare, femeia dorind de-a lungul timpului sa iasd de sub acest jug, au aparut curente
innoitoare in islamul contemporan printre care se inscrie babismul, o pregitire pentru
emanciparea femeili.

Astfel, in toate aceste contexte femeia este socotitd inferioara ontologic barbatului fard sa
aiba drepturi si libertati asemenea acestuia.

In hinduism , analizat in Subcapitolul 1.2.1. situatia femeii este circumscrisa unui raport
de inferioritate ca si in religiile pagane.

Situatia femeii din societatea hindusd a perioadei clasice este oglindita in Cartea Legii lui
Manu. Cu mici exceptii, in mai toate privintele, statutul femeii era unul defavorizat, ea fiind mai
tot timpul in umbra barbatului.

Cu toate ca nu este obiect de tranzactie cum se intdmpla in islamism, totusi inferioritatea
femeii se desprinde limpede din Legea lui Manu in care se afirmd ca indiferent de imprejurari,
femeia virtuoasa trebuie sd-si respecte barbatul ca pe un zeu, datoriile principale ale femeii fiind
legate de maternitate.

In afara de acestea, femeia mai avea si obligatii rituale, ea trebuind sa se indeletniceasci
cu Tmplinirea actelor religioase zilnice, dar numai cand facea parte din aceeasi casta cu barbatul
ei, amandoi apartinand primelor trei, numite ale celor ,,rena'lscu‘;i”.8

Cartea a Il-a specifica faptul cd pentru curatirea trupeascd, femeia trebuie sa

indeplineasca aceleasi ceremonii ca si barbatul ( e vorba de cel aflat in stadiul de ucenic) la

7 W.Heffenig, ant Mut' Ah, in Encyclopedie de I"Islam t.II1, p.827.
8 Legea lui Manu, 1X, 86.
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vremea si ordinea stabilitd, Tnsa fara rugaciuni (mantras), ea fiind cu totul exclusa de la
savarsirea actelor cu caracter sacramental.

In privinta celor trei cai traditionale pentru realizarea cunoasterii supreme si a eliberarii
din lantul transmigrarii: ,,calea faptelor” (karma-marga), ,,calea cunoasterii”’(jnana-marga) si
,calea dragostei” (bhakti-marga), numai cea dinti 1i era femeii accesibila. Dar, daca existd o
,cale a faptelor” si pentru femei, aceasta se rezuma la datoria de a sluji cu abnegatie si daruire
totala pe barbatii lor, femeia neputand fi, cum afirma in dese randuri Legea lui Manu, niciodata
independenta.

In succesiune, femeia era lipsita in general de drepturi, ea fiind intotdeauna la mana
sefului familiei, care era tatd sau fiu. Cat despre fete, situatia lor nu a fost niciodata bine definita.
in teorie, ele nu mosteneau decat ,,pecuniul” mamei lor, adicd averea mostenitd de aceasta de la
parintii ei, si 1si pastrau dreptul asupra obiectelor care le erau lasate mostenire personal, dar nu
aveau decat uzufructul bunurilor care le puteau reveni cand era vorba de imobile. Se admitea in
mod curent ca, atunci cand tatal murea, ele sa fie intretinute de fratii lor, care trebuiau sa aiba
grija de casatorie si de zestrea lor.

In cartea a IX-a a Legii lui Manu se citeazd o maxima: ,, Barbatul si femeia sunt o singurd
persoand”, subliniind unitatea indisolubil din cadrul unui cuplu. insa pani a vorbi de o egalitate
a femeii cu barbatul, ramane o distan{d apreciabild, aceasta fiindu-i supusa barbatului pana la
moarte, rolul ei fiind diminuat pe toate planurile, aceasta neputand fi niciodata independenta,
egalitatea ontologica dintre barbat si femeie fiind total straina spiritului societatii hinduse.

Relatia dintre barbat si femeie demonstreazd o anumita pozitionare superioara a acestuia
din urma, iar impunerea masculinitatii in societatea hindusa nu se realizeaza din prisma relatiilor
lor in casatorie, ci prin temele doctrinare, mai ales prin practica ,,sati” ce inseamna adevar sau
credintd, pentru ca femeia isi demostreaza credinciosia fatd de barbat, autosacrificandu-se pe
acelasi rug pe care arde trupul sotului. Desi se spune ca practica aceasta este una voluntara, totusi
se pare cd in decursul istoriei au existat cazuri de presiune asupra femeilor care trebuia sa
consimta la o asemenea sinucidere pentru a oferi o imagine de prestigiu familiei sale, practica ce
nu se aplicd si in cazul barbatului rdmas vaduv.

Si in budismul conservator ce este prezent in tarile din estul Indiei, observam o pozitie
inferioard a femeii In raport cu barbatul. Sistemul ,,batranilor” sau budismul Teravada refuza

femeii dreptul ca ultima reincarnare sa fie intr-un trup de femeie ci trebuie sa fie intr-o stare de
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barbat, oricat de sfanta i-ar fi viata. Faptul ca este eliminatd femeia din procesul soteriologic si
din perspectiva samsarei demonstreaza ideea ca in aceasta religie barbatul si femeia nu sunt egali
in fata Divinului si a eternitatii.

Am putea spune ca hinduismul, si aceasta este valabil pentru toate religiile pagane, nu a
putut propulsa femeia pe o treaptd a demnitatii superioara, pentru cd s-a situat intr-un cadru
stramt al unei religii naturale. Dimpotriva, crestinismul s-a putut ridica la o conceptie atat de
inalta despre rolul si importanta femeii, pentru ca a avut si are la Indemana cele doua elemente
componente fundamentale, care lipsesc tuturor celorlalte religii: revelatia si harul divin.

Hinduismul, insa, nu reprezintd decat o pseudo-religiozitate in care Dumnezeu este
depersonalizat si prezentat ca un ,,Mare Tot”, panteismul fiind denuntat de Biserica drept falsa
religiozitate.

»Rolul si misiunea femeii in morala confucianista” sunt prezentate in Subcapitolul
1.2.2.

Filosofia morala confucianistd porneste de la principiul cd omul fiind particica din
intreaga naturd, un microcosmos, are in sine insusirile generale ale naturii:ordine, dreptate,
bunatate, sinceritate, deci, natura omului este de la inceput buna, dar se perverteste cand intra in
contact cu invatatura rea.

Tinta filosofiei lui Confucius era realizarea perfectiondrii mai intai a omului insusi, iar in
al doilea rand a celorlalti semeni.Confucius s-a oprit insd la porunca: ,,Sa nu faci altora ceea ce
nu ai voi sa ti se faca tie.”

Fiind o morala a supunerii $i a ascultdrii, practicarea ei formeaza omul superior, care este
idealul moralei chineze, insd nu ia in considerare profunzimile sufletului uman, ci doar de
formarea omului celui din afara, ci nu a celui dinlauntru, aceastd morald afectand persoana si
personalitatea omului, a femeii 1n special, care avea in confucianism un rol umilitor, aproape ca
cel al sclavelor romane, aceasta religie avand prin urmare un caracter impersonal.

Fiind creatd ,,dupd chipul lui Dumnezeu”, fiinfa umana, are ca si Creatorul ei o
dimensiune apofatica, care nu se lasa cu usurinta a fi definitd sau ingradita in conceptii omenesti.

Gandirea filosofica sau religioasd pagana s-a impotmolit tocmai asupra acestui adevar
revelational, si anume cd fiinta umana este o fiinta relationald creatd dupa model treimic, avand
naturd comunad, dar functii personale diferite.

Un scurt portret este creionat femeii romane gisindu-se in Subcapitolul 1.3.1., pg.69.
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Societatea romanda era expresia societdtilor politeiste pagane pre-crestine, care
devalorizau femeia si rolul acesteia in societate, femeia fiind vazuta ca obiect, necesitate si
posesie, In raport cu barbatul. Lipsitd de drepturi si libertati, simple instrumente cu ajutorul
carora barbatii asigurau perpetuarea numelui lor, femeia totdeauna este in posesia unui stapan,
considerata inferioara prin natura ei, aceasta neavand capacitate civica.

Paganismul roman este expresia caderii omului cu consecintele stiute la nivelul mintii,
sentimentului, vointei, constiintei si libertatii.

Necunoscand dogma Sfintei Treimi, gandirea anticd monoteistd sau politeistd a separat
fiinta umana din imposibilitatea sesizarii naturii comune a barbatului si a femeii. Fiind traitori
intr-o lume a mandriei ce cultiva forta fizica si orgoliul, anticii au vazut In barbat expresia
idealului lor de umanitate, pozitionand femeia pe un palier inferior.

Conditia femeii este totusi bine reprezentati in cadrul revelatiei dumnezeiesti. In lumina
revelatiei vechi testamentare, femeia apare valorizata ca o creatie speciald prin implicare directa
a lui Dumnezeu — Sfanta Treime.

Caderea 1n pacat cu consecintele stiute dezastruoase pentru om, o afecteaza mai mult pe
femeie decat pe barbat din cauza intrarii efective a pacatului in lume prin acceptarea de catre
femeie in primul rand a ispitei vrajmasului in chip de sarpe.

De aceea, al doilea capitol al lucrarii trateaza ,,Conditia femeii in lumina Vechiului
Testament” (Subcapitolul 2.1., pg.75) si ,,Noului Testament” (Subcapitolul 2.3., pg.119)
plecand de la ,,Originea omului” (Subcapitolul 2.1.1., pg.75) ardtand natura lui primordiala,
menirea sa, cdderea, dar subliniind rascumpararea si mantuirea sa in lisus Hristos.

Omul este punctul de Intdlnire al spiritului cu materia, unind si Impartdsind in sine atat
lumea inteligibila cat si cea sensibild, fiind coroana creatiei, spre deosebire de celelalte creaturi,
care apartin fie lumii spirituale fie celei materiale.

In virtutea dublei sale naturi, omul apartine si lumii inalte a inteligibilului, dar si lumii
de jos a fenomenalului: cu trupul care a fost luat din tarana este strans legat de pamant, iar cu
sufletul fiind suflarea lui Dumnezeu Insusi, el este legat de lumea invizibila, spirituala si priveste
spre ceruri.

Asa cum am vazut, Sfintii Parinti vorbesc despre o desfigurare a chipului lui Dumnezeu
in om, ramanand insa 1n el prezent si activ, cici si dupa caderea in pacat omul este capabil de

bine si virtute.
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Subiect al dragostei divine, restabilirea firii umane de dinainte de pdcat a fost posibila
prin lisus Hristos care a avut aceasta misiune de cand a devenit om, ca, prin asumarea acestei
conditii sd o poatd duce la chipul frumusetii exemplare pentru a fi ceea ce a fost la inceput.’

Pentru a o putea realiza, Mantuitorul Si-a luat trup omenesc din Fecioara Maria si prin
pogorarea Duhului Sfant, ElI neavand pacatul originar si nici alte pacate personale (Ioan 8,46) a
putut sd moara in locul nostru, iar prin calitatea sa de Fiu al lui Dumnezeu era singurul ce putea
da satisfactie deplind si nemarginitd Creatorului pentru a ne ierta pacatele. Dupa moartea pe
cruce, El inviaza si se Tnaltd apoi la cer, de unde mijloceste mereu pentru credinciosii Sai, ca un
adevarat Arhiereu (Evrei 8,14).

Omul fiind creat dupa chipul lui Dumnezeu are posibilitatea sa ajunga la asemanare cu
El, avand inscrisd vocatia de a trdi vesnic impreund cu Creatorul Sau, insd libertatea il poate
indemna pe om si aleaga raul. In starea de nedesavarsire in care s-a aflat la inceputul creatiei, a
existat si posibilitatea de a de a pacatui prin folosirea libertatii sale. Prin libertate, omul isi afirma
demnitatea si specificitatea fatd de Dumnezeu, insd nu exclude si libertatea de alegere ce se
manifestd in alegerea intre bine si rau.

Sfintii Parin{i capadocieni a caror Invatitura am sintetizat-o si expus-o in lucrare,
accentueaza faptul ca omul este cu adevarat liber atunci cand printr-o viatd curata progreseaza in
asemdnarea cu Dumnezeu, implinind astfel vointa Lui.

Asa se explicd statutul diferentiat pe care femeia il are in Vechiul Testament, chiar daca,
prin pronia lui Dumnezeu, dar si prin lucrarea de pregatire a Duhului Sfant, a mantuirii omului i
a lumii prin intruparea Logosului, la plinirea vremii (Galateni 4,4) se poate observa o accentuata
reliefare a rolului femeii in istoria biblica a lumii. Astfel, femeia este prezenta in genealogia
Mantuitorului redata de Sfantul Evanghelist Matei si de Sfantul Evanghelist Luca, ceea ce arata
rolul activ al femeii 1n istoria mantuirii ca participare la taina mantuirii omului si a creatiei.

Revelatia nou testamentara schimba din temelii perspectiva cu privire la femeie datorita
implinirii §i desdvarsirii revelatiei dumnezeiesti, pe de o parte, pe de altd parte datorita atitudinii
Mantuitorului fatd de femeie, dar si a Bisericii crestine cu privire la aceasta. Mantuitorul este
singurul din istoria umanitatii care o reabiliteazd in mod real si nu doar formal pe femeie, aratand
ca este egala ontologic cu barbatul si se bucurd in egald masurd de dragostea si de grija lui

Dumnezeu — Sfanta Treime.

? Grigorie de Nyssa, Sfantul, Omilia I-a la Fericiri, PG44, col.1197 BC.
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In primul stadiu al ei, femeia n-are parte decat de suferinti. Mare i-a fost suferinta in
calitate de mama, apoi ardoarea fata de barbat si subordonarea fata de el. Femeia devine roaba
barbatului, caruia i se adreseaza cu cuvantul ,,domn”.Starea de inferioritate a femeii o dovedeste
si faptul ca ea se cumpara de catre sot. Ea era o posesiune mai Intdi a parintilor care o vindeau,
apoi a barbatului care o cumpara .

Statura pe care Evanghelia i-o contureazd femeii (evidentiatd in Subcapitolul 2.3.1.,
pg.119) este aceea a unui partener real de conversatie pentru lisus, de colaborator in activitatea
Lui zilnica, de personaj de niddejde in momentele dificile ale Patimilor Lui. Nici o teoretizare nu
se poate astepta din randurile Evangheliei. Nici antropologie, nici hristologie, nici misteriologie
nu ofera Evanghelia, deci nu putem cauta nici consideratii teoretice asupra locului femeii in
societate sau in Biserica. Teoretizarile au venit mai tarziu, iar justificarile lor incd mai tarziu,
atunci cand prezenta femeii avea sa fie cu totul estompata din preocuparile teologilor crestini.

Ceea ce trebuie insd retinut este tratamentul impartial pe care lisus 1-a aplicat femeii si
felul in care El o cinsteste la sfarsitul vietii Lui, vrand sa-i redea pretuirea pe care conaturalii ei o
uitasera si egala demnitate de chip al lui Dumnezeu cu care e inzestrata fiecare persoana umana.
El apdra femeia de cate ori e acuzatd de barbati, ca in cazul femeii prinse in adulter sau la
ungerea din Betania, ardtand cd cei ce se cred nevinovati nu au nici un drept sa acuze, cdci au
fost obisnuiti sd nu-si vada barna din ochiul lor, ci sa apese pe grumazul celor ndpastuiti, dintre
care cel mai impilat era femeia.

Condamnand superficialitatea si dispretul, lisus se aseazd de partea celor slabi, categoria
cea mai impovaratd fiind cea a femeii, care in legea iudaica era desconsiderata, prada tuturor
atacurilor si nedreptatii.

Propovaduirea lui lisus ridica la cel mai inalt nivel legea iubirii, a blandetii, a iertarii si a
dispretuirii lumii vazute, a structurilor rigide. Pentru ca ,,ce-i va folosi omului daca va cdstiga
lumea intreaga, iar sufletul sau il va pierde? ” (Matei 16, 27; Marcu 8, 36; Luca 8, 25).

Femeia apare in Evanghelie intr-o postura considerabild, chiar daca nu se face o frecventa
mentiune a ei. Domnul lisus Hristos, echilibreaza pozifia ei in societate, prin raport cu cea a
barbatului, acordandu-i o valoare pe care adesea traditia ulterioard o neglijeaza. Pericopele
Evanghelice care relateazi Invierea Domnului prezinti o coloratura feminini pregnanti in esenta
lor. Atitudinea femeilor la Crucificare i apoi la Mormantul Domnului, nvaluie evenimentul

acesta intr-o aura de iubire, curaj si jertfelnicie, care pune in umbra atitudinea ucenicilor.
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Ceea ce trebuie retinut este tratamentul impartial si modul in care El o cinsteste la
sfarsitul vietii Lui, vrand sa-i dea pretuirea pe care conationalii ei o uitasera si egala demnitate de
chip al lui Dumnezeu cu care este Inzestrata fiecare persoand umana.

In epistolele Sf. Apostol Pavel (Subcapitolul 2.3.4, pg.130), sunt mentionate mai multe
femei, care au jucat un rol important 1n viata comunitatilor crestine: Lidia, ,,temdtoare de
Dumnezeu” (F. Apost. 16, 14,Evodia si Sintihi (Filip. 4, 2), ,.impreund lucratoare” ale lui Pavel
pentru Evanghelie, Febe ,,este diaconita Bisericii din Chenhreea” (Rom. 16, 1), Priscila si Acvila
(Rom. 16, 3), Maria, Iunia (Rom. 16, 6—7) sunt femei cu ,,vaza intre apostoli” ca si multe altele
sunt persoane, care se bucurd de atentie in viata Bisericii lui Hristos si pentru care Apostolul

Pavel are o deosebita consideratie.

Din teologia paulina, desprindem si raportul dintre barbat si femeie: ,,Voiesc ca voi sa
stiti ca Hristos este capul oricarui barbat, iar capul femeii este barbatul...” (I Cor.11,3), si ca
.-..femeia este slava barbatului. Pentru ca nu barbatul este din femeie, ci femeia din barbat. Si
pentru ca n-a fost zidit barbatul pentru femeie, ci femeia pentru barbat ... Totusi, nici femeia fara
barbat, nici barbatul fara femeie, in Domnul. Cdci precum femeia este din barbat, asa si barbatul
este prin femeie, si toate sunt de la Dumnezeu”(1 Cor.11,7-12).

Prin urmare, la Dumnezeu nu se face deosebire intre femei si barbati. De altfel,
denumirea de ,,fiica a lui Avraam” ne arata ca si femeile apartin ,,...comunitatii celor mantuiti la
sfarsitul veacurilor”.

Sfantul Apostol Petru (Subcapitolul 2.3.5., pg.137) sfatuia femeile: ,,asemenea si voi
femeilor, supuneti-va barbatilor vostri, chiar daca unii nu se pleaca cuvantului, sa fie cdstigati
prin purtarea femeilor lor fara propovaduire, vazand de aproape viata voastra curata si plina de
sfiala” (1 Petru 111, 1-2).

Fata de acesti soti, femeile crestine le datorau supunere, ca unele ce erau legate de sotii
lor prin legea casdtoriei. Acesti soti puteau fi castigati la crestinism, fara predicd, prin purtarea
exemplard a femeilor. Nu este exclusd nici predica misionard care era incredintatd barbatilor
apostolici, dar Sf.Apostol Petru le invata pe femei intelepciunea tacuta prin exemplul faptelor.

Asa le sfatuia Stfantul Apostol Petru pe femei, sa renunte la podoaba cea dinafard si sa o
inlocuiasca cu cea dinduntru: ,, Podoaba voastra sa nu fie cea dinafara, ca impletirea parului, ca

punerea podoabelor de aur si ca imbracarea hainelor scumpe; ci omul cel tainic al inimii, in
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nestricacioasa podoaba a duhului bland si linistit, care este de mare pret inaintea lui
Dumnezeu”(I Petru 111, 3-4).

Aceasta trebuie sa fie si grija de capetenie a femeii crestine, dupa Sf.Apostol Petru, de a-
si impodobi gandurile, sentimentele, afectiunile, de a-si imbogati mintea cu cunostinte utile, de a
fi stdpana in toate inclinatiunile sale, de a-si 1infrdna toate patimile si Inclinarile
necorespunzatoare noii vieti crestine; de a lucra necontenit la dezbracarea omului vechi si
imbracarea omului nou, dupa chipul lui lisus Hristos.

Capitolul III —,Fecioara Maria-Arhetipul feminin”, zugraveste portretul Maicii
Domnului, plecand de la ,,Viata Sfintei Fecioare”(Subcapitolul 3.1., pg.141) ardtand ,,Misiunea
ei pamanteasca” (Subcapitolul 3.2., pg.142) si reliefand ,Importanta cultului Maicii
Domnului si Formele sale de exprimare” (Subcapitolele 3.4. si 3.5., pg.149-153).

Prototipul si modelul prin excelentd al femeii in Noul Testament este Sfanta Fecioara
Maria, cea care prin ascultarea sa si prin acceptarea chemarii soteriologice primite de la
Dumnezeu o reabiliteaza pe Eva si vindeca pacatul neascultarii acesteia. Astfel, viziunea femeii
in Evanghelii, dar si in Epistolele nou testamentare (pauline si sobornicesti) {ine cont de modelul
mariologic amintit, iar cinstea si valorizarea femeii decurge in mod firesc din acest model.

Sfanta Fecioara Maria reprezinta, in planul misiunii Bisericii, cu adevdrat arhetipul
feminin desavarsit cu o misiune speciala in planul iconomiei dumnezeiesti avand in mod firesc
un cult de supra-cinstire din partea oamenilor integrati in Biserica lui Hristos.

Sfanta Fecioara Maria a implinit In mod exemplar i maiestuos Intreaga responsabilitate
pe care a primit-o de la Dumnezeu Tatal prin Arhanghelul Gavriil iar acest adevar este subliniat
cu deosebita profunzime teologica in cadrul invataturilor Sfintilor Parinti ortodocsi, chiar daca
exista diferente de cinstire a Maicii Domnului in catolicism, valorizarea Sfintei Fecioare Maria
reprezintd un fundament al credintei atat rasaritene, cat si occidentale. Aceste aspecte sunt tratate
in Subcapitolele 3.6., pg.158, ,,Maica Domnului in teologia Sfintilor Parinti” si Subcapitolele
3.7.,pg.163, ,,Mariologia ortodoxa.Consideratii generale.”

Crestinismul a crescut sub semnul acestei taine primenitoare, reddnd femeii prin
temeiurile lui divino-umane, demnitatea principald si menirea ei specifica si insubstituibila. Daca
prin femeie, Eva, a intrat pacatul in lume, tot prin femeie, Maria, a venit mantuirea de pacate.
Nascatoarea de Dumnezeu, reprezintd icoana ideald a femininitdtii, Tnsumand in chip tainic,

maternitatea si fecioria. Cultul marianic a contribuit decisiv la reconsiderarea statutului religios
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si social al femeii, ridicata de crestinism pana la inaltimi pe care feminismul n-o s-o poata ridica
niciodatd. Femeia crestind, nascutd mistic din fiat-ul Mariei, este angajata plenar in iconomia
mantuirii neamului omenesc: ea este izvor de viata si inviere, sub raza transfiguratoare a Harului
Dumnezeiesc.

Prin Eva cea veche, Dumnezeu a daruit viata, iar prin Eva cea noud care este Maica
Domnului, ne daruieste viatd vesnica, pentru ca intruparea Mantuitorului lisus Hristos este cea
care deschide calea vietii vesnice, dupa caderea in pacat. Sfanta Fecioara Maria este cea mai pura
jertfa si dar cel mai de pret si mai curat pe care umanitatea 1-a oferit lui Dumnezeu. Neamul
omenesc nu poate sd daruiasca ceva mai mult decat a daruit prin Sfanta Fecioara Maria.

Omenirea aduce ofranda intreit curata, Fecioara, pe care Dumnezeu o face Maica Lui si
prin aceasta Maica tuturor celor vii.Vasul omenesc se aratd vrednic de Cel Necuprins care i ia
firea, Maria fiind incoronarea femeii, a Evei celei noi. Duhul Sfant se coboara peste ea, devenind
conditia umana obiectivda a Intruparii Domnului, strinsa legiturd de unire a omului cu
Dumnezeu.

Fecioara Maria este reprezentantul constiinfei omenirii In pregatirea mantuirii obiective.
Ea este reprezentantul moral in care liberul arbitru functioneaza fara gres, raspunsul mantuirii al
restaurdrii libertdtii umane, in locul perechii adamice.

Ea alege ,,in locul lui Adam” prin ,.faca-se voia Ta”. Este polul convergent al omenirii 1n
care magnetismul iubirii readund elementele dispersate ale neamului vechi, adamic.

Lucrurile iau o intorsaturd dramatica in protestantism, in neoprotestantism si in cadrul
sectelor si denominatiunilor unde Sfanta Fecioard Maria este devalorizatd si prezentatd ca o
singura femeie cu pacate, greseli si neimpliniri omenesti, pe larg fiind tratat acest subiect in
Subcapitolul 3.8.-Maica Domnului in catolicism si protestantism

Urmatorul Capitol IV prezinta ,,Viziunea patristica cu privire la femeie”(Subcapitolele
4.1.-4.5.,pg.174-210) , asa cum este ea reflectata in operele Sfintilor Parinti.

Multi dintre Parintii si Scriitorii Bisericii au imbratisat crestinismul la varsta maturitatii,
unii dintre ei fiind remarcabili reprezentanti ai culturii pigane a timpului lor. In aceasti situatie,
conceptiile social-culturale si conditiile istorice ale antichitdtii tarzii si ale unui ev mediu
timpuriu au constituit mediul lor de formare si activitate. O buna parte dintre ei s-a folosit in

continuare de cultura pe care au acumulat-o in perioada pagana.
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De asemenea, mentalitdtile si structurile sociale, caracteristice acelui timp, le erau
cunoscute si Tn mare masura le-au acceptat. Parintii si Scriitorii bisericesti au incercat sd prezinte
invatatura crestind prin medierea unor conceptii cunoscute epocii, increstinand termenii
imprumutati din cultura si filozofia pagana. Evanghelia a fost predicata si interpretatd de multi
dintre ei prin subtilitatile diferitelor curente filozofice, pe care le-au deprins odata cu formarea
lor culturala.

Deci, de-a lungul istoriei, problematica feminind a stat totdeauna sub influenta
contextului social-cultural. Teologia crestind a acceptat de la inceput, pe baza Revelatiei, teza ca
omul, in alteritatea sa - barbat si femeie - a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu (Gen. 1, 27). in
ciuda acestei certitudini revelate, sub inraurirea diferitelor curente si orientari filozofice, precum
si a conceptiilor sociale ale timpului, unii dintre scriitorii si Parintii Bisericii au limitat imago Dei
doar la barbat, negand femeii aceasta calitate dobandita prin creatie.

Intr-o societate dominatid de barbati, femeia ca imago Dei a devenit pentru unii din
reprezentantii teologiei patristice piatrd de poticnire, ea primind sansa de a deveni chipul lui
Dumnezeu doar n crestinism sau prin medierea barbatului.

Antropologia Parintilor capadocieni nu se multumeste cu jumatiti de masurd si afirma

fara echivoc faptul ca femeia este creata ca si barbatul dupa chipul lui Dumnezeu.
Sf. Vasile cel Mare afirma in acest sens cd ,,Femeia detine ca §i barbatul privilegiul de a fi
creata dupa chipul lui Dumnezeuw”(PG 31, 240). lar Sf. Grigorie de Nazianz, (Or. 37, 6, PG 36,
289 ) intareste :,,Acelasi creator pentru barbat si femeie, pentru amdandoi acelasi pamant (din
care fost creati), acelasi chip, aceeasi lege, aceeasi moarte, aceeasi inviere”.

Sf. Grigorie de Nyssa, (Or. 1 in Genesis 1, 26, PG 44, 276) ne spune si el ca: ,,barbat si
femeie i-a facut. Si femeia este deci exact ca si barbatul dupa chipul lui Dumnezeu”. Nu numai
capadocienti, ci si alti Parinti au mentionat ca femeia este creatd dupa chipul lui Dumnezeu .

O atentie deosebitd acorda acestui subiect, Sfantul loan Hrisostom (Gura de Aur), unul
dintre prolificii autori patristici rasariteni ai secolului al IV-lea.

Opera sa cuprinde numeroase tratate pe diferite subiecte, o vasta corespondentd precum si
comentarii la majoritatea scrierilor biblice, iar prin vastitatea ei, a permis ca prin multele
probleme abordate sd se numere si cea a raportului dintre barbat si femeie. Lasandu-se mereu
indrumat de revelatia Sfintei Scripturi, Sf.loan Gura de Aur a reusit in mare parte sa depaseasca

prejudecatile epocii sale, si mai mult decat atat, a incercat sa le modifice si sa le ,,increstineze”.
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Atunci cand textele sale par a fi atinse de misoginism, este vorba mai mult de preluarea parerii
publice, decat de o opinie personald a Sfantului.

Ca un vajnic aparator al adevarului revelat, Sfantul loan a aratat ca intr-adevar, femeia a
fost creata pentru barbat, datoritd marii iubiri de oameni a lui Dumnezeu. Dar aceasta nu
inseamna ca ea este inferioara barbatului, ci este de aceeasi natura si de aceeasi onoare cu el,
dupa cum si Fiul este de aceeasi natura si de aceeasi onoare cu Dumnezeu Tatal, care L-a nascut
din dragoste.

Dupa Sf. Ioan Gurd de Aur, misiunile pe care le poate indeplini femeia sunt
urmatoarele: mama, sotie, stapana a casei.

Ca sotie, plina de iubire, de evlavie si bundtate va fi un ajutor nepretuit pentru sotul sau.
Misiunea ca mama o va Implini ca femeie desavarsita, prin aceasta realizandu-se promisiunea
imbucuratoare ca se va mantui prin nastere de prunci.

Ca mama crestind, ea trebuie sa modeleze in primul rand constiinta si simgirea crestind a
pruncilor ei, fiind un izvor nesecat de afectiune si icoana vie a daruirii si purtarii de grija pentru
intreaga familie, semn de bucurie pentru biserica si binecuvantare divina.

Sfantul Ioan Gura de Aur, considera ca femeia se ridica la o demnitate deosebitd mai ales
prin idealul fecioriei. Dupa el, femeia cdsatoritd este vrednica de lauda, dar fecioria este vrednica
de admirat, cdci ea imita, intr-o oarecare masura, curatia ingerilor.

Dintre Sfintii Parinti Rasariteni, Sfantul Vasile cel Mare face un adevarat elogiu femeii
crestine, privitd atat ca sotie s mama, cat si ca fecioara.

Casdtoria este in gandirea Sfantului Vasile cel Mare, o taind mare, care impune ambilor
soti respect reciproc, dragoste si credintd conjugala.

Fecioara este Tnsa, margaritarul cel mai de pref. Casatoria are si o cauza naturald, dar
fecioara este mai presus de fire. Sfantul Vasile cel Mare are cuvinte pline de lauda la adresa
fecioarelor crestine, pe care le povatuieste sa adauge la fecioria trupeasca si fecioria sufleteasca,
in vederea desavarsirii. Sfantul loan Gura de Aur, care in uriaga sa gandire, a cuprins intregul
orizont crestin si a solutionat cele mai diferite probleme teologice, considera ca femeia este
vrednica de respect in gradul cel mai inalt. El ajunge la aceasta concluzie, pornind de la cuvintele

St.Apostol Pavel: ,,Barbatul este cap femeii.”
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Fericitul Ieronim, de asemenea , s-a ocupat indeaproape de problema femeii, insistand si
asupra frumusetii fecioriei, si asupra vietii de familie. ,,Sofii crestini — spune el — au aceeasi lege
divina care se impune pentru amdndoi”.

Sfintii Parinti sunt deci unanimi in respectul lor fatd de femeie si in aprecierea calitatilor
ei. Chiar daca au existat si excese de limbaj la unii scriitori crestini, trebuie sa tinem seama de
caracterul lor rigorist si de predilectia lor pentru retorica.

Imaginea femeii reflectatd in scrierile Sfintilor Parinti, cat si atitudinea pe care acestia au
avut-o fatd de femeie, reiese din scrierile si operele lor, care de-a lungul vremurilor nu au incetat
sad stea marturie si Invatatura pentru femeile din toate timpurile si de astazi.

Unul dintre meritele crestinismului 1l reprezinta restabilirea demnitatii femeii, ridicand-o
pana la inaltimea barbatului, desi rolurile lor in viatd raman diferite conform aptitudinilor sale
naturale. Acest lucru a fost posibil prin Intrupare; Fiul lui Dumnezeu a voit a se face Fiu al
Femeii, Acesteia daruindu-se rolul de Maicad. Astfel, Maica Sa a devenit modelul, nadejdea,
ocrotitoarea maicilor, gasind in ea exemplul ideal al dragostei materne.

Scopul vietii crestine este acela de a face din orice fiintd umana o mama, predestinata
tainei nasterii, ,,pana ce Hristos va lua chip in voi”.

Calea femeii nu este calea linistii, placerii, ci este calea datoriei si aceasta datorie e una
multipla: fatd de familie, rude si societate. Femeia este destinatd iubirii §i Tn iubirea sa este
prefiguratd unirea pdmantului cu cerul. Vocatia cea dintdi a creatiel, ,,unirea naturii create cu
energia dumnezeieascd necreatd” este randuita in planul providential a se implini prin femeie.in
acest chip, prin femeie, creatia este chemata la desavarsire si Invesnicire.

Astfel Capitolul V abordeazd ,,Conditia si rolul femeii in cadrul iconomiei
Dumnezeiesti” reliefand cele doud cai spre sfintenie: ,,Casatoria”(Subcapitolele 5.1., pg.219)
cu nobila misiune a acesteia-maternitatea si educatia (Subcapitolul 5.2.) si ,,Monahismul
feminin”(Subcapitolul 5.5., pg.244) aratand misiunea si vocatia calugaritelor si fecioarelor.

Casatoria este una dintre Sfintele Taine ale Bisericii, este un mijloc prin care barbatul si
femeia sa, se fac partasi Imparatiei Cerurilor. Prin impreuni-lucrarea celor doi si a Harului
Duhului Sfant se poate ajunge de-a lungul vietii pamantesti la o stare de bucurie duhovniceasca,

pas fundamental cétre apropierea de Dumnezeu.
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Pentru a deveni cale spre sfintenie, casnicia trebuie sa implice o crestere spirituald, iar
fiecare pereche casatoritd este chemata sa traiasca intr-o desavarsita unire si armonie, astfel ca
legaturile lor sa oglindeasca legatura lui Hristos cu Biserica Sa.

Astfel, prin adancirea vietii duhovnicesti putem trece mai usor peste Incercarile si
greutatile vietii, avandu-L in centrul vietii noastre pe Insusi Hristos ca Indrumitor, Vindecitor,
Povatuitor, Luminator, facandu-se pentru noi toate.

Asa cum iubirea este ultimul cuvant al Legii Noi, tot asa si maternitatea este ultimul
cuvant al femeii, plinirea si desavarsirea ei. Maternitatea poate fi trupeasca si duhovniceasca si
indiferent de felul ei este o stare religioasa specificd naturii umane si totodata capacitatea ei de a
recepta divinul, virtutea iubirii responsabile ce foloseste mijloace firesti pentru a-si atinge
vocatia de impreuna-creatoare cu Dumnezeu.

Femeia crestind, sotie sau mama, intelege sa-si indrume familia si sa 1si creasca pruncii
dupd legea lui Dumnezeu, dand ea 1insdsi exemplu cu viata sa, model de daruire si
responsabilitate, dragostea si harnicia ei revarsate in sanul familiei aducand bucurie si speranta
acasa si in societate.

Am ilustrat acest studiu cu modele de mame eroine ce sunt lauda a Bisericii Ortodoxe si
pilde de urmat pentru mamele din fiecare epoca, prezentate in Subcapitolul 5.3., pg.233.

O alta cale de sfintire si desavarsire a femeii este fecioria si castitatea, ce Tmbraca sau nu
haina monahald, ca transfigurare a maternitdfii firesti In maternitate spirituald, hristofora,
metafora a vesniciei, care este mereu aceeasi in neschimbarea puritatii ei.

Primele persoane cu viatd monahald din Biserica au fost vaduvele si fecioarele (la care
Stantul Petru face referire 1n epistolele sale). Ele au existat peste tot si dintotdeauna in Biserica,
chia daca la inceput modul lor de viata nu fusese institutionalizat. Ulterior, monahismul a inceput
sa se organizeze. Institutiile monahale feminine s-au organizat, spre exemplu, in interiorul
comunitatilor crestine (parohii) sau in imediata lor apropiere si pe langa centrele episcopale,
datorita sigurantei pe care le-o garanta comunitatea respectivad sau centrul episcopal.

Pe la jumatatea secolului II1, in Bizant se organiza deja o comunitate monahalad feminina.
Se pare ca din prudenta fata de riscurile pe care si le-ar fi asumat plecand in pustie, fecioarele sau
femeile cu viatad consacratd au ramas in interiorul comunitatilor ecleziastice sau in imediata lor

apropiere, consacrandu-se activitatilor de caritate ale bisericilor.
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Comunitatile monastice intemeiate la inceput de femeile aristocrate aveau mai degraba un
caracter domestic, in care comunitatea alcatuitd la origine din matroana intemeietoare si
cameristele sau servitoarele ei, era de reguld stratificatd social in grupuri diferite care se
intdlneau doar la rugdciune. Ulterior, monahismul feminin s-a dezvoltat ca si cel masculin,
femeile intelegdnd chemarea paradogmatica a lui lisus de a-I urma, lasand in spate tot ce era
lumesc.

»Preotia femeii” , subiect mediatizat si tratat in postmodernism, este prezentat conform
viziunii ortodoxe in Subcapitolul 5.6., pg.254.

Lumea protestanta, sub presiunea miscarii feministe de eliberare §i emancipare ,, Women
Liberation Movement”, luptd pentru hirotonirea femeilor in toate treptele ierarhice superioare ,
iar aceastd problematicd stringentd pentru mediul reformat apare pe ordinea de zi a multor
intruniri bisericesti teologice internationale, fiind abordatd si discutatd de mediul teologic
ortodox prin dialogurile teologice multilaterale si bilaterale ale miscarii ecumenice
contemporane.

Feminismul lupta pentru egalitatea sexelor, Insd o egalitate ce merge la extrem, anuland
orice deosebire naturald sau sociala. Este o lupta de desfiintare a patriarhatului si de feminizare a
intregii societati, de totala libertate sexuald, o stridanie nefireasci de a crea omul androgin. '°

In acest sens, teologul Paul Evdokimov afirma: ,,Participarea la productia economicd
introduce femeia in comunitatea masculind...Meseria ii da independentd...Femeia contracteaza
rapid bolile barbatului: seductia §i atractia placerii. Aceeasi formatie profesionala falsifica
natura feminind...Nevoia de egalitate face femeia agresiva si o pune pe o pozitie de rivalitate.
Femeia il dubleaza pe barbat, dar potentialul afectivitatii sale specific feminin se epuizeaza §i
riscd sd-si piardd adevirata ei naturd.”"!

Intreaga demonstratie a celor ce opteazi pentru hirotonia femeii se bazeazi pe cunoscuta
conceptie teologicd a primatului esentei (naturii) asupra persoanei. Plecand de la acesta viziune,
sustindtorii preotiei femeii se considera indreptatiti s afirme cd Fiul lui Dumnezeu, prin actul
Intruparii asuma natura umanid mai presus de distinctia barbatesc-feminin, ajungand la o

concluzie ,,logicd” si simplista : Tmpartasind aceeasi natura umana, femeia trebuie sa fie partasa

10 Whrtz, Bruno, New Age, Editura de Vest, Timigoara, 1994, p.145.
" Evdokimov, Paul, Femeia si mantuirea lumii, Asociatia filantropica medicald crestind, Christiana, Bucuresti,
1995.
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intregii activitati umane, revendicand dreptul la orice profesie: manager, scriitor, avocat dar si
pastor ( preot).

Pentru Bisericile care fac o deosebire netd intre preotia universald si cea sacerdotala,
sacramentald, care se obtine printr-o taind speciald, taina hirotoniei, nu a existat niciodata o
problema canonica reald, punctul lor de vedere fiind clar exprimat: hirotonia femeilor nu poate fi
admisa, ea fiind contrara revelatiei divine.

Cuvantul ,,hirotonie”, are un inteles multiplu atat In Sfanta Scripturd cat si in Sfanta
Traditie, putand fi interpretat prin termenii de alegere ,,eklogy” sau punerea mainilor
,heirothesia”, avand referinte implicite la taina hirotoniei.

In Biserica Ortodoxa, hirotonia este identificatd cu hirotonia canonici, sacramentald
pentru transmiterea preotiei speciale, a autoritafii preotiei ierarhice. Ea 1i conferd slujitorului
posibilitatea ca prin har si-i sfinteasca, sa-i invete pe ceilalti, si sa-i conduca la mantuire.

In Biserica Protestantd, termenul are cu totul altd conotatie, avand sensul de a-1 invrednici
pe credincios de o slujire eclesiala speciald, intotdeauna 1n legdtura cu invatatura despre preotia
generald a credinciosilor, accentul fiind pus pe latura invatatoreasca, avand dreptul de a-i invata
pe ceilalti, drept izvorat din interpretarea Sfintei Scripturi.

Deci, responsabilitatea fiind numai una de ordin social, identificatd cu latura
conducatoare si invatatoare.

Aceasta clasificare a diferentelor terminologice lamureste problema hirotoniei femeilor,
ardtand ca din punct de vedere canonic, aceasta este complet diferita in Biserica Ortodoxa fata de
cea Protestantd, neexistand o analogie teologica sau eclesiologica in studierea acestei probleme.

Temeiurile biblice si interpretarea lor patristicd, la care se aduga si greutatea pe care le-o
confera practica traditionala in Biserica Ortodoxa vorbesc despre adevarata ,,preotie a femeii” in
Biserica, despre adevarata ei slujire.

Argumente impotriva hirotoniei femeii gasim in tezaurul comun al intregii crestinatati:
Stanta Scriptura si Sfanta Traditie.

»Institutia diaconitelor” este prezentata pe baza izvoarelor existente (Didascalia
Apostolicd, Constitutia Apostolica si Testamentul Domnului lisus Hristos), incercind o analiza
cat mai obiectiva asupra acestui obiect in Subcapitolul 5.6.1., pg.264.

Un serviciu nascut din entuziasmul dragostei si reglementat prin anumite norme, prestat

de femei care simteau forta si dorinta de a se darui lui Hristos in primul secol, s-a transformat
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intr-o institutie ancoratd dreptului ecleziastic, singulara, care incheagd de-a lungul unei ntregi
epoci glorioase a vietii pastorale si liturgice a Bisericii, vocatia femeii catre slujirea religioasa.

Astfel, participarea femeii rdmane pentru cateva secole institutionalizatd in acest
fascinant ordin care cunoaste in Biserica Orientald o largd raspandire, dupd cum atesta
documentele literare si inscriptiile : Syria, Palestina, Chaldeea, Persia, zona Asiei Mici,
Constantinopol, Georgia, Armenia, iar in Biserica Occidentald, conform documentelor, in Galia
si Italia. Numai ca aceastd institutie ajunge sd decadd, avand la bazad destule motivatii:
abandonarea botezului adultilor, instituirea statutului de fecioare consacrate vietii monastice,
institutionalizarea si romanizarea Bisericii dupa Constantin cel Mare.

La sfarsitul primului mileniu isi incepe declinul, iar din secolul XI institutia femeilor
diaconitei dispare treptat, locul sau fiind luat de institutia monahala, trdita in feciorie si inchinata
lui Dumnezeu. Diaconeasa este redusd la egumena sau abatesa unei mandstiri unde exercita
functii de conducere a liturgicii orelor, proclama Evanghelia, citeste omilia si distribuie
impartasania celor bolnave.

Din veacul al XII-lea, oficiul diaconitei a disparut definitiv. Dar slujirea ei n-a incetat
nicidecum in enorie, in biserici. Comitetele parohiale isi sprijind buna functionare in special pe
fidelitatea si jertfelnicia femeii, pe capacitatea ei de actiune si pe spiritul ei intuitiv, fin, prin care
patrunde in adancul sufletului semenului sau, mentinand legatura preotului cu pastoritii sai.

Functia de diaconitd are un substrat bine definit din punct de vedere juridic si liturgic in
secolul IV. Dacd la inceput era expresia dragostei si daruirii unor femei generoase care se
dedicau imediat slujirii bisericilor n timpul zilei si in timpul noptii, ulterior institutionalizandu-
se, se va bucura de o splendoare putin cunoscutd de femeile dornice de a se implica activ in
slujirea Bisericii in zilele noastre.

Ca si in cazul diaconilor barbati, indatoririle diaconitelor variaza de-a lungul secolelor,
insd plecand de la documentele istorice existente, se pot stabili cateva sarcini diferite in functie
de bisericile din care acestea fac parte: pregatirea catehetica a celor botezati, activititi de
binefacere §i caritate, ingrijirea saracilor, supravegherea vaduvelor si in anumite regiuni, a
fecioarelor.

Asadar, femeia era chemata din pozitia ei retrasa pe care o avea Inainte, spre a participa
activ la viata Bisericii, in activitatile practice si de slujire a Bisericii, a comunitatii crestine,

indeplinind cu cinste si curatie sufleteasca rolul de presbitere si diaconite.
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Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie dau marturie clara ca femeia crestind nu a avut
niciodata functie sacerdotala. Daca ar fi existat un astfel de temei atunci, Miriam sora lui Aaron,
ar fi jucat un rol important; la fel si Elisabeta, mama Sfantului loan Botezatorul, dar mai cu
seama Fecioara Maria, cea mai aleasa dintre femei, care n-a fost nici Apostol, n-a facut parte nici
din randul celor 70 si nici diaconitd, ramanand la vocatia ei de Mama si Fecioara, dar si
ocrotitoare a vietii.

Rezumand doctrina si traditia Bisericii, precizam:

- Mantuitorul a ales pentru slujirea Evangheliei numai barbati si pe ei i-a trimis la
propovaduire, neincredintdnd o altd misiune nici macar mamei Sale;

- Practica neadmiterii femeii la altar se mai bazeaza pe interdictia categorica a
Apostolului: ,,sa taca in Biserica” si ,,sa nu invete pe altul”;

- Istoria Bisericii mentioneaza numai pe barbati slujitori ai Tainelor, desi traditia ei
ne aminteste si de existenta diaconitelor, insa slujirea lor se limita la sfera socialé;

- In Biserica femeia si-a avut intotdeauna slujirea ei ca mama, educatoare,
profesoara, iar cele care au simtit o chemare speciala, au Tmbratisat monahismul, dar niciodata cu
pretentia de slujire sacerdotalg;

- Un argument hotarator este acela cd in Biserica Ortodoxa femeile nu au sustinut
niciodata cd si-ar dori 0 asemenea resposabilitate.

Pretentia hirotonirii femeilor si aplicarea ei in viata unor confesiuni, nu fac decat sa
creeze dezorientare, tulburare si chiar separare, pentru cd o astfel de problema ridicata de
cercurile feministe creeaza piedici de netrecut in calea consensului Bisericilor pe
aceasta tema.

Rolul femeii in Biserica ramane deci de egala importanta cu al barbatului, desi nu identic.
Nimic nu poate aduce mai mult folos Bisericii si societdfii- in ceea ce priveste devotamentul,
entuziasmul, eroismul si operele de caritate — decat femeia prin insusirile sale firesti, specifice ei,
ce reies din ,, Misiunea femeii In Bisericd. Aspecte practice”, temeiurile scripturistice, patristice
st liturgice, ce resping acceptarea hirotoniei femeii.

Ultimul capitol al lucrarii (VI) abordeaza ,,Provocarile contemporane cu privire la
femeie din perspectivi misionara”, plecind de la ,,Feminismul contemporan” in
Subcapitolul 6.1., pg.277, tratdnd si analizdnd impactul consecintelor sale nefaste asupra

societdtii postmoderne.

28



Epoca Renasterii a produs din pacate, o intoarcere spre spiritul pagan patriarhal, si o
despartire de adevarurile biblice crestine. De aceea, femeile ce trdiau in acea epoca au inceput
din nou sd aprecieze forta in detrimentul slujirii, i sd separe din nou natura umand in doua
entitati ireconciliabile. Feminismul liberal si cultural au incercat timp de un secol sa demonstreze
fie identitatea trasaturilor feminine cu cele masculine, fie superioritatea celor feminine.
Feminismul socialist, existentialist si freudian a incercat sa ofere femeilor parghiile sociale,
filosofice si psihologice care sd le ajute sd ajungd la o identificare cu barbatul. Actualmente,
feminismul tinde spre realizarea unei fiinte androgine, in care barbatii si femeile sa aibe trasaturi
comune, spre a se rezolva odatd pentru totdeauna problema diferentelor interpersonale si
intersexuale.

Incepand din 1960, miscarea feminista prinde din nou contur, printr-o serie de organizatii
care apar 1n aceastd perioada. Astfel, n 1966, ia fiintd in Statele Unite miscarea NOW- National
Organization for Women- care va participa In mod deosebit la declansarea ,,luptei pentru
eliberarea femeilor.”

Feministele americane 151 dau seama ca lupta socialistd impotriva capitalismului nu va
avea nici un impact direct §i radical asupra conditiei femeii §i ca de aceea este nevoie de un
curent revolutionar propriu luptei de eliberare feminina.De acum miscarea feministd incepe sa se
detaseze de teoriile politico-filozofice de care se folosise anterior cum ar fi: principiul egalitatii
specific Revolutiei franceze, lupta Tmpotriva sclavagismului si a dicriminarilor rasiale, lupta
impotriva sistemelor capitaliste, si sd formuleze o teorie specifica luptei de eliberare a femeilor.
Anne Tristan, in lucrarea sa ,,Istoria miscarilor de eliberare a femeii”, aparutd in anul 1977,
afirma ca ,,sclavagia femeii se datoreaza civilizatiei patriarhale.”

Organizatiile feministe intensificd in aceasta perioada lupta pentru legiferarea avortului,
ceea ce se va Intdmpla in Franta in 1974. Si pe plan social, rolul femeii pare sd creasca din ce in
ce mai mult. Este decretata acceptarea femeilor in toate functiile publice, se interzice redactarea
discriminatorie dintre sexe a ofertelor de angajare si de asemenea se legalizeaza divorful prin
consimtamant mutual.

Dupa 1980 se inmultesc si studiile de antropologie, sociologie, istorie, lingvistica,
filozofie si psihologie care trateazid problema feminini. In multe universititi ale lumii sunt

formate catedre speciale pentru studiile feministe.
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Daca la nivel social victoriile miscarii feministe par destul de numeroase si de
satisfacatoare, la nivel familial si interpersonal, lupta feminista isi propune sa atingd numeroase
alte obiective. Dreptul la mijloacele contraceptive, la avort si la divort, precum si programele
guvernamentale care incurajeazd angajarea femeilor in vederea obtinerii independentei financiare
au provocat schimbarea viziunii femeilor asupra relatiilor in cadrul familiei.

Campaniile homosexualilor si ale lesbienelor in favoarea casatoriei intre persoane de
acelasi sex modificd de asemenea imaginea familiei clasice si propun femeilor si barbatilor o
alternativa la relatia clasica barbat-femeie.

Acordarea de concedii de paternitate, impartirea echitabila a responsabilitatilor casnice
precum si folosirea in scoli si in lucrari stiingifice a unui limbaj nesexist sunt tot atatea mijloace
de modificare a comportamentului social ,, patriarhal ™.

Cu toate acestea, migcarea feminista nu poate ignora efectele sale negative. Proliferarea la
proportii colosale a pornografiei si a prostitutiei, crearea de catre mss-media a imaginii femeii ca
obiect sexual, precum si cresterea violentei conjugale sunt tot atdtea realitati sociale pe care
migcarea feminista nu le-a putut combate. Toate aceste fenomene care par sa se dezvolte tocmai
din cauza miscarii feministe, demonstreazd ca Tnainte de eliberarea femeii este nevoie de
vindecarea barbatului, victimd a propriului sistem de gandire patriarhal.

Aparitia acestor fenomene a impins chiar anumite reprezentante radicale ale feminismului
la imaginarea si dorirea unei lumi din care barbatul sa fie elimimat, sau cel putin anihilat in
manifestarile sale. Acest deziderat tragic se datoreaza observatiei cd insesi efectele pozitive ale
luptei de eliberare a femeii au fost alterate de influenta masculind si tranformate in efecte
negative.

Daca in societatea clasica patriarhald, femeia maritata era proprietatea unui singur barbat,
femeia ,,eliberata” din ziua de astazi se vede obligatd de puternica campanie mass-media, sa
placa tuturor barbatilor cu care intrd in contact. Nu de putine ori, o femeie obtine pana si mult
doritele functii sociale tot In urma satisfacerii barbatului influent sau datoritd programelor
guvernamentale de discriminare pozitiva a femeilor.'> Aceste ,,proceduri” care-i permit femeii
contemporane supraviefuirea economica sunt cel putin tot la fel de umilitoare ca si casatoriile

fortate din secolele anterioare. lar ,,opiul universal” al eliberarii sexuale are repercusiuni tragice
2 p

12 Kourany, Janet, Feminist Philosophies, Ed. Prentice-Hall, New Jersey, 1992, pg.143.
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asupra vietii sufletesti a milioane de femei care cautd in zadar in relatia conjugala stabilitate si
fidelitate, dar nu au parte decat de relatii periodice si traumatizante.

Acceptarea femeii In toate sectoarele de activitate, eliberarea sexuald, uniformizarea
barbatilor si a femelilor, legalizarea casatoriilor homosexuale, institutionalizarea educatiei,
tendinta spre amalgamarea tuturor conceptiilor si a curentelor de gandire, eliminarea sistematica
a religiilor monoteiste, toate acestea par a fi rezultatul luptei feministe pentru eliberarea femeii.

A doua parte a acestui capitol prezintd provocarile actuale ale ,,plagilor” societatii
secularizate contemporane: ,,Divortul si abandonul copiilor’(Subcapitolul 6.5.1.1., pg.303);
sDesfranarea-rand de moarte a iubirii’(Subcapitolul 6.5.2., pg.310); ,,Prostitutia-
comportament degenerant al iubirii s§i mercantil”’(Subcapitolul 6.5.3., pg.324);
»wPornografia”(Subcapitolul 6.5.4., pg.332);Homosexualitatea feminind - Lesbianism,
(Subcapitolul 6.5.5., pg.354); ,,Avortul” (Subcapitolul 6.5.6., pg.362) si ,,Contraceptia si
sterilitatea voluntara” (Subcapitolul 6.5.7., pg.381) , incercindu-se prezentarea unor solutii
misionare.

Dorinta femeii de afirmare, antrenarea in ocupatii si activitati stresante, manipularea ei
prin asa-zisa educatie sexuald din prisma emanciparii sale, promovarea eliberarii ei de propria
sexualitate §i procreere ce nu vorbeste de riscurile profunde ce le presupune acestea, au creat
bulversari si anomalii in comportamentul femeii, iar pretul platit pentru recunoasterea egalitatii
ei pe plan profesional, economic si social reprezintd de fapt pierderea celor mai autentice calitati
ale naturii sale: puterea de jertfa, iubirea profunda si dragostea materna.

Lumea contemporand, ca si cea din toate timpurile oferd cadrul material pentru
dezvoltarea patimilor, grijilor si trufiei pamantesti. De-a lungul timpului, se poate constata ca au
ramas aceleasi pacate din aceleasi patimi si pofte, doar forma savarsirii lor se rafineaza prin
cresterea calitatii civilizatiei.Familia nu mai este privitd ca o institutie fundamentald pentru
supravietuirea individului si reproducerea societatii, valorile sale sunt relativizate si in conflict
deschis cu duhul lumii. Concubinajul, adulterul, contraceptia, avortul, prostitutia si divortul
devin in societatea planning-ului nu doar accidente nefericite ci conceptii noi de viatd, rani de
moarte ale iubirii crestine.

Unitatea indisolubild a casatoriei, alcatuita intre un barbat si o femeie, fiind o unitate in
planul uman nu este atat o unitate organica, fiziologica, ci o unitate prin iubire, o unitate creatd

din iubirea reciproca a celor doi. Aceastd unitate se bazeaza pe iubirea dintre doud existente

31



umane care se completeaza si se implinesc nu numai pe plan trupesc ci si pe cel spiritual. De aici,
necesitatea harului Tainei Cununiei pentru cei casatoriti civil, ca sa Intdreasca si sd desavarseasca
unitatea spirituald a celor doi ca suport al legéturii lor naturale. Dar unitatea spirituald este opera
celor doi.

Divortul rupe sau marcheaza ruperea unitatii spirituale a celor doi pentru cd a pierit
iubirea care tinea pe cei doi intr-o unitate duala.

Dupa Evanghelie, adulterul ,,distruge insasi esenta mistica a casatoriei”. Tubirea fiind
materia Tainei, schimbul de promisiuni nu este decat o marturisire simptomatica a prezentei reale
a iubirii. Adulterul dovedeste ca n-a mai ramas nimic din materia tainei. Divortul nu este decat o
constatare a absentei iubirii.

Despre aceastd patima devastatoare, Mantuitorul afirma: ,,Afi auzit ce s-a zis celor de
demult: Sa nu savdrsesti adulter.Eu insa va spun voud. ca oricine se uita la femeie, poftind-o, a
§i savdrsit adulter cu ea in inima lui”(Mt.5,27-28), aratand legdtura intrinsecd Intre curvia
interioard cu gandul si cea care se manifesta in trup prin lucrarile sale fizice, putand clasifica
desfranarea intr-una interioara, sufleteasca si una exterioara, prin trupul omului.

Dar la radacina curviei trupesti sta distrugerea, ravasirea si pustiirea sufletului.

Asupra acestei patimi distructive a trupului si a sufletului omenesc si-au indreptat atentia
Sfintii Parinti ai Bisericii §i scriitorii bisericesti, care potrivit Tnvataturii Mantuitorului lisus
Hristos s1 Sfintei Scripturi, au dat un raspuns vehement acesteia, aratand ca filavtia sau iubirea
trupeasca de sine, este cauza tuturor patimilor, din ea nascandu-se cele trei ganduri patimase: al
lacomiei pantecelui, al iubirii de argint si al slavei desarte ce o hranesc si o sporesc.

Intr-o lume desacralizati in care se volatilizeazd si dispar conceptii si mentalitéti
sanatoase, iar ultimele bariere in materie de sexualitate dispar, s-a instalat sexul demistificat,
sterilizat, omniprezent. Cultura noastra saturata sexual, Tn aceastd atmosfera stimuleaza oamenii
sa se gandeascd la sex, incurajandu-i in acest sens, subliniindu-se valoarea placerii sexuale
imediate si astfel crescand autoerotismul, tulburdrile de orientare, activitatea sexuald premaritala
si extramaritala, dar si perversiunile sexuale.

Lipsa unei educatii profunde, psihologice, spirituale a aspectelor care privesc relatia
sexuald intre parteneri in cadrul cdsatoriei oferd o baza a comportamentului ce implica o etica de
complezentd ,,daca te simti bine, n-ai decdt sa o faci’, farad sa se gandeasca la implicatii si

consecinte pe termen lung.
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Prostitutia este un act imoral, comportament pacatos, alternativ si degenerant al familiei
si 1ubirii crestine. Mai grav, aceasta patima este prezentata ca ,,cea mai veche meserie din lume”,
introducand aceastd degenerare in randul meseriilor si preocupdrilor umane legale, pericolul
acestui demers este foarte mare deoarece in mintea oricarui om se poate crea usor confuzia intre
legal si normal.

Pentru toate acestea, Biserica nu poate fi de acord cu institutionalizarea sau legalizarea
prostitutiei, care ar incuraja destrabdlarea si desfraul, mai ales in randul tinerilor, un adevarat
atentat la viata de familie — fundamentul crestin al societatii romanesti.

Pornografia este o iconografie demonica ce corupe mintea cu imagini ce murdaresc,
antitezd perversa a iconografiei autentice, care are rolul de a da mintii si inimii hrana cereasca,
hrana curatiei, binecuvantarii si sfineniei.

Imaginea pornografica incita la patima sexuald, avand consecinte devastatoare. Ea reduce
persoana la un simplu obiect de satisfacere a acestei patimi, si produce in noi insine degradare si
stricaciune morala, intunecand si pervertind chipul lui Dumnezeu, care este chip al comuniunii,
deschiderii spre celalalt si al libertatii. Miscarea erotica a sufletului este datd de Dumnezeu cu un
scop precis: acela de a adanci iubirea si dorul de El, printr-o comunicare personala si adanca cu o
alta fiintd umand. Pornografia distorsioneaza erosul ce devine erotic, focusandu-se doar asupra
noastrd.Ea sprijina si stimuleazd comportamentele deviante ranind si degradand pe cei care ii
infatiseazd si goleste de orice sens al i1ubirii, fidelitdtii si responsabilitatii, cel mai intim
comportament uman.

Consumatorii de pornografie nu se mai pot iubi, stapaniti fiind de un alter ego, intunecat,
nascut §i hranit de aceastd patima, constiinta si simturile fiindu-le saturate de excitatia sexuala.
Excitatia indusa de sexul decuplat de relatia afectiva este o excitatie fara finalitate, care dublata
de obsesia fantasmelor create de imaginile pornografice rapesc linistea mentald si sufleteasca,
inducand irascibilitate si anxietate, depresie, probleme de memorie §i atentie, numeroase boli
organice, psihice si neurologice.

Homosexualitatea este un comportament sexual aberant, destul de periculos prin
consecintele sale nemijlocite asupra partenerilor, dar si prin consecinte imprevizibile insa
multiple ale societatii intregi:

Homosexualitatea trebuie evaluatd si tratatd in limitele pacatului care devine patima

constituind a doua naturd a omului. Mai mult, aceastd patima atacd omul in insasi fiinta lui,
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amenintand viata si ddinuirea lui pe pdmant. Luptand pentru castigarea drepturilor lor, devin un
mare risc pentru intreaga societate si pentru relatia omului post-modern cu Dumnezeu.

Biserica aseazd aceastd practicd in randul pacatelor strigatoare la cer, fiind asimilata
uciderii si sinuciderii, aratand ca altereaza firea umana prin murdaria sa morala si fizica, de aceea
a randuit aceleasi pedepse ca si pentru ucigasi, prigonitori si exploatatori. Prin toate aceste
canoane i interdictii, urmareste nu atat sanctionarea acestei decdderi morale si fizice
(fiziologice), cat mai ales constientizarea gravitdtii pacatului pentru omul impétimit, gravitate
morald si biologica pentru viata sa in trup si pentru sufletul sdu pe calea mantuirii, incercand sa
ofere un remediu fizic si un tratament duhovnicesc adecvat.

Lesbianismul este fenomenul care a proliferat in societate alaturi de homosexualitatea
barbateasca, incitdnd si generdnd controverse. In sfera publici a declansat un conflict puternic,
mai ales cu cei care apara valorile traditionale, largindu-se datoritd pretentiilor acestora
(homosexuali si lesbiene) ce doresc sa-si impund comportamentul si in mentalul colectiv sa se
inscrie in randul comportamentelor sexuale normale, fiind vazut ,,ca un mod de viata alternativ
si viabil”. Tsi doresc o legislatie speciala care sa le permitd casatoriile “homosexuale”, adoptii in
cadrul acestora si acces fara restrictii la locuinte si angajare. In cadrul Bisericii (Catolice si
Protestante) militeaza pentru a permite accesul membrilor comunitatii lor la serviciul divin
(Taina Preotiei).

Legea morala, expresie a vointei lui Dumnezeu privind pe om in relatia sa cu semenii sai
este incdlcata prin avort, deoarece aceasta inseamna nimicirea vietii, iar comparatia scandaloasa
pentru cd prin aceastd argumentatie simplista, avortul se raporteaza la fumat si piraterie.

Marturia Bisericii prin care avortul este vazut ca o crimd, deoarece inceputul vietii umane
dateaza din momentul zamislirii (conceptiei) este dovedita si sutinutad de stiinta, prin constatarile
marilor personalitdti ale medicinei ce combat acest cumplit flagel si legiferarea practicarii lui.

Intr-o societate secularizati, in care omul egoist si egocentrist se declard autonom,
eliminandu-L pe Dumnezeu din creatia Sa, in lipsa unor valori autentice a vietii morale crestine
in care se vorbeste prea putin sau deloc despre importanta putinatatii sufletesti si trupesti a
persoanei, intdlnim mame care isi abandoneaza copiii sau le suprima viata inca din pantece.

Impiedicarea nasterii de copii, atit prin mijloace naturale, cat si prin mijloace artificiale

are la bazd aceeasi intentie de pacat, evitdndu-se fraudele impotriva naturii, dar avand loc o
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frauda Tmpotriva dreptei constiinte, o pervertire a constiintei morale si o racire adanca a iubirii
care nu poate fi decat in slujba vietii, de aceea Biserica condamna aceste practici.

Avand in vedere disciplina Bisericii, fiind insa nevoie de o buna consiliere duhovniceasca
si 0 receptare pe masurd, crestinul trebuie sa ia aminte la sfatul profesorului Jean Meyendorff ce
afirma in lucrarea sa: ,, Le mariaje dans la perspective orthodoxe”:

,Problema controlului nasterilor si a formelor sale acceptabile nu poate fi rezolvata
decat de fiecare cuplu crestin in parte. Sotii nu pot lua o decizie dreapta decdt daca accepta
angajarea lor crestind cu cea mai mare seriozitate, daca ei cred in purtarea de grija a lui
Dumnezeu, daca evita sa fie foarte nelinistiti cu privire la siguranta lor materiala, daca iau in
considerare faptul ca pruncii sunt o mare bucurie si un dar al lui Dumnezeu, daca iubirea lor nu
este egoista si interesatd, dacad-si aduc aminte ca iubirea redusa la pldacere sexuald nu este
iubire adeviratd”".

Perspective misionare

O prima constatare ce se desprinde din aceasta analiza, o constituie faptul ca la actuala
criza a vietii morale, s-a ajuns tocmai datoritd necunoasterii si nepracticarii, a neimplinirii sau
ignorarii sistematice a invataturilor duhovnicesti ale credintei.

Legat parca, mai mult de lumesc decét de ceresc, de viata trecatoare decat de promisa
viata viitoare si vesnica, gustand mai usor din placerile trupesti si efemere decat s-ar fi intrupat
din fericirea oferitd sufletului de implinirea faptelor bune, omul de astdzi, este mai dispus in a
experimenta indemnurile lumii in care traieste, da curs ispitelor care il asalteaza tot mai frecvent
si violent, decat invataturilor crestine, care 1i par a fi anacronice si tot mai greu de realizat.

lar toate aceste deldsari sau scaderi morale, i-au influentat puternic conceptia de viata,
situdnd pe primul loc lumea aceasta si placerile ei, trupul si dorintele sale si trecand in plan
secundar dorinta de imbunatatire spirituald, setea de mantuire, drumul spre desavarsire. Si toate
acestea au condus la un laxism moral §i o permisivitate larga, si au dat omului o Tnspamantétoare
familaritate cu pacatul si cu patimile si 1-au facut insensibil la glasul credintei si al Bisericii.

Astfel, pe buna dreptate putem afirma ca situatia la care a ajuns omul contemporan se
datoreaza tocmai ignorarii acestor adevaruri eterne, singurele capabile sa-i aduca in mod real si
vesnic mplinirea. De aceea si calea asandrii morale si a ridicarii casatoriei si familiei la rangul

de sfanta taind, pe care i le-a conferit Mantuitorul Hristos: reintoarcerea la izvoarele vietii si ale

B Meyendorff, Jean, Le mariaje dans la perspective orthodoxe, YMCA-PRESS/O.E.L., Paris, 1986, p.90.
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credintei, cultivarea virtutilor: credinta, iubirea curatd si sincera, jertfa de sine, rugiciunea,
infranarea, postul.

De altfel, analistii contemporani ai problemelor cu care se confruntd femeia si barbatul,
recomandad tocmai acest lucru: redescoperirea si reintoarcerea la vechile valori care au
capacitatea de a-i oferi omului sens si implinire, motivatie si dorintd de imbunatatie a vietii sale,
iar una dintre ele o constituie familia.

Acordand 1nalta pretuire familiei, credinta ortodoxa dezvoltd o inaltd si frumoasa
invatatura referitoare la vocatia comunitard a omului, la nevoia de dialog si comuniune a
persoanei umane. Ea Tnvatd ca familia are instituire divind si se bazeaza pe alteritatea fiintei
umane, creatd in cele doud genuri : barbat si femeie. Dumnezeu, in baza atotintelepciunii Sale
cunoaste faptul ca viata omului prin aceastd lume este anevoioasd dupa cum si mantuirea, ,,{elul
ei cel mai Tnalt ce este o lucrare panditd de mari primejdii trupesti si sufletesti. Daca viata
fireascd este dificila, cu atdt mai grea este inaintarea pe calea ingustd, asprd si cu lacrimi a
mantuirii. Si din acest motiv Périntele Cel Ceresc 11 da omului ajutor potrivit pentru el, in
persoana celuilalt, al sotului sau al sotiei.

wAceasta lume, prea masculindg, in care harisma femeii nu joaca nici un rol, in care
femeia se marginalizeaza, este din ce in ce o lume fara Dumnezeu, fiindca este fara Maica
Theotokos si Dumnezeu nu se poate naste aici. Este simptomatic ca in acestda ambiantad

9914

desfranarea copiilor, incestul si homosexualitatea se afirma deschis” ", 1ar Giradou, in Sodoma

si Gomora, spunea: ,,vremea in care femeia nu mai stie sa iubeasca si sa se daruiasca este

sfargitul lumii. "

CUVINTE CHEIE: misiunea femeii, rolul femeii, feminism, casatorie, feciorie, monahism,
maternitate, educatie, plagi ale iubirii crestine: divort, desfranare, pornografie, prostitutie, avort,
contraceptie si sterilitate voluntara.

' Evdokimov, Paul, Taina iubirii. Sfintenia iubirii conjugale in lumina traditiei ortodoxe, Asociatia Christiana,
Bucuresti, p. 216.
15 Idem, Femeia si mdntuirea lumii, trad. de Gabriela Moldoveanu, Editura Christiana, Bucuresti, 1994, p.191.
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