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Vechiul Testament este prin excelentd istoria mantuirii omului. Paginile sale traseaza
traiectoria istorica a relatiei omului cu Dumnezeu, relatie Tn care omul isi gaseste identitatea de
creatura a lui Dumnezeu, de persoand chemati la nemurire. In aceastad miscare de valorificare si
actualizare a ,,chiupului” in ,,asemanare” omul a esuat prin pacat. Perceptia primordiala viz-a-vis
de nemurire a fost deformata, dar nu intru-totul neinteleasa. Credinta in nemurire se pastreaza,
desi la un nivel redus de intelegere a ei, aceasta idee fiind sustinuta si actualizata de fagaduinta
unui Rascumparator, Mesia, care va redresa conditia de pacat in care se afla omenirea intr-o
certitudine a trairii vesniciei. De aceea credinta despre viata viitoare, foarte vaga in primele carti
ale Vechiul Testament, dar prezenta, prinde un contur mai pregnant prin prooroci, ea fiind
deplin inteleasa si traita in invatatura lui Mesia, lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu.

Scopul tratarii acestei teme in dubld conotatie tematica - universalitatea mantuirii si
innoirea lumii - este acela de a evidentia faptul cd profetiile vechitestamentare se adreseaza
intregii umanitati: de la particularitatea socio-religioasa a evreilor, profetiile isaiene se
articuleaza intr-un orizont mult mai general, In fond vizeaza ,,toate neamurile”. Dumnezeu nu
este un Dumnezeu circumscris unei singure natii, ci este Dumnezeul intregii umanitati in calitate
de unic Creator, unic Dumnezeu, unic Mantuitor. in Isaia, se argumenteaza cel mai bine
universalitatea mantuirii pe adevarul monoteismului. Nu in ultimul rand, evenimentul
eshatologic al innoirii lumii este cel mai bine conturat la Isaia: pacea mesianicd nu este doar o
stare de armonie din punct de vedere socio-politic, ci o transfigurare a contiei creaturii intr-o
noua stare existentiala.

Pacea mesianica este opera lui Mesia. Asadar, starea definitiva a oamenilor va fi marcata
in primul rand printr-o mare sfintenie. Aceasta aspiratie a format sufletul mesianismului i i-a dat
adevirata, cea mai inalta sa valoare. In acelasi timp, cei care vor fi sfinti, beneficiarii imparatiei
mesianice, vor fi intr-adevar fericiti, caci bucuria principala va decurge din sfintenie, ca aceasta
va avea ca urmare unirea cea mai intimd cu Dumnezeu si care, ca In timpul exodului, va fi
aproape de poporul sdu sub forme vizibile (Is 4, 5-6) si va pregdti In Sion o sdrbdtoare mare
pentru toate popoarele (Is 35, 6) si va iubi pe ai sdi precum iubeste logodnicul pe logodnica sa (Is
65, 5). Pentru prima data la Isaia 27, 24, se aratd ca Dumnezeu promite celor care I-au slujit cu
credinta in timpul vietii cd ei vor Invia 1n ziua aratarii sale (Is 26, 19). Proorocirea lui Isaia a fost
cuvantul inspirat de Domnul, pentru ca s-a implinit intocmai. Este posibil ca Mantuitorul sa fi

avut in minte cuvintele proorocului de la cap. 2, 2-3. Cand vorbeste celor doi ucenici Tn drum
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spre Emaus talcuindu-le scripturile de la Moise si toti proorocii si cand, aratdndu-se apoi
ucenicilor Sai, le da porunca sa propovaduiasca in numele Lui la toate neamurile incepand de la
Ierusalim (Luca 24, 27).

In fond, aceasti noud stare, aceasti imparitic mesianicd a picii, in care pacea isi
regdseste semnificatia existentiald, este particularitatea profetiilor mesianice isaiene, alaturi de
portretul lui Ebed-Yahve. Isaia anuntd cd aceastd Tmparatie va veni, va avea centrul la lerusalim,
va fi o imparatie a pacii si a infratirii, chiar si in lumea irationald a imparatiei spiritual a Harului
si universal; in ea vor fi cuprinse toate popoarele si va dura in veci. Intemeietorul acestei
Imparatii va fi de origine divina, dar dupa trup va fi din sanul poporului ales, din neamul lui
David, din Sfanta Fecioara, va fi un copil minunat cu plenitudinea darurilor divine, peste El sunt
cele sapte Duhuri ale lui Dumnezeu, El intemeiazad o Impiratie a pacii, desdvarseste credinta
teoretic si practic, este izvorul Apei celei Vii, este Doctorul prin excelentd al trupurilor si al
sufletelor. El nimiceste moartea pe vecie, este piatra din capul edificiului pe care-1 intemeiaza -
Biserica. Aduce pacea si Intelegerea intre conducdtori si supusi. Lucrarea Sa este pregatitd de
Ioan Botezatorul, fii faza a doua a lucrdrii Sale de rascumparare, Mesia ia chipul Robului lui
Dumnezeu. In acest scop el vine ca un Pastor bun si grijuliu pentru turma Sa: predica in liniste,
aduce lumina in lume, slobozeste din temnita pacatului, se aduce pe Sine jertfa, rabda Patimi pe
nedrept, aduce Marea Jertfa pentru toti pacitosii. Imparatia Sa, de dupa invierea Sa, cuprinde
toate popoarele, are un nume nou, este Noul lerusalim, este universald si vesnicad. Este o
impdaratie spirituald a Harului. Ea se va desavarsi la a doua Venire a Domnului nostru, lisus
Hristos, cand se vor face ceruri noi $i un pdmant nou, in care vor locui dreptii.

In aceasti ordine de idei, se poate contura linia mesianismului la Isaia:

1.Sfantul Ioan Botezatorul il arata pe Mantuitorul zicand : «latd Mielul lui Dumnezeu
care ridica pacatul lumii» ( I, 29); 2. Mantuitorul a aritat ca Imparatia a venit (Luca IV, 18-19 ;
Ioan 1V, 25-26) si a probat cd El este Cel asteptat; 3. Apostolii au predicat ca Hristos a adus
Mantuirea atat de des anuntata si asteptatd cu ardoare: toate promisiunile s-au realizat in El (II
Cor. I, 20); 4. Asa cum au zis profetii, imparatia lui Dumnezeu a fost imbratisatd de toata lumea;
5. Membrii ei sunt din toate popoarele; 6. Credinta intr-un singur Dumnezeu a nlocuit cu o
rapiditate miraculoasa idolatria si s-a intins peste tot pamantul; 7. Cultul a devenit mai interior §i
mai pur, constand in special, din Tmplinirea voii sfinte a lui Dumnezeu; 8. In noua imparatie a lui

Dumnezeu lisus-Mesia, ocupa un loc unic. in lisus, Mesia al profetilor a venit intr-adevar»; 9. El
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s-a nascut dintr-o Fecioara, la Betleem, fiind deci din neamul lui David; 10. Are natura divina,
incat David il numeste «Fiul lui Dumnezeu», iar Isaia «Dumnezeu Tare»; 11. El a invatat
adevarul ca nimeni altul, a castigat pe to{i oamenii, mai ales pe pacatosi, prin bunatatea si
sfintenia Sa, a sfarsit viata Sa aducandu-se Jertfd de Rascumparare pentru pacatele lumii; 12.
Milioane de oameni L-au recunoscut ca Mantuitorul lumii.

In concluzie, ca obiective prime ale cercetirii noastre mentionam:

1. Argumentarea universalitatii mantuirii la Profetul Isaia pe argumentul monoteismului;

2. Corelarea universalitatii mantuirii cu evenimentul eshatologic al ,,innoirii”, care
vizeaza in fond Intreaga creatura;

3. Demonstrarea faptului cd opera rascumpdratoare si mantuitoare a lui Ebed-Yahve
vizeaza intreaga umanitate si cd Ebed-Yahve depaseste orice pretentie de a fi incadrat ca
identitate nationala si colectiva. Robul Domnulului este Mesia lisus Hristos.

4. Demonstrarea faptului ca ,,innoirea lumii” este nu un simplu eveniment din viitor, ci
are o semnificatie profund existentiald ca o conditie primordiala in care totul se va armoniza in
pace.

Prezenta tezd de doctorat, intitulatd Universalitatea mdntuirii §i innoirea lumii dupad
Profetul Isaia, isi propune o valorificare a acestui mod de recuperare a omului din conditia
pacatului si ajustarea lui in orizontul relatiei primordiale cu Dumnezeu. Aceasta actiune apartine
Creatorului si ea se desfdsoara progresiv. Din aceste considerente, cartile Vechiului Testament
relevd o actiune pedagogicd si continuu sustinutd din partea lui Dumnezeu, fapt probat prin
incursiunea Sa decizionald in istoricitatea universului poporului ales, incursiune exprimata prin
profeti.

Asa cum se poate observa, titlul general al tezei de doctorat propune o dublad analiza,
care, in fond, vizeaza sinteza teologica a Vechiului Testament. Trebuie mentionat faptul ca
cercetarea noastrd se rezuma la Profetul Isaia, ca unul care a exprimat voia divind poporului
evreu in conditii socio-istorice dintre cele mai dificile. Isaia, numit si ,,evanghelistul Vechiului
Testament” a jucat un rol providential in conservarea verticalitatii religioase a poporului ales prin
atitudinea sa, dar, in egald masura, a fost cel care a prezentat si reinnoit in cea mai clara acuratete
promisiunea venirii unui Mesia, promisiune care a concentrat orizontul social si religios al

evreilor in Tntreaga lor istorie.
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Isaia, intr-o maniera paradigmatica in baza inspiratiei sale de citre Dumnezeu asupra
evenimentelor viitoare, a fost o referinta in conservarea identitatii nationale iudaice, dar care, in
acelasi timp, a articulat pe scena politico-religioasd a lumii de atunci un mesaj cu totul nou
pentru umanitate: universalitatea mantuirii. De la circumferinta particulard a promisiunii
mesianice rezervata cumva exclusiv evreilor, Isaia recalibreazd mesajul mantuirii pe un plan
universal: este poate pentru prima oard cand Dumnezeu vorbeste prin Isaia intregii umanitati, in
sensul cd intreaga umanitate, toate neamurile, toate popoarele sunt obiectul rascumpararii de
catre Mesia. Isaia muta accentul de pe identitatea particulard sau locald pe cea universala.

In altd ordine de idei, cea de-a doua componenti a titlului vizeaza un eveniment prin
excelenta eshatologic: ,,innoirea lumii”. Ratiunea fiecdrei profetii era de a anticipa evenimentele
viitoare nu ca simple fapte ale istoriei, ci ca evenimente cu impact si destinatie existentiald
pentru omenire. Aceastd innoire a lumii anuntata de Isaia la sfarsitul veacurilor este in fond acea
transfigurare a universului, a intregii ordini create, anuntata si in Apocalisa in ,,cer nou si pamant
nou”’; o noud ordine de a fi a tot ceea ce existd, a ceea ce este in fiinfd.

Ciclul profetiilor mesianice din cartea profetului Isaia se deschide cu anuntul ca va veni
Imparatia mesianica si ci centru ei va fi Ierusalimul. Astfel la Isaia II, 2- 4, citim: «in zilele cele
de apoi muntele Casei Domnului va fi mai ridicat decat toate varfurile muntilor si se va Indlta
mai sus decat dealurile, si vor veni la el toate neamurile (v. 3). Popoarele se vor duce cu gramada
la el si vor zice : «Veniti sa ne suim la muntele Domnului, la Casa Domnului, la Casa
Dumnezeului lui Iacob, ca sa ne invete caile Lui si sa umblam pe cararile Lui. Caci din Sion va
iesi Legea, si din Ierusalim cuvantul Domnului: El va fi judecator al neamurilor, El va hotari
intre un numar mare de popoare: aga incat din sabiile lor Tmi vor fauri fiare de plug, si din sulitele
lor cosoare: nici un popor nu va mai scoate sabia impotriva altuia,si nu vor mai invata razboiul
(v. 4). «Zilele de apoi» inseamna timpul viitor cdnd Dumnezeu va plini tot ce a promis si se
referd la epoca mesianica, «muntele Casei Domnului» este Sionul, pe care era zidit templul din
Ierusalim. Acest munte va fi vazut din orice punct al pamantului, pentru ca in el se vor petrece
evenimente asa de mari incat popoarele pamantului vor veni navalnic la fata locului. Este vorba
de «Cuvantul Domnului = predicarea Evangheliei» ( Luca XXIV, 47). Deci, popoarele vin fara
rezerva si au acelasi scop: ca sa se inchine casei lui lacob, Templul din Ierusalim, deoarece de
aici vine Legea-Torah, care invata pe om sa faca voia lui Dumnezeu, precum si toate cuvintele

Domnului ca ale unui Parinte.
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Aceasta Imparatie anuntati de profet, are ca Judecitor pe insusi Domnul. Aici nu-i vorba
de Judecata de Obste, ci de impunerea vointei Sale prin aprobarea virtutilor si promovarea lor si
dezaprobarea ratacirilor. El este Judecatorul tuturor neamurilor pentru ca este Creatorul si tatal
lor si va da o sentintd binefacatoare pentru toti. Va hotarl ca lumea sa trdiasca in pace. Deci va
aduce bunul cel mai de pret si atat de dorit de catre orice om. Profetul vede astfel intemeiata o
noud societate in care, in locul razboaielor distrugatoare, sa se instaureze pacea, care garanteaza
propasirea muncii creatoare de bunuri materiale si aducétoare de fericire. Pentru ca omul a fost
creat sa lucreze pamantul si sa-1 stipaneasca . Acest deziderat se va implini cand toate popoarele
vor fi stdpanite de Hristos, care este pacea in mijlocul vrajbei omenesti, zice Sf. Chiril al
Alexandriei . Dupa ce anunta aceasta imparatie ideala a pacii si a dreptatii, Profetul arata ca
intemeietorul ei este o persoand minunata, cu totul deosebita, care-si are obarsia in cer, dar care
vine pe pamant si ia chip de rog (Fil. IL, 7).

Acesta este «Odrasla Domnului» (Is IV, 1) plina de slava si maretie dar care,
venind pe pamant, se va naste din Fecioara, dintr-o anumitd Fecioard «iatd Fecioara a luat in
pantece si va naste Fiu si vor chema numele Lui Immanuel = Dumnezeu este cu noi» (Is VII, 14).
Fecioara despre care vorbeste Isaia este o anumita fecioara in varsta de maritat, dar care n-a avut
vreo legatura cu barbat. Noul Testament refera pe Fecioara la Maica Domnului (Matei I, 25) .

Isaia spune ca Fecioara a luat, are deja In pantece si anuntd astfel ceva deosebit, caci este
nefiresc ca o fecioard sa aiba prunc si mai ales, o fecioara care apartine viitorului. Poate fi vorba
deci de conceperea din veci. Daca profetul ar fi zis «va lua si va naste» n-ar fi anuntat nimic
deosebit, caci era foarte natural ca o fecioara sa nascd dupd ce era insarcinata .

Pruncul care se va naste este un copil deosebit de altii, El este Odrasla ce rasare
din tulpina lui Iesei, caci din neamul lui David, dar acest prunc, Immanuel este un copil -
minune, caci pe umerii Sai std toata raspunderea indatoririlor unui Suveran dintr-o imparatie de
proportii universale. Este semnificativa vorbirea la trecut : «ndscut, daty. In mintea sa luminata
de Dumnezeu, profetul vede evenimentul realizat, copilul deja nascut. Pruncul are cinci
denumiri: 1. Minune, Fiul care se va naste va fi cu totul exceptional prin nastere, viatd, modul
cum sfarseste, prin rostul si menirea lui. 2. Sfetnic. Povatuitor pe calea cea buna (Mihnea IV, 2);
(Ioan XIV, 6 : «Eu sunt Calea, Adevarul si Viata»). 3. Dumnezeu Tare = El gibor = Dumnezeu
puternic, spre deosebire de zei, care sunt fictiuni neputincioase, Fiul are natura dumnezeiasca . 4.

Parinte Vesnic. Notiunea de parinte implica ideea de bunatate, iubire, mild. Acestea sunt virtuti
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netrecatoare la Immanuel : mereu bun, iubitor si plin de indurare. Calificativul «vesnic» se refera
la Immanuel si precizeaza atat originea cat si fiinta aceluia. 5. Domn al Pacii. Este ultima
denumire datd, prin aceasta aratdndu-se originea nobild a lui Immanuel si ca El va fi detinatorul
unei mari demnitati si Imparatia Sa va fi universala . Astfel ca versetele 6 si 7 de la cap. IX la
Isaia Intregesc cap. VII, 14, la acelasi profet subliniind faptul ca Cel ce vine, vine de la
Dumnezeu si este Dumnezeu, si ele se completeaza cu cap. XI, 1- 5, aratand, ca, dupa trup,
Mesia coboard din neamul David-ic, dar peste El se va odihni Duhul Domnului, Duh de
intelepciune si de pricepere, Duh de sfat si de tarie, Duh de cunostintd si de temere de Domnul
(Is XI, 2) . Deci este un om supranatural, impodobit chiar de la nastere cu toate darurile divine,
Mesia este, pentru Isaia, o fiintd atat de minunata incat numele de «Dumnezeu este cu noi» si
«Dumnezeu tare». Suit pe tronul lui David el va impaca toate semintiile, va intdri pentru
totdeauna regatul lui Israel si va face sa domneasca sfintenia, dreptatea si fericirea. Puterea Sa de
a mentine pacea va fi atat de mare incat popoarele pamantului, nu numai ca vor mai ataca Tara
Stantd, dar se vor aduna in jurul lui Mesia ca in jurul unui steag ( Isaia XI, 12) si vor trdi in pace
si intelegere desavarsita chiar si lumea animalelor (Is VII- XI) .

Mesia va fi Lumina lumii, poporul din tara lui Zabulon si Neftali, Galilea
Neamurilor, va vedea o mare lumina (Is IX, 1-2 ) ; cf. Matei IV, 13- 16). Intunericul este
imaginea nenorocirii $i a mizeriei (Ecl. V, 16) dar si a lipsei de prevedere, de intelepciune;
lumina dimpotriva inchipuie belsug, noroc, fericire (Iov XXII, 28); Ps. XCVII, 11). Poporul
asuprit §i ratacit cazuse intr-o stare imorala, dezastruoasa incat zacea in intunericul departarii de
Dumnezeu. Tocmai cand intunericul este mai profund, iatd si «Lumina - Hristos, vine stralucitor
aducand mantuirea. De multe ori Mantuitorul 1si asuma direct aceasta titulatura care culmineaza
cu expresia : «Eu sunt Lumina lumii» (Ioan VIII, 12). De altfel Sf. Evanghelist Matei confirm
plinirea profetiei lui Isaia de la cap. IX, 2 in persoana Mantuitorului Hristos ( Matei IV, 14) . Un
astfel de Imparat cu origine si insusiri dumnezeiesti nu putea si intemeieze decat o Imparatie
ideala a pacii, dreptatii si iubirii; deci o Imparatie a infratirii.

In noua Imparitie mesianica profetul vede locuind impreuna lupul cu mielul si
parosul culcandu-se Tmpreuna cu boul, puiul de leu si vitel ingrasati vor fi impreuna si-i va mana
un copilas (cap. XI, 6). Vaca si ursoaica vor paste la un loc si puii lor se vor culca Tmpreuna.

Leul va ménca paie ca boul, pruncul de san se va juca la vizuina ndparcii si

copilul intarcat va baga mina in vizuina baziliscului. Nu se va face nici un rdu si nici o paguba pe
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tot muntele Meu cei sfant; caci pamantul va fi plin ele cunostinta Domnului, ca fundul marii de
apele care il acopera (Is. XI, 6-9 ; Is. LXV, 25). Din cuprinsul acestor versete ne dam seama ca in
imparatia mesianica relatiile dusmanoase dintre om - Dumnezeu, om-om $i om-naturd se vor
restabili in spiritul pacii Incat se va ajunge la starea paradisiaca. Lupul este rapitor, caci sugruma
si prada (Facerea 49, 27), traieste in pustie (Ir V, 6) si e gata in orice clipa sa verse sange si sa
piarda vieti (Iz XXII, 27); figurat, lupul este tipul omului crud. Mielul este imaginea blandetii,
aceastd semnificatie o au In parte si iedul, si vitelul. Leopardul ca si lupul e tipul cruzimii, pentru
ca rupe pe oricine 1i iese 1n cale (Ir V, 6). Este o fiara vestitd prin iutimea si siguranta pasului ei
(Av 1, 8). Leul e tipul fortei pe care ni-menea nu indrazneste sa o puna la Incercare (Nm XXV, 9)
caci ar risca sa piard. Sarpele si mai ales vipera care In toatd vremea are venin sub limba (Ps.
CXL, 4) prezinta un pericol de moarte pentru om, caci impotriva muscaturii ei nu e vindecare (Ir
VIII, 17). Deci, groaza de moarte pe care o inspird trdirea in apropierea fiare—lor va trece in
domeniul basmelor, atunci cand ochii sticlosi ai viperei vor fi obiect de distractie pentru copii.
Sf. Parinti interpreteaza literal. Chiril alegorizeaza : «Vipera este imaginea celui rau» . Dupa
Ieronim intelesul este spiritual: «Lup a fost si Pavel, care a persecutat Biserica» . Teodoret si
Eusebiu vad in ferocitatea animalelor variatele categorii de oameni, cu moravurile lor . Se sustine
cd sub influenta acestei profetii a conceput Virgiliu aceea «aurea aetas» . In vremea aceea, a
imparatiei Mesianice, nu vor mai fi rele, caci credinta se va desavarsi teoretic si practic (Is XI, 9)
si voia Lui se va plini 1n tot pamantul. Teoretic prin Revelatia desdvarsitd adusa prin Fiul (Ev I,
1) si practic prin plinirea poruncilor evanghelice si sfintirea cu Harul mantuitor al Sfantului Duh,
Hristos va chema pe tofi ia «apa cea vie». Profetul zice : «Veti scoate apd cu bucurie din
izvoarele mantuirii» (Is XII, 3). Izvoarele de apd sant foarte rare in Orient, de aceea o fantana
este pentru familie ca o adevaratd avere. Fantanile erau sdpate adanc si, pentru scoaterea apei, se
depuneau eforturi foarte mari. Pe viitor nu va mai fi asa. Scoaterea apei va fi un prilej de bucurie.
Izvorul de apa este icoana fericirii (Lev. XIV, 50; 19, 20; Is. 48, 18). La leremia II, 13 «Apa vie»
este Dumnezeu. In Noul Testament, Méntuitorul se numeste pe sine «Apa vie» (Ioan IV, 14) de
aceea Sf. Parinti referd textul la Izvoarele Mantuirii, (Chiril , Eusebiu ) la doctrina Evangheliei
(Ieronim) din care scot cu bucurie cei care cred (Teodoret) si-si astampara sufletul (Sf. Vasilie)
. De asemenea, in cap. LV, 1 Profetul Isaia ne anunta cd aceastd «Apa vie» se va dobandi fara
bani si va fi pentru toti Desigur cd este vorba despre «Apa vie» a Sf. Evanghelii, despre Harul Sf.

Duh pe care Mantuitorul 1l va acorda gratuit tuturor oameni, lor (Romani III, 24).
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Mesia-Hristos va vindeca toata boala si toatd neputinta din popor «in ziua aceea
surzii vor auzi cuvintele carti si ochii orbilor, izbaviti de negura si de Intuneric, vor vedea» (Is
XXIX, 18). «Schiopul va sari ca un cerb si limba mutului va canta de bucurie; cici in pustie vor
tasni ape si in pustietate paraie» (Is XXXV, 6). Ca intr-adevar Mantuitorul a vindecat orbi, surzi,
muti, schiopi s.a., avem dovezi multe in Sfintele Evanghelii : orbi : Matei IX, 27 ; X1, 5, XII, 22;
XX, 30 ; XXI, 14 ; Ioan IX, 6-7 s.a., surzi : Matei XI, 5 ; Marcu VII, 32-33; muti : Matei XII, 22
; XV, 30 ; schiopi : Matei XXI, 14 ; lIoan V, 8-9 s.a. Din toate acestea rezulta clar ca textele au
avut o insemnare literard si cd Mantuitorul a indeplinit cu exactitate profetia asa cum vedem din
raspunsul pe care-1 da trimisilor lui Ioan Botezatorul, care vroia sa stie daca lisus este «Acelay,
Cel asteptat, si Mantuitorul a zis: «Duceti-va de spuneti lui Ioan ce auziti si ce vedeti : orbii isi
capatd vederea, schiopii umbla, leprosii, sant curatiti, surzii aud, mortii Tnviaza si saracilor li se
propovaduieste Evanghelia» (Matei 11,4-5). Deci nu mai incape nici o indoiald ca Hristos este
Mesia cel asteptat, intrucat El insusi afirma aceasta in mod clar folosindu-se, ca de atatea ori, de
profetiile cele pentru El.

lisus Mesia este biruitorul mortii pentru totdeauna : «Domnul nimiceste moartea pe vecie,
sterge lacrimile de pe toate fetele si indeparteaza de pe tot pamantul ocara poporului sau» (Is
XXV, 8). Intradevar, Mantuitorul a biruit moartea prin nvierea Sa si a sters prin aceasta orice
lacrima de pe fata tuturor celor care cred in invierea Sa , care este chezdsia Invierii tuturor (Apoc.
XX1, 4). Este raspunsul pe care-1 dd Domnul la batjocurile pe care paganii le-au adresat iudeilor,
zicandu-le cd credinta lor era o nebunie si speranta mantuirii, un vis (Is XXXVII, 23-24; Ps.
LXIII, 10; LXVIIL, 51) . «Iatd pun ca temelie In Sion o piatra, o piatrd incercata, o piatra de pret,
piatra din capul unghiului cladirii, temelie puternicd, cel ce va lua ca sprijin nu se va grabi s
fuga» (Is XXVIII, 16). Prin urmare, intemeietorul imparatiei Mesianice face parte integranta
(111 cladirea noului edificiu, El insusi fiind temelia pe care va fi ridica a Tmparatia Sa. Acesta
este Hristos, piatra din capul unghiului, este Capul Bisericii Sale si temelia pe care au zidit
Apostolii edificiul doctrinar si spiritual haric al Bisericii Crestine care va cuprinde pe toti
oamenii pamantului . «Atunci impdratul va impardti cu dreptate si voievozii Lui vor carmui cu
nepartinire. Fiecare va fi ca un adapost impotriva vantului si ca un ioc de scdpare impotriva
furtunii, ca niste nuri de apa intr-un loc uscat, ca umbra unei stanci mari intr-un pamant ars de
sete» (Is III, 1-2). Se pare ca este vorba in versetul 1 de Sf. Apostoli ca impreuna-lucratori cu

Hristos in perfecta armonie. Dregétorii vor fi protectorii supusilor precum addpostul pentru
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furtuni si vor revarsa binefacerile lor, ca umbra unei stanci in desert sau ca apa intr-un loc
secetos. Aici nu poate fi vorba decat de Hristos si Sfintii Apostoli . La fel vor fi si dregatorii
popoarelor pentru supusii lor. Cei care vor fi orbi moral si surzi, vor auzi si vor vedea clar ce este
binele si il vor face, deci Isaia vede aici pe omul cel nou, renascut (Ioan III, 15) si acestia vor
intelege faptele marete ale lui Dumnezeu (Fapte II, 11). «Nebunii» de la cap. XXXII, 3 sant
oameni sanatosi trupeste dar nepasatori fata de virtufi si usuratici in cazuri grave. Ei vor deveni
corecti din punct de vedere moral. La fel, inima, ca centru al activitatii intelectuale si morale va
judeca sandtos, iar limba, organ de executare a comenzilor inimii, va grai cele bune si clare,
cautand cinstirea lui Dumnezeu si binele comun. In vremea aceea va pretui nu originea
aristocratica, ci nobletea faptelor .

Dar 1nainte ca Mesia sa realizeze toate acestea trebuie ca drumul Lui, lumea, sa
fie pregatitd ca sa-L primeasca, pentru cd misiunea Lui este unica si speciala in felul ei. Isaia
anuntd: «Pregatiti calea Domnului 1n pustie, neteziti-1 cararile, orice vale sa fie Tnaltatd orice
munte si orice deal sa fie plecate, coastele sa fie prefacute in campii si stramtorile in valcele.
Atunci se va descoperi Slava Domnului si in clipa aceea orice trup o va vedea» (Is XL, 3-5). Asa
cum in pustie, unde nu umbla nimeni, drumurile sant astupate de vanturi cu dune de nisip si,
pentru a primi vizita Imparatului, trebuiesc nivelate, tot asa omenirea, ca o pustie nelocuiti de
fapte bune si adevir, trebuie sa croiasca un drum neted pentru primirea Imparatului, trebuiesc
nivelate, tot asa omenirea, ca o pustie nelocuitd de fapte bune si adevar, trebuie sa croiasca un
drum neted pentru primirea Mantuitorului. «Valea sa se inalte», adica orice suflet nemangaiat si
coborat adancul pacatului, iar «muntele sa se pogoare», adica orice trufie si «latd pun ca temelie
in Sion o piatrd, o piatra Incercatd, o piatra de pret, piatra din capul unghiului cladirii, temelie
puternicd, cel ce va lua ca sprijin nu se va grabi sa fuga» (Is XXVIII, 16). Prin urmare,
intemeietorul imparatieir Mesianice face parte integranta clddirea noului edificiu, El insusi fiind
temelia pe care va fi ridica a Tmparatia Sa. Acesta este Hristos, piatra din capul unghiului, este
Capul Bisericii Sale si temelia pe care au zidit Apostolii edificiul doctrinar si spiritual haric al
Bisericii Crestine care va cuprinde pe toti oamenii pamantului . Mesia in istoria imparatiei Sale,
iar expresia «pe care o sprijinescy aratd ca intre Dumnezeu si Sluga exista un raport de obligatii
ca cel dintre Parinte si Fiu. Cuvintele «este bine placut» asigurd pe Slugd de toatd afectiunea
Domnului Sau si de sprijinul Sau in toata misiunea Sa. In Matei XII, 18 se vede cid insusi

Domnul Hristos se identificd cu Dumnezeu este Pastorul care se jertfeste pentru turma Sa, pe cei
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slabi i ocroteste, iar pe cei in primejdie 1i ajuta grabnic. Nu vrea sa piarda vreun credincios, ci sa
aiba parte de viata, pentru ca el ii iubeste, pe toti in egalda masura. Cu aceasta, Mesia trece la
punctul final al misiunii sale si, avand de indeplinit sacrificiul suprem al Rdscumpararii, plineste
cu prisosinta slujirea Sa 1n calitate de Robul, Slujitorul, devotat al lui Dumnezeu. «latd Robul
Meu pe care-L sprijinesc, Alesul Meu, in care imi gasesc placerea. Am pus Duhul Meu peste El,
El va vesti neamurilor judecata» (Is XLII, 1).

El trebuie sa lumineze orbii, adica pe cei departati de Dumnezeu, sa sloboada pe toti din
legaturile pacatelor si sa scoata din intunericul iadului pe toti cei tinuti. Deci, tot ce a facut pana
aici a fost lucrarea pregatitoare pentru supremul sacrificiu pe care-1 va aduce lui Dumnezeu
pentru poporul Sau, pentru toatd umanitatea. In cap. V se arata regretul Domnului ca la marea sa
opera poporul nu ia aminte, ba mai mult, batjocoreste pe Robul Domnului : «Mi-am dat spatele
inaintea celor ce Ma loveau, si obrajii inaintea celor ce-Mi smulgeau barba, nu Mi-am ascuns
fata de ocari si de scuipaturi» (Is L, 6). Vedem aici momentul patimirii unsului lui Dumnezeu,
vedem nerecunostinta poporului care, in locul binefacerilor primite, raspunde cu ura si batjocura.
Necunoscut de membrii poporului Sau care il voiesc fericit, puternic, Slujitorul lui Dumnezeu va
fi ucis si numai dupa ce va fi expiat pacatele lor prin moartea Sa, El va fi recunoscut si va avea o
mare influenta chiar asupra regilor (cap. LIII) . In cap. LIII profetul Isaia zugriveste cu precizie
deosebita portretul ultimelor zile din activitatea pamanteasca a lui Mesia si aratd mersul si rostul
lucrarii sale, in vol. II si III profetul. Mesia ca o odrasla slaba, ca un lastar din pamant uscat, n-
avea frumusete, nici stralucire, era disprefuit de oameni, om al durerii si obisnuit cu suferinta,
nebagat In seama si totusi El a purtat suferintele noastre» (v. 4), zice profetul, «si durerile noastre
le-au luat asupra Lui si noi am crezut ca este pedepsit, lovit de Dumnezeu si smerit (v. 5). Dar El
era Strapuns pentru pdacatele noastre, zdrobit pentru faradelegile noastre, pedeapsa care ne da
pacea, a cazut peste El si prin ranile Lui suntem tamaduiti». Apoi mai zice: «Cand a fost chinuit
si asuprit n-a deschis gura Sa deloc, ca un miel pe care-1 duci la maceldrie si ca o oaie inaintea
celor ce-o tund, n-a deschis gura (v. 9) ; Mormantul Sau a fost. pus intre cei rai, desi nu savarsise
nici o nelegiuire si nu se gasise nici un viclesug in gura Lui (v. 12). S-a dat pe Sine la moarte, si
a fost pus in numarul celor fara de lege, pentru ca a purtat pacatele multora si s-a rugat pentru cei
vinovati, (v. 10), dar dupa ce-si va da viata ca jertfa pentru pacat va vedea o samantd de urmasi,
va trdi multe zile §i lucrarea Domnului va propasi in mainile Lui». lata dar ca toata lucrarea lui

Mesia incheiata prin Jertfa Sa de Rdscumparare are ca merit rasplata de a vedea multi urmasi si
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acestia sant tofi cei ce vor crede in El dupa invierea Lui. Urmasii acestia vor cunoaste pe
Dumnezeu prin Robul sdu cel Neprihanit si vor urma calea Lui. Noua semintie pe care o va
intemeia Mesia va fi formata din toate popoarele pamantului (Is LV, 5; citat la loan IV, 21 51 V,
23; Matei XXI, 13; Marcu 11, 17; Luca XIX, 46 si Isaia LVI, 8 si LVII, 19). toate aceste texte
sant lamurite si confirmate prin: Ioan X, 16; Efeseni I, 10; II, 14-16. Capul Noii Tmparatii este
Hristos ( Isaia XXVIII, 16; citat la Matei XXI, 42; Fapte [V, 11 Romani IX, 33; Efeseni II, 20 si
I Petru II, 8).

Noi credem ca Numele Nou este Biserica Crestind si mostenitorii, toti cei nascuti din apa
si din Duh (crestinii) (cit. Fapte). In Noul Ierusalim lumina va striluci mai mult decat soarele si
luna; va fi Hristos Lumina cea cereasca care va rasari lumii. Chiril se gindeste la lumina
sufleteascd aprinsa in inimile credinciosilor,de Mantuitorul universal. Dupa crearea acestei noi
imparatii mesianice, imparatie a Harului, Mantuitorul va veni ca s rasplateasca fiecaruia dupa
faptele lui (Is LXII, 11 ,- citat la Matei XXI, 11 si XXV, 31-46), si va face Domnul ceruri noi si
pamant nou, in care nu vor mai fi plansete si se va restaura pacea (Is LXV, 17-25).

Una dintre conditiile esentiale pentru apropierea noastra de altarul Tui Dumnezeu este
impacarea, insotitd de Innoirea sufleteasca. Aceastd conditie esentiala ne-a fost revelata de insusi
Mantuitorul Hristos, primitorul jertfei noastre, zicind: “Deci, daca iti vei aduce darul tau la altar
si acolo iti vei aduce aminte ca fratele tdu are ceva impotriva ta, lasa darul tdu acolo, Tnaintea
altarului, i mergi Intai si impaca-te cu fratele tau si apoi, venind, adu darul tau” (Mt 5, 23-24).

Omul, intdiul Adam, a cunoscut - potrivit Scripturii - armonia inifiald a cosmosului creat
de Dumnezeu prin cuvant. El a vazut cu ochii sdi si a admirat ceea ce, mal Tnainte de el,
Dumnezeu “a vazut ca este bine”, pentru cd Dumnezeu i-a supus lui Intreaga faptura, spre a o
conduce catre desavarsire (Fcl, 28-30). Cunoasterea cdlduzitoare spre desdvarsire si luarea in
stdpanire a ceea ce 1 s-a incredintat i1 erau suficiente omului pentru ca in el sd se reuneasca
intreaga fapturd, numai cu conditia propriei osteneli spre desavarsire proprie, indata ce
Dumnezeu i-a incredintat conducerea creatiei. Aici, la ingeméanarea zilei a sasea cu ziua a saptea
se prind de umerii omului insemnele viitoarei straluciri, ca fagaduintd, Inspre viitoarea
asemanare. Aici, cand Incepe ziua “odihnei” Iui Dumnezeu - fiindca El a creat totul, de la macro-
cosmos la microcosmos, si a plasmuit pe om si a incheiat creatia ca act -, incepe ziua
responsabilitatii omului, dar nu fara ajutorul proniei divine. Omul cel vechi, Adam, isi pierde

insd buna cumpanire primitd prin creare si luneca, vadit constient, pe panta neascultarii.
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Neascultarea aduce 1n creatie vrajmasia, “spinii si palamida” (Fc3, 15 si 18), indepartarea din
“binele” initial.

Paralel cu deteriorarea continua a starii de fapt a creatiei prin inversarea modului ei firesc
de intrebuintare de catre om, chipul din fiinta omului se deterioreaza si el. Ratacirea mintii,
devierea vointei catre crima sau omucidere, tocirea sentimentelor pana la disparitia constiintei
paterne, materne si filiale - toate duc, implicit, la declansarea unei lupte launtrice intre dorinta de
a face binele si staruinta in a face rau, a acelei lupte pe care Sf. Apostol Pavel o descrie magistral
in cap. VIII al Epistolei catre Romani: “Caci dorinta carnii este moarte, dar dorinta Duhului este
viata si pace. Fiindca dorinta cdrnii este vrajmasie impotriva lui Dumnezeu, caci nu se supune
legii lui Dumnezeu, ca nici nu poate” (Rm 8, 6-7). Consecinta acestei stari pacatoase, In care
omul devine siesi vrajmas, se extinde la Intreaga faptura: “Caci stim ca toatd faptura Impreuna
suspind si Tmpreuna are dureri pand acum” (Rm. 8, 22). Omul nu se poate izbavi singur din
stransoarea ontologica In care s-a prins prin pacat: “Pentru cd ceea ce fac nu stiu, caci nu
savarsesc ceea ce voiesc, ci fac ceea ce urasc” (Rm 7, 15). Judecata, rationamentul, puterea de
patrundere a lucrurilor - toate slabite prin pacat - ajung intr-o atat de mare stare de decadere incat
omul confunda Creatorul cu creatura si i se inchina ei: “...au schimbat adevarul lui Dumnezeu in
minciund $i s-au inchinat si au slujit fapturii, in locul Facatorului” (Rm 1, 25). Inversarea in
mintea omului, a ordinei ontologice, produce o inversare a lucrdrilor omului in natura creata,
precum si o depdrtare a lui de punctul initial din care a plecat spre desavarsire, catre o negare
intentionatd, ganditd si repetatd a binelui pus de Dumnezeu in faptura sa. Aceasta situatie
afecteaza ceea ce Pr. Prof. D. Staniloae numeste “maleabilitatea” libera si activda a omului in
raport cu lumea, caci “maleabilitatea” devine subjugatd pacatului desi rdmane activa, fara ca sa
mai fie Tn folosul creatiei, ci devenind vrajmasa ei.

In starea primordiald, omul e o fiintd limitat si activ contingenta, sau maleabild pentru
sine insugi. Dumnezeu a creat lumea total contingentd pentru Sine, iar n raport cu omul, ca pasiv
maleabild pentru om, pentru ca el sd-si poatd exercita maleabilitatea lui liberd si activa in raport
cu ea, punand in ea virtualitati alternative pasive multiple, pentru ca omul sa poate exercita un rol
in parte creator chiar asupra sa insusi”. Pe masura ce el se rataceste tot mai mult in pacat ca intr-
un labirint, prin succesiunea generatiilor, apare o considerabila stare de rigiditate fata de sine,
fata de semeni, fata de creatie si fatd de Dumnezeu. De aici rezulta, in final, si conflictul din sine,

dintre “legea mintii si legea carnii”, conflictul cu creatia si cu Dumnezeu si reflectat cu deosebire
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in relatiile dintre om si semenii sdi. Acestora din urma, datorita instrainarii de pacat, nu le mai
recunoaste firea comuna, le incalca starile fiintiale, i sileste sa se situeze intr-o pozitie ostila atat
fata de el cat si fata de faptura creatd, intr-un cuvant, starea conflictuala generata de pacat este o
stare destructiva, amplificatd si tensionatd la extrem. De aceea, mantuirea apare, in ultima
instantd, ca anagennesis (dvayévvnoig), nastere din nou, din apa si din Duh (In 3, 5).

Iesirea din stransoarea pacatului este insa posibila numai inspre Hristos, caci numai prin
El se ajunge la Tatal: “Eu sunt Calea, Adevarul si Viata. Nimeni nu vine la Tatdl Meu decat prin
Mine” (In 14, 6). La fel a marturisit si Sf. Apostol Petru, sub inspiratia Duhului Sfant: “Si intru
nimeni altul nu este mantuirea, cici nu este sub cer nici un alt nume, dat Intre oameni, in care
trebuie sa ne mantuim noi” (FA 4, 12). Numele Mantuitorului Hristos, Persoana Sa, constituie
punctul de convergenta al umanitatii in perspectiva prezenta, viitoare si eshatologica.

Sfintii Parinti au aratat in scrierile lor ca in Hristos se impacd lumea de sus - spirituala -
cu cea de jos sau omeneasca. Astfel, avind mereu in minte imaginea Impdcarii prin si in Hristos,
Sfantul Maxim Marturisitorul afirma ca Dumnezeu uneste ntdi prin om “cele inteligibile si cele
sensibile prin desavarsita egalitate cu ingerii, In cunostinta. Astfel face intreaga creatiune o
singura creatiune, nedespartitd pentru el din punct de vedere al cunoasterii si necunoasterii. Caci
a dobandit o stiintd cunoscdtoare (yvootyn) a ratiunilor din lucruri, liberd de orice lipsuri
intocmai cu a ingerilor, prin care, venind revarsarea nesfarsit de darnicd a intelepciunii adevérate,
se daruieste drept urmare celor vrednici nemijlocit si in chip curat cunostinta de neinteles si de
retalmacit despre Dumnezeu”. Apoi, tot Sf. Maxim arata cd Fiul lui Dumnezeu, intrupandu-se,
vine 1n lume sd@ mantuiasca pe omul pierdut prin pacat, El “unind prin Sine insusi partile naturale
sfasiate ale firii universale in totalitatea ei si rafiunile generale manifestate n parti, prin care se
infaptuieste unirea celor despartite, implineste marele sfat al lui Dumnezeu Tatél, readunand
(recapituland) toate in Sine, cele din cer si cele de pe pamant. Caci in Sine au fost si create”.

Impacarea intre divin si uman se infiptuieste chiar in decursul vietii pamantesti a
Mantuitorului prin intrupare ca temei al mantuirii. Ea culmineazi in momentul Invierii, cand
omenescul atinge, alaturi de dumnezeiesc, starea slavei Fiului lui Dumnezeu intrupat, a impacarii
cu Dumnezeu Tatal prin Fiul: “Intreaga viata a Mantuitorului, incepand cu Nasterea si terminand
cu invierea se inscrie in iconomia mantuirii neamului omenesc dar dintre momentele vietii
pamantesti a Fiului lui Dumnezeu intrupat, indeosebi jertfa de pe Cruce si Invierea, se leaga de

finalizarea mantuirii. Mantuirea inseamna izbavirea omului de sub povara pacatului si inzestrarea
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acestuia cu harul vietii si al cresterii duhovnicesti. Aceasta se realizeaza in jertfa de pe Golgota si
invierea Domnului”.

In Tisus Hristos, asadar, pe masura ce ne adunim catre Dumnezeu Tatil ca Parinte iubitor
al intregii omeniri, ne impacam unii cu altii printr-o reunire dinamica: “Readunarea dinamica a
tuturor 1n Hristos, prin puterea Duhului care striluceste si lucreazd din umanitatea lui Hristos
inviat i Tnaltat, in toti, constituie stadiul final al mantuirii. Intre invierea lui Hristos si invierea
noastra se intinde intervalul lucrarii lui Hristos de a ne aduna pe toti in El in chip desavarsit si al
straduintelor noastre in aceastd directie, sustinute si stimulate de lucrarea Lui in Duhul Sau, prin
Bisericd” . Impicarea angajeazi ontologic intreaga umanitate restaurati in Hristos, pe o cale
mereu ascendentd, Intr-un excelsior continuu, trecand de la moarte ca plata a pacatului (Rm. 6,
23), la viatad ea rodire in sfintire (Rm. 6, 22), la “viatd vesnica in lisus Hristos, Domnul nostru”
(Rm. 6, 23).

Intrarea in intimitatea comuniunii cu Hristos sau impartasirea cu Trupul si Sangele. lui
Hristos este, pentru aceea, posibila numai dupa ce fiecare dintre noi ne-am impacat cu semenul
nostru ca purtitor al chipului lui-Hristos, adicd dupd ce am desfiintat si noi vrajmasia din
trupurile noastre. Caci Hristos - spune Sf. Apostol Pavel - a desfiintat “vrajmasia din trupul Sau,
legea poruncilor si invataturile ei ca, intru Sine, pe cei doi sd-i zideasca intr-un singur om nou si
sa Intemeieze pacea” (Ef 2, 15). Jar pacea se intemeiaza In unitatea de cuget si de fapta in planul
uman numai dupa ce Hristos, luand asupra Sa pacatul stramosesc si nimicindu-1 in firea umana
asumata la intrupare, a surpat peretele cel din mijloc ce despartea divinul de uman si umanul de
ceea ce este divin (Ef 2, 14). impacarea devine, prin urmare, o impreuna-zidire proprie pentru a fi
“locas al lui Dumnezeu in Duh” (Ef 2, 22). Ea este si o rezidire a semenului in noi §i a noastra in
semeni, astfel incat locasul este unul in toti si in acelasi locas se aduna toti, cici Dumnezeu
locuieste in Duhul Lui si acolo unde este Duhul lui Dumnezeu, noi suntem Tmpreuna cu
Dumnezeu, fiind localuri ale Duhului Sdu. Mai mult, tot dupa spusa Apostolului, noi nu mai
suntem straini si locuitori vremelnici, ci suntem impreund cetdteni cu sfinii §i casnici ai lui
Dumnezeu.

In convorbirea sa cu Nicodim, Mantuitorul Hristos a scos in relief importanta schimbarii
fundamentale a fiintei umane dornice de comuniunca cu Dumnezeu. Astfel, Nicodim - om
invatat si ajuns la o varstd considerabila - jenat parca auzind cuvintele Mantuitorului despre

“nasterea de sus” (In 2, 3), ca preconditie pentru intrarea In imparatia lui Dumnezeu, a intrebat
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ingrijorat: “Cum poate omul sa se nascd, fiind batran? Oare poate sd intre a doua oarda in
pantecele mamei sale si sa se nasca?.” (In 3, 4). Dar Mantuitorul Hristos i-a dat un raspuns pe
care Biserica il poate da si lumii contemporane, repetindu-1 cuvant cu cuvant: “Adevarat,
adevarat zic tie, de nu se va naste cineva din apa si din Duh-mi va putea sa intre in imparatia lui
Dumnezeu,” (In 3, 4).

Nasterea “din apa si din Duh”, prin Botez, este echivalenta cu intrarea umanului intr-un
alt plan ontologic, in care temelia este pusa de Hristos. Ea este o rastignire cu Hristos, pentru ca
Hristos s innoiasca toate induntrul fiintei noastre prin Cruce si Inviere. Viata Lui devine viata
noastrd pentru ca in noi se afld credinta in El: “M-am rastignit impreund cu Hristos; si nu mai
traiesc eu, ci Hristos traieste Tn mine. Si viata mea de acum, in trup, o traiesc in credinta in Fiul
lui dumnezeu, Care M-a iubit si S-a dat pe Sine Insusi pentru mine” (Gal. 2, 20). Prin Botez si
prin toate celelalte Sfinte Taine, primind harul Sfantului Duh, devenim tot mai mult oameni noi,
hristofori, hristosi dupa har, fii ai lui Dumnezeu prin har, dupa cum Hristos este Fiul Tatalui, Fiu
intrupat in lume pentru ca noi sa ne imbracam cu El si sd devenim liberi din stransoarea
pacatului, cum ne-o aratd Sf. Apostol Pavel: “Caci, toti suntem fii ai lui Dumnezeu prin credinta
in Hristos lisus. Caci, cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati imbracat” (Gal. 3, 27).

Schimbarea ce se produce in noi prin partdsia cu Hristos in Rastignire, Moarte si Inviere
este o schimbare de Tnnoire, intr-un Trup nou care este Biserica si avand un cap nou - Hristos. Ea
se produce continuu in lume, astfel incat Biserica insasi sa fie mereu noud si intreagd pe pamant
st In cer, cum spune Sfantul Simeon Noul Teolog: “Deci trupul lui Hristos si mireasa Lui si
lumea de sus si locasul sfant al lui Dumnezeu este Biserica, iar madularele trupului Lui sunt toti
sfintii. Daca e asa, dar nu toti au venit la existentd, e vadit ca nici trupul lui Hristos, nici lumea de
sus, adica Biserica lui Dumnezeu nu s-a implinit intreagd. Sunt azi in lume multi care nu cred,
sau si dintre cei care cred in Hristos sunt multi pacatosi si risipitori care trebuie sa se schimbe
facand pocainta, multi neascultatori care vor trebui sa se faca ascultatori, multi care vor avea inca
sa se nasca si sa placa lui Dumnezeu pana la trimbita din urma. Trebuie deci sa se nasca si s fie
adusi la existentd toti cei mai Tnainte cunoscuti si sd se plineasca lumea mai presus de lume a
Bisericii celor 1ntai nascufi, lerusalimul intru cele ceresti” (Evr. 12, 22-29).

Innoirea este vazutdi de Nichita Stithatul, din interiorul Bisericii, ca o imbinare a
parintimii duhovnicesti cu filiatia duhovniceasca, asemenea unei continuitdti fara sfarsit, a unei

succesiuni sufletesti, fara de care nu este posibila “nasterea de sus”, innoirea in Hristos. Iatd cum
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justifica el acest adevar filocalic: “lar daca nu se naste de sus, nu poate nici intra in Tmparatia
cerurilor (In 3, 5). Aceastd nastere insa vine din ascultarea parintilor duhovnicesti. Caci de nu
vom da intéi chip 1n noi semintei cuvantului prin invatatura parintilor si nu ne vom face fii ai lui
Dumnezeu prin ei, mi vom putea sd ne nastem de sus. Asa s-au nascut cei doisprezece din
Hristos cel unu, iar cei saptezeci s-au nascut din cei doisprezece si s-au facut fii ai lui Dumnezeu
si Tatdlui, dupd cuvantul Domnului: “Voi sunteti fiii Tatdlui Meu Celui din ceruri” (Mt 5, 45).
De aceea si Pavel zice, catre noi: “Macar ca aveti multi, invatatori, dar nu multi parinti. Eu v-am

nascut pe voi, fiti urmatorii mei. (I. Cor., 4, 15).

Intr-adevar, Biserica este innoirea omului in Hristos, prin nasterea de sus a fiecaruia si
prin partasia la viata lui Hristos cu semenii nostri. In ea, firea noastrd cea veche se innoieste,
intinereste, se fragezeste, se redimensioneaza, se inaltd si se maturizeaza. Despre aceste aspecte
ale transformadrii firii umane in Biserica ne vorbesc pe larg cele cinci “vedenii” din Pastorul lui
Herma. Astfel, Biserica apare la inceput ca o femeie batrana, imbracatd cu o; haind foarte
stralucitoare, apoi : cu fata mai tanara dar cu trupul si parul capului de batrana, dupa aceea
tanara, foarte frumoasa si foarte veseld, dar cu parul inca incaruntit, iardsi - in vedenia a patra -
ca o fecioara impodobita si toatd imbracata in alb si, in fine, sub chip de Inger. Aceste chipuri ale
Bisericii - cel dintai reprezentand Biserica dinainte de crearea lumii sau cum s-a spus de unii
teologi, “Biserica in planul lui Dumnezeu”, iar cel din urma fiind chipul desdvarsirii noastre in
stare de egalitate cu Tngerii sau isanghelie - sunt, de fapt, aspectele chipului pe care 1-am primit
prin creatie si infaptuirea asemanarii cu Dumnezeu, trecand prin toate etapele istoriei mantuirii.
Dar nu e vorba aici de chipul unui singur individ izolat, ci de chipul intregului neam omenesc
recapitulat Tn Hristos, cum ne spune Sf. Irineu: “a recapitulat si a facut in chip tainic si de negrait
un trup Impreuna cu Sine (in Sine) toatd firea omeneasca”.

Macarie Egipteanul compara nnoirea noastra in Hristos cu o noua nastere, din Hristos. El
afirmd cd Domnul nostru lisus Hristos, preocupat de mantuirea noastra, a intreprins orice a fost
necesar (...), de la inceput, prin protoparinti, prin patriarhi, prin lege si prin profeti. Iar in cele
din urma, venind LI insusi la noi, si dispretuind rusinea crucii, a rabdat moartea. Si si-a dat toata
osteneala cu toata staruinga, ca sd nasca din Sine, din propria fire, fii in Duhul, binevoind ca el sa
se nasca de sus, din dumnezeirea Lui (...). Precum parintii de aici s-ar umple de tristete si de

durere dacd nu ar naste, tot asa si Domnul, iubind neamul omenesc ca pe propriul Sau chip, a
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voit ca ei (oamenii) sd se nasca din propria samanta a dumnezeirii Sale. Iar dacd unii, asadar, nu
vor sa vina la o astfel de nastere, si sa se nasca din pantecele Duhului dumnezeiesc, multa durere
il cuprinde pe Hristos, patimind si rabdand pentru ei. ca sa-i mantuiasca. Tot Macarie spune ca
pentru ca noi sd dobandim 1n persoana noastrd chipul lui Hristos, trebuie s avem ochii vietii
noastre atinti{i la Hristos, ca la un pictor dumnezeiesc s-i care voieste sa picteze, dupa chipul
Sau, pe omul ceresc. Hristos - zice Macarie - picteaza dupa Sine pe omul ceresc; din Duhul Sau,
din ipostasul luminii Sale celei netalcuite contureaza figura cereasca (...) si ii da ei pe Mirele cel
frumos si bun. Dar daca cineva nu priveste drept la Hristos, neglijand totul, atunci nici Hristos
nu-i va mai picta chipul din propria lumina.

Prin urmare, lumea innoita prin Hristos trebuie sa fie o lume a chipurilor de lumina, in
care-L. vedem pe Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu intrupat si slavit, dar preocupat de mantuirea
fiecarui om pentru care S-a jertfit pe Cruce. Astfel devine explicitd afirmatia Sfantului Apostol
Pavel, ca noi suntem din neamul lui Dumnezeu (FA 17, 29), reluand in discutie, in Areopag, ceea
ce spusese Cleante despre inrudirea neamului omenesc cu Divinitatea. Extinsd la dimensiunea
actuald a lumii, asemanarea cu Hristos prin primirea Lui 1n noi are o semnificatie extraordinara
din punct de vedere religios. Fiecare semen este vazut in perspectiva soteriologica. Aceeasi
Cruce, aceeasi Jertfa si aceeasi inviere se strdvad in oricare semen recapitulat in Hristos prin
Duhul Sfant lucrator in Bisericd si in lume. Nimeni nu mai poate fi, ontologic vorbind, in afara
lui Hristos, pentru ca Hristos i-a cuprins virtual in Sine pe toti, prin firea omeneascd asumata si
indumnezeita. Astfel, lumea este, ontologic, mereu noud, pentru ca si omenitatea lui Hristos nu
se invecheste niciodatd. Trupul si Sangele lui Hristos, Euharistia, cu care ne impartdsim, este
mereu noud si ne innoieste §i pe noi, trup si sdnge, ori de cate ori ne Impartasim. Ca urmare, si
trupul si sangele nostru nu mai sunt exclusiv si individualist posesie umana; dimpotriva, prin
impartasirea cu Trupul si Sangele lui Hristos, suntem noi Trup si Sange al lui Hristos fata de noi
ingine si fata de aproapele in care se afla chipul lui Dumnezeu, chipul de lumina al lui Hristos.
Caci astfel innoindu-se cu El inlduntrul nostru, ne innoim atét fatd de noi insine, prin El, dar si
fata de aproapele de care se preocupa El prin iubirea dumnezeiasca fata de toti oamenii. Hristos
din noi iubeste, pentru aceea, pe Hristos din celalalt, pentru ca Hristos, ca Dumnezeu, este iubire,
si 1si iubeste chipul creat din nou in noi, ca chip omenesc placut lui Dumnezeu Tatal, in actul

mantuirii, in actul Indumnezeirii omenescului din noi.
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Multitudinea chipurilor umane innoite in Hristos constituie insa Biserica; iar Biserica este
trupul lumii innoit si avand Cap pe Insusi Hristos. Lumea este Biserica in devenire continuad, iar
Biserica este lume in continud innoire. De aceea N. Berdiaeff mentioneaza cd Biserica este
cosmosul increstinat, adica innoit in Hristos. “Biserica - spune el - nu este o realitate existand in
paralel cu altele ea nu este doar un component a tot ce este istoric si universal; ea nu este o
realitate obiectiva divizata. Biserica este totul, ea constituie plenitudinea existentei, a vietii lumii
si a umanitatii, dar intr-o stare de increstinare. Ea posedd naturd cosmica, iar uitarea acestei
naturi este un semn de decadere a constiintei sale. Conceptia despre Biserica drept institutie
terapeutica, in care sufletele ar urma sa primeasca un tratament, ar fi o conceptie lamentabila. Cei
ce nu vad in Biserica decat un asezamant oarecare, ii neaga natura ei cosmica. in Biserica iarba
creste si florile se desfac. Biserica este cosmosul increstinat”. Viata Bisericii in spatiu si timp
este o trecere de la Cruce la Mormant si, apoi, la Inviere pentru fiecare madular al ei, deoarece
facandu-ne madulare ale Trupului lui Hristos, la vremea cand venim pe lume - deci in spatiu si in
timp -, trebuie sd ne Tmpartdsim din Cruce, din Mormant si din Inviere, ca si Hristos - Capul
Bisericii. lar starea de inviere este starea vesnica a lumii innoite in Hristos.

Invatatura crestina privind cele trei directii ale comportamentului uman: fati de sine, fata
de Dumnezeu si fatd de aproapele, intotdeauna este si invatatura a pacii. Pacea cultica, aceea care
trebuie statornicitd 1n fata lui Dumnezeu la aducerea jertfei, este insuficient realizata daca ea are
numai dimensiune orizontald sau numai verticald. Mai mult, dimensiunea verticala a pacii
sufletesti - pacea dintre om si Dumnezeu - nu este posibild decat dupa infaptuirea pacii, a
impacarii cu aproapele. Exista si pace fara impacare, insd acea pace este unilaterala, traitd numai
de una din parti, lasand cealalta parte in stare de conflict, de tensiune vrajmasa asupra noastra.
Iar Sfanta Evanghelie ne previne clar asupra unei astfel de situatii care ne pune in conflict, in
continuare, cu semenul care nu cunoaste pacea din sufletul nostru. impacarea, pentru aceea, are
rostul de a face pacea evidentd si deplina, ca premisd a comunicarii cu Dumnezeu prin jertfa sau
prin rugaciune.

Impicarea este fundamentul innoirii. Omul impicat cu sine, cu aproapele si cu Dumnezeu
este un om nou, un om al pacii, un facator de pace. In crestinism, el este un alt Hristos, dupa har,
fiindca este refacut sau nascut din nou prin nasterea mantuirii, prin nasterea pdcii. lar ca facator
de pace, se va chema fiu al lui Dumnezeu, ca si Hristos, Domnul pacii: “Fericiti facétorii de

pace, ca aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema” (Mt 5, 9). Dar impacarea este un act sfant, o
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renastere Tn Hristos, fie ca este vorba de nasterea din nou, din apa si din Duh, la Botez, fie ca este
0 mentinere a acestei stari postbaptismale de-a lungul intregii vieti a credinciosului prin fapte ale
pacii, asemenea faptelor lui Hristos.

Sfintii Parinti si scriitori bisericesti in vremea mai veche, dar si teologii mai noi din
vremea noastra, au scos in relief cu prisosintd legatura dintre Tmpacare si innoire, lasandu-ne
noud sa Infelegem cd mantuirea subiectiva, deci a fiecaruia dintre noi si a tuturor, nu se poate
realiza decat prin Tmpdcare si innoire in Bisericd, adica in Trupul cel Unul al lui Hristos, in care
numadrul madularelor coincide cu numarul tuturor oamenilor mantuiti in Hristos si al tuturor
ingerilor ca slugi ale lui Hristos pentru mantuirea noastra. De aceea, se poate afirma ca lucrarea
Bisericii in lume nu poate fi considerata implinitd pana cand impacarea si innoirea nu vor fi
instaurate 1n toatd lumea creatd, pe pamant si in cosmos. lar intrucat lumea are intr-adevar nevoie
de Tmpacare si innoire, acum mai mult decat oricand, este firesc sd vedem toate Bisericile
crestine angajate in lucrarea pacii, in acea convergentd de care lumea duce lipsa cu fiecare an tot
mai acut. Numai asa Bisericile, Tmpacandu-se, vor putea aduce jertfa bine primita la altarul lui
Hristos.

Sfantul Grigorie de Nyssa, in lucrarea sa intitulatd Frumusetea desavarsirii crestine,
subliniaza ca “Hristos este pacea, acea pace divina pe care nici cel mai intelept suflet n-o poate
banui. Crestinii trebuie sa trdiascd acea pace $i sa nu reinviere niciodatd ura pe care a omorat-o
Hristos. Nu se cuvine - zice el - ca prin manie si prin aducerea aminte de raul ce ni s-a facut, sa
redesteptam ura nimicita (ucisd in text) de Mantuitorul. Omorand in noi ura, sd practicim pacea
in viata noastra, acea pace sincerd, ideald din care Domnul a facut blazonul nobletei crestine.
“Pentru ca sd domneasca pacea in lume, se cuvine ca inainte de a linisti pe dusmanii nostri din
afara, sa impacam pe cei dinduntrul trupului si sufletelor noastre”.

Obiectivul central al lucrarii de fata il constituie analiza temeinicd a profetiilor isaiene,
folosind o metodologie adecvatd de cercetare a acesteia. De aceea, prezint aici metodele,
tehnicile si procedeele folosite In cadrul acestui demers stiintific. Utilizand ca punct de referinta
abordarea stiintifica biblicd si sistematica, voi folosi metodele specifice cercetarii de acest gen:

a) Metoda exegetico-hermeneuticad: prin care se interpreteaza in perspectiva biblica, si
dogmatica textul revelat al operei isaiene. Interpretarea pasajelor vechitestamentare se realizeaza

pe baza operelor Sfintilor Parinti, a teologilor romani, dar si pe lucrdrile teologilor moderni si
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contemporani apartinadnd spatiului apusean, in orizontul cdrora a intrat interesul pentru Cartea
Isaia.

b) Metoda istorica: prin care s-a Incercat contextualizarea evenimentelor prezentate in
activitatea lui Isaia, evenimente de primd importantd pentru istoria umanitatii, cu relevanta
pentru timpul de atunci, dar cu un ecou puternic si pentru contemporaneitate. Scopul utilizarii
acestei metode 1n lucrarea mea este observarea caracteristicilor contextului socio-politic in care a
activat Isaia. Astfel, se poate contura un tablou istoric complex al gandirii si vietuirii iudaice, al
umanitdtii in fond.

¢) Metoda sistematica, prin care am urmarit s pun in evidenta teologia profetiilor din
Isaia.

Ca instrumentar de lucru exegetic am folosit urmatoarele editii ale Sfintei Scripturi:
Biblia sau Sfdanta Scriptura, tiparita sub indrumarea si cu purtarea de grija a PF Parinte Teoctist,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, cu aprobarea Sfantului Sinod, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodox Romane, Bucuresti, 1989; Noul Testament, versiune revizuita,
redactatd si comentatd de Bartolomeu Anania, Bucuresti, 1995; B. Aland, K. Aland, J.
Karavidopoulos, C.M. Martini & B.M. Metzger (Eds.), The Greek New Testament, United Bible
Societies New York, 1993; The Acts of the Apostles. Being the Greek Text as Revised by Drs.
Westcott and Hort, Fenton John Anthony Hort, Brooke Foss Westcott and Thomas Ethelbert
Page (Eds.), Cambridge University Press, New York, 2009.

Nu in ultimul rdnd, mentionam faptul ca interpretarea anumitor paragrafe biblice vechi
implicad o analiza de factura lingvisticd a termenilor cheie (botez, biserica, crestin), ceea ce ne-a
determinat sd apeldm la lexicoane, dictionare si enciclopedii de specialitate: A Concise Greek-
English Dictionary of the New Testament, Barclay M. Newman, Jr., Deutsche Bibelgesellschaft
United Bible Societies, Hendrickson Publishers, 2010; A Greek English Lexicon of the New
Testament and Other Early Christian Literature, Frederick William Danker (Ed.), 3" edition,
University of Chicago Press, 2001; Dictionary for Theological Interpretation of the Bible, Kevin
J. Vanhoozer (Ed.), Society for Promoting Christian Knowledge, London, 2005; Dictionar
Biblic, J. D. Douglas (Ed.), traducere de Liviu Pop, John Tipei, Societatea Misionara Romana
Editura ,,Cartea Crestind”, Oradea, 1995; Dictionar Biblic, Vol. 1, traducere din limba franceza
de Constantin Moisa, Editura Stephanus, Bucuresti, 1995; Eerdmans Dictionary of the Bible,
David Noel Freedman (Ed.), William B. Eerdmans Publishing Company, Cambridge, 2000;
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Gerhard Kittel, Gerhard Friedrich (Eds.), Theological Dictionary of the New Testament, Volume
6, Translator and Editor: Geoffrey W. Bromiley, William B. Eerdmans Publishing Company,
Grand Rapids, 2003; Harper Collins Bible Dictionary, Revised Edition, Paul J. Achtemeier (Ed.),
HarperSanFrancisco, New York, 1996; J. Lust, E. Eynikel & K. Hauspie, A Greek-English
Lexicon of the Septuagint, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2003; J. M. Harden, Dictionary
of the Vulgate New Testament, Society for Promoting Christian Knowledge, London, 1921; The
New International Dictionary of New Testament Theology, Vol. 1, Colin Brown (Ed.), Regency,
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