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Indumnezeirea omului este considerata ca fiind modul teologiei rasaritene de a
exprima ,desavarsirea si deplina intrepatrundere a omului cu Dumnezeu”!, ,participarea
la viata dumnezeiasca a Sfintei Treimi” si, in acelasi timp, ,scopul binecuvantat pentru
care au fost create toate”3. Departe de a fi ,0 fantasma mitologica” sau ,o speculatie
metafizica otioasa”, potrivit lui Panayotis Nellas, indumnezeirea reprezinta ,o constanta a
conditiei si istoriei umane in ansamblul ei”, una dintre ideile contemporane ,cele mai active
si mai penetrante™ ce ,marcheaza profund utopiile si angoasele epocii moderne”s.

Aceasta idee a ridicarii omului la statutul de dumnezeu, prin har, reprezinta un
adevarat fir rosu al teologiei ortodoxe ce strabate intreaga traditie patristica. Avandu-si
originea in Sfanta Scriptura, ea are, totodata, anumite paralele in filosofia antica greaca.
Desi vocabularul sau este strain de limbajul biblic care accentueaza transcendenta
absoluta a lui Dumnezeu, totusi existd numeroase marturii scripturistice care au fost
preluate de Sfintii Parinti ca baza a invataturilor despre indumnezeire.

In traditia rasariteand, notiunea de indumnezeire este prezentd inca de la
inceput, neexistand insa un consens intre parintii crestinismului timpuriu despre
intelesul exact al acesteia. Aceasta mai ales datorita faptului ca, in primele cinci secole,
ideea indumnezeirii a fost abordatd doar in contextul controverselor trinitare si
hristologice. Dezvoltarea si raspandirea acesteia in intregul rasarit crestin se datoreaza
Sfantului Maxim care, datorita utilizarii ei ca ca fundament si totodata centru al intregii
sale teologii, a fost numit, in mod absout intemeiat, si Teologul indumnezeirii.

Formula clasica a indumnezeirii 1i apartine Sfantului Atanasie cel Mare:
sDumnezeu s-a facut om ca noi sa ne indumnezeim prin el”. Pentru el, ca si pentru restul
Sfintilor Parinti, intruparea constituie unicul fundament al indumnezeirii omului.

Grigorie de Nazians ii atribuie Sfantului Vasile cel Mare urmatoarea formulare:
,omul este un animal care a primit porunca sa devina dumnezeu”¢. Cu toate acestea,
dumnezeu este doar o titulatura, acordatd de Dumnezeu celor vrednici, ce exprima
implinirea eshatologica a omului. Pentru Grigorie de Nazians, indumnezeirea este scopul
fiintei umane, obtinut prin puterea indumnezeitoare a Duhului Sfant - primit la botez - si
prin efortul ascetic de a duce o viata morala. Sfantul Grigorie de Nyssa considera ca omul
isi transcede, in cele din urma, propria-i natura si devine imun in fata coruptibilitatii si
mortii, dar ezitd sa numeasca aceasta stare indumnezeire. Pentru el, indumnezeirea este

eminamente un concept hristologic, care prin extensie, poate fi aplicat si Euharistiei.

1 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, Editura EIBMBOR, Bucuresti, 2002,
p. 425

2 Karl Christian Felmy, Dogmatica experientei ecleziale, Editura Deisis, Sibiu, 1999, p. 202

3 Panayiotis Christou, Partakers of God, Editura Holy Cross Orthodox Press, Brookline Mass, 1984, p. 36

4 Christoph von Schénborn, Uber die richtige Fassung des dogmatischen Begriffs der Vergéttlichung des
Menschen apud Panayotis Nellas, Omul, animal indumnezeit, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 15

5 Panayotis Nellas, Omul, animal indumnezeit, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p. 15

6 Jlarion Alfeyev, Sfantul Simeon Noul Teolog si traditia ortodoxd, Editura Sophia, Bucuresti, 2010, p. 314



Evagrie considera ca titulatura de dumnezei acordata oamenilor are doar un
sens metaforic. Cel inefabil trebuie slavit in liniste iar, pentru a se apropia de El, este
necesar ca omul sa isi depaseasca patimile si sa isi elibereze mintea de imaginile lumii
materiale. Dionisie Areopagitul este primul care ofera o definitie a indumnezeirii:
dobandirea asemanarii cu Dumnezeu si unirea cu El pe cat posibil. In viziunea sa, scopul
vietii crestine este unirea tuturor celor create cu Dumnezeu, printr-un proces de sfintire,
iluminare si perfectionare.

Una dintre caracteristicile permanente ale gandirii Bisericii rasaritene fiind
fidelitatea totala fata de Sfintii Parinti’, ca marturisitor, teolog si parinte, Sfantul Maxim
Marturisitorul trebuia sa pastreze si sa apere invatatura lasata de acestia caci orice
mdrturisire fdcutd cu inima si cu gura insemna a profesa invataturile parintilors. Intrucat in
orice noua dezvoltare doctrinarad, ca de altfel in orice disputa teological®, era necesar sa se
faca auzita vocea Parintilor ca marturie a credintei Bisericii, este evidenta influenta si rolul
acestora in modelarea gandirii Sfantului Maxim.

Scrierile Parintilor au dat valoare si finalitate invataturilor dogmatice. Opiniile
lor nu au fost acceptate numai ca obiectii sau pareri formale ale autoritatii externe din
cauza evidentei interne a adevarului lor universal!l. Ei au fost considerati promotorii si
pastratorii credintei crestine, tocmai pentru ca au fost cei responsabili pentru protejarea
credintei de orice greseala, si in acelasi timp, pentru deschiderea credinciosilor catre
cunoasterea lui Dumnezeu.

Scrierile Sfintilor Parinti au avut o importantd deosebita pentru teologia
maximiana, mare parte din caracteristicile teologiei lor regasindu-se in invatatura Sfantului:
conceptia despre Dumnezeu a Sfantului Grigorie Teologul si a lui Dionisie Areopagitul,
antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa, rascumpararea si indumnezeirea din teologia
Sfantului Atanasie cel Mare, teoria despre Aoyolr a lui Clement Alexandrinul si Dionisie
Areopagitul, praxisul negativ al lui Evagrie Ponticul!2. Teologia Sfantului Maxim va reusi sa
unifice conceptiile scriitorilor amintiti intr-o combinatie integra si unitara, aceasta
neimplicand totusi o dependenta servila fata de Parinti, scrierile lor oferindu-i doar principii

de orientare pe care, ulterior, sa le dezvolte si aprofundeze potrivit propriilor sale convingeri.

7 Notiunea de ,Parinti ai Bisericii” provine din dogmatica si a aparut din nevoia de a stabili marturii ale
traditiei autentice catolice. Cf. Hans von Campenhausen, Pdrintii greci ai Bisericii, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2005, p. 9; Erau numiti Parinti cei care indrumau spiritual si invatau in acelasi timp, cei care,
datorita nasterii lor nu biologice ci spirituale, ocupau o pozitie importantd in comunitatea crestina. Cf.
Panagiotes K. Crestou, George Dion Dragas, Greek Orthodox Patrology: An introduction to the study of the
Church Fathers, Editura Orthodox Research Institute, Rollinsford, 2005, p. 11

8 Jaroslav Pelikan, Traditia crestind. Spiritul crestindtdtii rasdritene, vol II, Editura Polirom, Iasi, 2004, p. 37

9 ,Urmand Sfintilor Parinti” era formula obisnuitd pentru a introduce o afirmatie doctrinara in Biserica
primara.

10 Sfintii Parinti au fost cei care au stat la baza sinoadelor, in presentia sau in absentia, sau chiar dupa
mutarea lor la cele vesnice.

11 Georges Florovsky, Biblie, Bisericd, Traditie, Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2006, pp. 100-101

12 S. L. Epifanovici, Sfantul Maxim Marturisitorul si teologia bizantind, Editura Evanghelismos, Bucuresti,
2009, pp. 196-197



Scrierile Sfantului Maxim sunt extrem de valoroase atat din punct de vedere
teologic cat si din punct de vedere filosofic, opera sa reprezentand ,o sinteza grandioasa si
personala a marilor curente filosofice ale antichitatii si a principalelor idei patristice”!3.
Conceptia sa despre lume, potrivit lui Epifanovici, nu poate fi considerata ca fiind ,nici
curat teologica, nici curat filosofica”'4, ci prezentand ,in sine o unire armonioasa a
teologiei si filosofiei, a credintei si cunostintei”!5. Filosofia este cuprinsa insa in credinta,
fapt demonstrat de predominarea elementelor mistice in gandirea maximiana. Caci si
atunci cand avem in vedere reflectiile teologico-filosofice ale Sfantului Maxim, remarcam
fundamentarea acestora cu texte din Sfanta Scriptura, mai ales cand subiectele sunt
legate de contemplare, intrupare sau indumnezeire. Vocabularul Sfantului cuprinde multi
termeni filosofici increstinati de Sfintii Parinti, acestia schimbandu-le sensul lor obisnuit
pentru a exprima adevarul de credintale.

Folosindu-se de experienta sa liturgica dar si de propria eruditie teologica de a
imbina traditia patristica si filosofica intr-un mod creativ, Sfantul Maxim reuseste sa
exprime In mod coerent si patrunzator implicatiile liturgico-ascetico-mistice asupra
cosmologiei si antropologiei crestine, incluzand aici si indumnezeireal?. Mai mult, teologia
maximiana nu se pierde niciodata la nivel conceptual sau speculativ, ea gasindu-si
intotdeauna calea catre cea mai simpla si clara intelegere a vietii practice crestine!s.

Cunoscand  implicatiile = mitului  platonic-origenist asupra doctrinei
indumnezeirii omului, Sfantul Maxim a combatut cu vehementa acest mit, principalele
sale argumente fiind intemeiate pe doctrina miscarii si odihnei, doctrina liberului arbitru
si doctrina Logosului.

Triada lui Origen compusa din petrecere in henada (puovn), miscare prin pacat
(ktvnoig) urmata de cadere si crearea lumii vazute (yeveoic) si odihna in noua henada, este
inversata in gandirea maximiana, unde triada devine: creatie (yeveoig), miscare (kiveoic) si
odihna deplina si definitiva in Dumnezeu (ctacig). Mai mult, miscarea are rol creator si
conduce persoanele umane catre odihna eterna din care nu mai pot cadea — indumnezeirea
este nesfarsita si neplafonata si, prin urmare, nu poate conduce la saturatie.

Contrazicand origenismul, Sfantul Maxim plaseaza facerea inainea miscarii si,
cum facerea este un act al libertatii si dragostei lui Dumnezeu, miscarea nu poate avea o
conotatie negativa. Din cauza a pacatului (in origenism) devine cauza a indumnezeirii,

caci miscarea maximiana inseamna inaltarea spre Dumnezeu.

13 Sfantul Maxim Marturisitorul, Intrebdri si rdspunsuri, in Filocalia sfintelor nevointe ale desdvdrsirii, trad. de
Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, vol. II, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 21

14 S. L. Epifanovici, Sfantul Maxim Marturisitorul si Teologia Bizantind, Editura Evanghelismos, Bucuresti,
2009, p. 71

15 Idem, p. 71

16 Torstein T. Tollefsen, The Christocentric Cosmology of St Maximus the Confessor, Editura Oxford University
Press, New York, 2008, pp. 10-11

17 Idem, p. 13

18 Christoph von Schonborn, Icoana lui Hristos, Editura Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 107



Disputele cu pelagienii au constituit principala motivatie a Fericitului Augustin
pentru a demonstra natura arbitrara si nemeritatd a harului divin, actiune care s-a
concretizat, pe parcurs, in elaborarea doctrinei predestinatiei — manifestarea teribilei
omnipotente divine si a suveranitatii harului in raport cu libertatea umana. Dumnezeu,
sustine Fericitul Augustin, a predestinat sau a hotarat din veci pe unii la fericirea
vesnica iar pe altii la pedeapsa focului vesnic!?.

Desi cunostea doctrina augustind a predestinatiei, Sfantul Maxim ii acorda
acesteia un cu totul alt sens decat Augustin. Chiar daca Dumnezeu cunoaste dinainte tot
ce se va intampla, prin atotputernicia Sa, predestinatia Sa nu priveste decat derularea
naturala a lucrurilor in succesiunea cauzelor si efectelor20, lasand intacta libertatea
ipostatica a omului in fata lucrurilor si suferintelor ce i se intampla. Mai mult, implinirea
sau refuzul acestei sinergii ipostatice are consecinte naturale diferite si influenteaza cursul
evenimentelor2!l. Predestinatia dupa vointa, conform careia destinul omului este stabilit de
Dumnezeu si indiferent de cursul de actiune si de alegerile sale, omul nu se poate abate
de la destinul sau, este contestata cu vehementa de Sfantul Maxim. El considera ca
Dumnezeu nu intervine la nivelul vointei omului si nu incalca liberul arbitru al fiintelor
rationale create dupa chipul si asemanarea Sa22.

Cu toate ca recunoaste existenta unei prapastii fundamentale (yaopa)23 intre
natura creata si cea necreata, totusi, Sfantul Maxim Marturisitorul evidentiaza faptul ca
aceasta poate fi depasitd prin vointa creatoare a Lui Dumnezeu. Nu doar iconomia
mantuirii - instituita pentru omul cazut - ci si actul originar al creatiei trebuie inteles ca
expresie a iubirii lui Dumnezeu: in creatie Dumnezeu concepe ca partener al Sau o lume
cu totul distincta de El si pe care vrea sa o aduca la unirea cu Sine, fara a-i anihila
distinctia. Iar lucrarea de unificare, de depasire a distantei fara a o suprima, este
realizata doar de Dumnezeu, caci numai natura dumnezeiasca poate ramane neafectata
de o astfel de lucrare.

Dumnezeu asteapta din partea omului ceva mai mult decat o participare oarba,
si anume, sa-si asume in mod constient propria natura, sa o stapaneasca in mod liber
ca pe o natura buna, sa descopere, cu recunostinta, in viata si in univers darurile iubirii
divine. Participarea creatului la viata dumnezeiasca nu ramane un dat static, omul fiind
chemat sa creasca in viata divina, proces care are aspectul de ,asimilare” cu Modelul, in

comuniune cu acesta. Aceasta asimilare insa nu pune niciodata problema atenuarii sau

19 Fericitul Augustin, Scrieri Alese I, in PSB, vol. 64, Editura EIBMBOR, Bucuresti, 1985, p. 27

20 Sfantul Maxim Mdrturisitorul si tovardsii sdi intru martiriu: papa Martin, Anastasie Monahul, Anastasie
Apocrisiarul. , Vieti” — actele procesului — documentele exilului, trad. si prezentare diac. Ioan I. Ica Jr., Editura
Deisis, Sibiu, 2004, pp. 138-139

21 Alain Riou, Le monde et l'eglise selon Maxime le Confesseur, Edition Beauchesne, Paris, 1973, p. 197

22 Sfantul Maxim Marturisitorul, Scurtd tdlcuire la Tatdl nostru, in Filocalia sfintelor nevointe ale desavarsirii,
trad. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, vol. II, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 239

23 Lars Thunberg, Antropologia Teologica a Sfantului Maxim Marturisitorul — Microcosmos si Mediator, Editura
Sophia, Bucuresti, 2005, p. 66



eliminarii libertatii umane, ci dimpotriva, deschide posibilitatea exersarii plenare a
libertatii2+.

Respingand preexistentialismul origenist, Sfantul Maxim priveste omul ca
unitate dihotomica alcatuita din suflet (yoyn) si trup (coua), ambele sale componente
coexistand atat initial cat si continuu2s. Mai mult decat atat, Sfantul Maxim afirma
existenta unei relatii reciproce indisolubile intre suflet si trup (oyeoig)2¢ - care alcatuiesc
impreuna o specie completa, neputand exista separat?”.

Pe langa dihotomia fundamentala trup-suflet, Sfantul Maxim foloseste si
trihotomia minte (voug) - suflet (yuyn) - trup (copa) pentru a ilustra arhitectura umana?2s.
Desigur ca nu este vorba de o trihotomie stricto sensu, ontologica, ci doar de o preferinta
a Sfantului Maxim de a folosi aranjamentele triadice pentru a descrie alcatuirea
omului?9.

Potrivit gandirii maximiene, chipul lui Dumnezeu (eikov) in om este intim legat de
mintea (voucg) si de natura lui rationala (Loyog)3°: cum natura sa rationala este facuta dupa
chipul lui Dumnezeu (ewwv 6eov), omul este destinat nu numai sa existe, ci sa existe
vesnic3l. Cel care, prin propria alegere, isi foloseste existenta potrivit naturii sale,
dobandeste, in cele din urma, cu ajutorul harului divin, existenta vesnica (ev ervon) sau
existenta vesnic buna (aet etvon)32 - stare care corespunde indumnezeirii omului, adica
atingerii asemanarii depline cu Dumnezeu, prin unirea cu El.

Creat dupa chipul lui Dumnezeu, omul detine - prin natura sa - o deschidere
spre necreat si infinit care, actualizata, il conduce citre atingerea asemdandrii cu El. In
timp ce chipul implica destinatia omului spre indumnezeire, asemanarea reprezinta nu
doar starea finala de indumnezeire, ci intregul parcurs de dezvoltare a chipului - prin

vita practica si vita contemplativa33. Ca rezultat al implinirii asemanarii, omul ajunge sa

24 Parintele Dumitru Staniloae vorbeste de o libertate teonoma (care se autodetermina spre Dumnezeu si
impreuna cu Dumnezeu), care isi regaseste adevarata natura sau modelul fiintarii teologice, adica
deschiderea originara spre Modelul sau.

25 John Meyendorff, Teologia Bizantind. Tendinte istorice si teme doctrinare, Editura Nemira, Bucuresti, 2011,
p. 208

26 Lars Thunberg, Antropologia Teologica a Sfantului Maxim Mdrturisitorul — Microcosmos si Mediator, Editura
Sophia, Bucuresti, 2005, p. 115

27 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura EIBMBOR,
Bucuresti, 2006, p. 145

28 Sfantul Maxim Marturisitorul, Mistagogia despre sfanta bisericd si sfanta Sinaxd, in loan I. Ica jr., De la
Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului: Integrala comentariilor liturgice bizantine: studii si texte,
Editura Deisis, Sibiu, 2012, p. 211

29 Lars Thunberg, Antropologia Teologicd a Sfantului Maxim Mdrturisitorul — Microcosmos si Mediator, Editura
Sophia, Bucuresti, 2005, p. 124

30 Polycarp Sherwood, The ascetic life, the four centuries on charity, Ancient Christian Writers vol. XXI, Editura
The Newman Press, New York, 1955, p. 98

31 Sfantul Maxim Marturisitorul, Cele patru sute de capete despre dragoste, in Filocalia sfintelor nevointe ale
desdvarsirii, trad. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, vol. II, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 85

32 S. L. Epifanovici, Sfantul Maxim Marturisitorul si teologia bizantind, Editura Evanghelismos, Bucuresti,
2009, p. 98; Lars Thunberg, Antropologia Teologicd a Sfantului Maxim Marturisitorul — Microcosmos si
Mediator, Editura Sophia, Bucuresti, 2005, p. 409

33 Paul Evdokimov, Ortodoxia, Editura EIBMBOR, Bucuresti, 1996, pag. 80



participe la viata dumnezeiasca, participare ce culmineaza cu indumnezeirea sa prin
har, din acel moment implinirea vocatiei sale identificandu-se intocmai cu ceea ce i-a
fost menit prin natura sa umana.

Progresand duhovniceste spre scopul sau final, omul adauga binelui primit prin
fire, binele infaptuit prin libera alegere, adica inainteaza, prin virtute, de la chip (eikov) la
asemanare (opolwwolg), pana la starea de indumnezeire (fewoig): ,strabatand acest drum
devine dumnezeu, primind de la Dumnezeu puterea de a fi dumnezeu, ca unul ce a
adaugat prin libera alegere la binele natural al chipului asemanarea prin virtuti, datorita
urcusului firesc spre cauza proprie si intrarii in intimitatea ei”34.

Potrivit Sfantului Maxim, omul primordial nu avea in constitutia firii sale nici
placerea si nici durerea ci doar o capacitate de placere prin care se putea bucura de
prezenta Divinitatii: ,Dumnezeu, care a zidit firea omeneasca, nu a creat impreuna cu ea
nici placerea, nici durerea din simtire, ci a dat mintii ei o anumita capacitate de placere,
prin care sa se poata bucura in chip tainic de E1”35. Aceasta pofta (ndovn) se manifesta la
nivelul mintii (voug) si nu al simturilor, fiind un fel de placere spirituala - o placere
rezultata din unirea mintii cu Dumnezeus3¢. Intrebuintand placerea in mod gresit, omul a
transformat-o in pofta nefireasca si astfel, aceasta a inceput sa fie asociata cu durerea
(odLvM)37.

Desi fericita, starea paradisiaca a omului nu echivala totusi cu indumnezeirea
caci atingerea asemanarii si indumnezeirea reprezinta un scop pe care omul trebuie sa-1
realizeze prin vointa sa libera: ,nu era cu putinta ca omul creat sa se arate altfel fiu al lui
Dumnezeu si dumnezeu prin indumnezeirea din har, daca nu se nastea mai inainte cu
vointa din Duh, datoritd puterii de-sine-miscatoare si libera aflata in el prin fire”ss.
Asadar, departe de a considera starea originara a omului ca fiind o stare in care Adam
dobandise deja perfectiunea, indumnezeirea sau existenta vesnica buna, Maxim este de
parere ca Adam, in starea originara era asemenea unui copil fragil si imatur, chemat de
Dumnezeu sa creasca si sa se dezvolte spiritual. Perfectiunea ramanea pentru el un ideal
de implinit, dar numai in masura in care dorea sa infaptuiasca acest lucrus°.

Conform antropologiei maximiene, caderea a avut loc ca urmare a ispitei

diavolului si a relei intrebuintari a libertatii omului, acesta preferand, in locul unei

34 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura EIBMBOR,
Bucuresti, 2006, pp. 125 -126

35 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie, in Filocalia sfintelor nevointe ale desavarsirii, trad.
de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, vol. III, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 293

36 Jean-Claude Larchet, Sfantul Maxim Mdrturisitorul, Mediator intre Rdasadrit si Apus, Editura Doxologia, Iasi,
2010, p. 89

37 Lars Thunberg, Antropologia Teologica a Sfantului Maxim Marturisitorul — Microcosmos si Mediator, Editura
Sophia, Bucuresti, 2005, pp. 172-173

38 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura EIBMBOR,
Bucuresti, 2006, p. 440

39 Jean-Claude Larchet, La Divinisation de 'Homme Selon Saint Maxime le Confesseur, Editura Cerf, Paris,
1996, pp. 183-184



libertati teonome, o libertate autonoma indreptata impotriva lui Dumnezeu4°. Greseala
primordiala nu a fost una ontologica ci personala si a constat intr-o abatere de la
porunca data de Dumnezeu in rai*!. Pentru Jean-Claude Larchet, Adam a fost o victima
a inselatoriei diavolului, el lasandu-se sedus de iluzia indumnezeirii imediate2 - o
implinire a menirii sale fara ajutorul divin: ,Protoparintele Adam ... pipaind si mangaind
cu amandoua mainile amestecatura materiei, ca un orb, in intunericul nestiintei, s-a
aplecat intreg spre simtire, ... incercand sa dobandeasca, cum nu trebuia, cele ale lui
Dumnezeu, fara Dumnezeu si inainte de Dumnezeu si nu dupa Dumnezeu”#3. Uitandu-si
adevarata hrana - vederea duhovniceasca (Oswpia) -, mintea (voug) s-a alipit de simturi si
s-a afundat in nevederea lui Dumnezeu (ayvowa) pierzandu-si capacitatea de a contempla
cele dumnezeiesti si de a se inalta spre Creator#+. In loc sa astepte momentul in care era
pregatit sa se dedice contemplarii spirituale a fiintelor create, omul s-a abandonat,
grabit, intr-o cunoastere exclusiv sensibila a creaturilor, izvor al desfatarilor si al
suferintei, dand astfel nastere patimilor4s. Concluzionand, omul nu numai ca nu si-a
induhovnicit trupul sau ci s-a supus lui prin cunoastere si simtire+6, rupandu-se de
Dumnezeu -existenta adevarata - si incredintandu-se materiei - nefiinta, nimicul4?.

Pervertindu-si capacitatea fireasca pentru cunoasterea adevarata si placerea
duhovniceasca, omul s-a reorientat spre placerea senzuala - alimentata fara incetare de
filautie (piiovtia) - si spre nestiinta (ayvoiwa) - necunoasterea Creatorului si a scopului
sau. Sfantul Maxim subliniaza ca pacatul nu apartine naturii umane ci vointei miscate
contrar ratiunii (Aoyog): ,pacatul ... [tine de] abaterea si alunecarea socotintei (yvoun),
miscata contrar ratiunii si legii firii”+s.

Rolul decisiv in indepartarea omului de Dumnezeu il detine vointa, prin reaua
intrebuintare a capacitatii sale de autodeterminare*®. Ruperea comuniunii cu Dumnezeu a

determinat o pervertire a acestei capacitati de autodeterminare, pervertire ce a condus la
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formarea in om a unei dispozitii pacatoase a vointei (yvoun)s°.

Libertatea de alegere, in viziunea Sfantului Maxim, este considerata ca fiind
chiar o nedesavarsire, o marginire a realei libertati caci o fire desavarsita nu are nevoie
sa aleaga, cunoscand, in chip firesc, binele5!. Pe de alta parte, fara libertate, unirea
omului cu Dumnezeu ar fi fost una mecanica. Filantropia divina implica libertatea,
posibilitatea omului de a alege sau, dimpotriva, de a refuza implinirea in Dumnezeu.
Chiar daca a fost creat doar prin vointa divina, omul nu poate fi, insa, indumnezeit
numai prin ea caci, asa cum afirma Vladimir Lossky, trebuie ,0 singura vointa pentru
creatie, dar doua pentru indumnezeire. O singura vointa pentru a da viata chipului; insa
doua pentru a transforma chipul in asemanare”s2.

Esuand in demersul sau de a-si implini misiunea de mediator al creatiei si de a
o indumnezei impreuna cu el insusi, omul a cazut prada legii nasterii, pacatului si
stricaciunii. Maretul plan divin parea astfel naruit caci omul nu putea, prin propriile sale
puteri/forte sa renasca si sa se elibereze singur de robia patimilor si a mortii53. Numai
Dumnezeu avea aceasta putere dumnezeiasca - prin introducerea unui nou principiu in
umanitate - ce putea invinge neputinta firii. Era firesc si logic ca noul principiu sa intre
si sa salveze omul in acelasi fel in care principiul coruptiei si al mortii a patruns in
Adam. Pentru Sfantul Maxim era cu neputinta ca firea omului cazut, supusa placerii si
durerii, sa fie ,readusa iarasi la viata de la inceput daca nu se facea Dumnezeu om”54.

Intruparea lui Hristos reprezintd taina cea mare si ascunsa, tinta fericita
pentru care s-au intemeiat toate, ,scopul dumnezeiesc, gandit mai dinainte de inceputul
lucrurilor ... taina care circumscrie toate veacurile si descopera sfatul suprainfinit al lui
Dumnezeu”s5. Taina inomenirii Cuvantului, cea conforma providentei, face posibila, prin
har, ,indumnezeirea mai presus de fire a celor ce se mantuiesc”s6. Putem spune ca
principala contributie adusa de Sfantul Maxim la doctrina indumnezeirii este felul in
care combina Invatatura despre intrupare si deificare, pe baza formulei tantum-
quantum57, intruparea lui Dumnezeu fiind chezasia sigura a nadejdii de indumnezeiress.

Firea umana, asumata de Hristos, este trecuta prin doua etape, una a
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mantuirii, cealaltd a indumnezeirii. In timp ce prima etapa consta in eliberarea de sub
domnia pacatului si a mortii si la readucerea firii la adevaratul Aoyog, cea de-a doua
presupune transfigurarea deplina a firii prin indumnezeire: ,[Hristos] a facut iarasi
curata firea ca la inceput. Ba inca a facut-o sa intreaca prin indumnezeire prima ei
plasmuire. Si precum neexistand la inceput a intemeiat-o, asa surpandu-se pe urma a
facut-o neschimbabila, ca sa numai cada. Prin aceasta a implinit tot sfatul lui Dumnezeu
si Tatal, indumnezeind-o prin intrupare”s9.

Pironind pe cruce zapisul pacatului, Hristos a desfiintat dusmania si a surpat
peretele cel din mijloc al despartirii, facand pace si impacandu-ne prin Sine cu Tatal®o.
El a invins astfel toate ispitele pricinuite de placere si suferintd. Rascumpararea apare ca
un aspect negativ al planului divin caci presupune vindecarea unei realitati anormale,
tragice si anti-naturale®l. Pentru Sfantul Maxim, opera lui Hristos este o
recapitulare/restaurare, in sensul de reintoarcere a omului la conditia sa naturala
primordiala, de conformitate a ei cu telul final care i-a fost harazit de Creatoro2.

Intruparea, moartea pe Cruce, Invierea, Inaltarea si sederea de-a dreapta
Tatalui reprezinta intreaga opera mantuitoare si indumnezeitoare savarsita de Hristos
pentru noi: ,Conducatorul si Desavarsitorul mantuirii noastre ... S-a intrupat pentru
noi, ca sa mistuie in Sine pacatul nostru ... murind, inviind si inaltandu-Se la ceruri si
sezand in trup la dreapta lui Dumnezeu-Tatal”es3.

Odata cu intruparea, Logosul nu a asumat si liberul arbitru, marcat de pacat si
potrivnic lui Dumnezeu, care il caracterizeaza pe om. Prin intrupare, El a asumat un liber
arbitru nepervertit de pacat: ,necunoscand Domnul pacatul meu, adica povarnirea vointei
mele libere, nu a luat si pacatul meu”®* si, datorita statorniciei neschimbabile a voii Sale, a
indreptat ,trasatura patimitoare a firii prin nestricaciunea voii Sale libere”¢5. Imuabilitatea
vointei umane a lui Hristos si acordul Sau permanent cu vointa divina detin un rol decisiv
in conceptia maximiana a mantuirii®o.

Fara a nega omenescul din Hristos, Sfantul Maxim afirma ca omenescul Lui nu

se misca prin libera alegere intre bine si rau - ca in cazul nostru -, caci fiind si Dumnezeu
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adevarat, el cunostea binele in mod firesc, neavand nevoie deci sa aleaga®”.
Imposibilitatea caderii in pacat a lui Hristos se datora, pe de o parte, nasterii Sale
supraomenesti, El neavand o vointa umana inclinata spre pacat iar, pe de alta parte,
faptului ca, prin indumnezeirea firii omenesti - rezultat al comunicarii firilor -, era
indumnezeita si vointa umanass.

Supunandu-si vointa umana celei divine, Hristos a realizat mantuirea si, datorita
intiparirii si miscarii permanente a acesteia, a indumnezeit-o: ,a fost indumnezeita vointa
Lui omeneasca in intregime prin consimtire cu cea dumnezeiasca, fiind mereu miscata si
intiparita de ea”. Desi modelata de Cuvantul lui Dumnezeu, vointa omeneasca nu era
pasiva in acel act ci se voia ea insasi modelata de vointa divina7. Procesul indumnezeirii
vointei Sale umane are loc cu acordul acesteia si nu are ca rezultat absorbirea voii umane
de catre cea divina, caci firea umana se pastreaza intacta’!. Asadar, indumnezeirea vointei
umane nu inseamna transformarea naturii umane in altceva, ci unirea deplina a
omenescului cu divinul.

Savarsind mantuirea noastra, Hristos a realizat si marea destinatie a omului de
a uni toate partile despartite ale existentei si de a aduce faptura rationala la
indumnezeire’2. Aceasta unire, precum si mantuirea omului, nu a fost infaptuita de
Cuvant/Logos prin energia Sa creatoare, prin care cuprindea toate si le unea dinainte de
Intruparea Sa, ci prin vointa Sa omeneasca, unitd cu cea divind, prin sinergie, a unit
ceea ce vointa omului nu a reusit73.

Potrivit Sfantului Maxim, Hristos a unit pe om ,inlaturand tainic, in duh,
deosebirea dintre barbat si femeie, intrucat a eliberat din amandoi ratiunea firii de
caracteristicile crescute din patimi”74. Hristos a curatat ratiunea firii omenesti de
caracteristicile provenite de la patimi, aratandu-o identica in barbat si femeie - subsumand
caracteristicile lor in ratiunea (Aoyog) lor comuna si evitand folosirea gresita a facultatilor
patimitoare. A doua sinteza, cea dintre rai si lumea locuita, se infaptuieste tot printr-o
conformitate cu Aoyog-ul comun al naturii umane, conformitate realizata prin despatimire si
cultivarea virtutilor. Astfel, prin Hristos, pamantul a redevenit un paradis in potenta,

urmand sa fie actualizat prin efort propriu de catre om?7s.
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A treia mediere, cer - pamant, a fost savarsita de Hristos prin inaltarea Sa la
cer cu trupul Sau pamantesc - trup de aceeasi natura ca al omului - demonstrand astfel
unitatea lumii sensibile76. A patra sinteza, sensibil - inteligibil, a fost realizata de Hristos
in inaltarea Sa continua cu firea Sa umana prin categoriile inteligibile ale puterilor
ceresti’’. Tocmai aceasta inaltare, atat cu trupul - legatura cu lumea sensibila - cat si cu
sufletul - relatia cu creatia inteligibila - asadar cu intreaga fire umana, la lumea
spirituala, este o manifestare a unitatii intregii creatii7s.

Ultima si, totodata, cea mai inalta forma de mediere pe care Hristos a infaptuit-
o, este cea dintre creat si Necreat. Acesta a unit ,intr-un mod (tponog) si dupa o ratiune
(Aoyoc) mai presus de fire toata firea creatd cu Cuvantul””. Aceasta sinteza are un
caracter paradoxal caci realizarea ei se produce datoritd unui principiu supranatural,
supralogic, pe care Dumnezeu il poseda in vederea unirii cu omul.

Definita drept comuniunea fiintelor inzestrate cu ratiune si inteligenta, Biserica
reprezintda, prin excelenta, spatiul manifestarii depline a divinitatii. Destinatia finala a
Bisericii consta in unirea, prin sine, a tuturor membrilor sai si de a-i aduce uniti inaintea
lui Dumnezeu. In calitatea sa de chip al lui Dumnezeu, Biserica ii conduce pe crestini spre
indumnezeire - prin care harul divin se revarsa peste ei iar Dumnezeu insusi se uneste in
chip desavarsit cu ei si cu intreaga creatieso.

Biserica este spatiul in care Dumnezeu se reveleaza, acest lucru nerezumandu-
se doar la simpla informare ci insemnand o participare reala la Dumnezeu Insusi, prin
energiile Sale. Acest lucru se rasfrange atat asupra Bisericii ca si comunitate cat si in
activitatea ei liturgica - dimensiunea liturgica fiind spatiul in care Biserica se manifesta
la nivelul cel mai clar si mai profunds!.

Bazandu-se pe relatia de imagine existenta intre Dumnezeu, lume si Biserica,
Maxim afirma ca unitatea divina actualizeaza unitatea universului, Biserica avand rolul
impulsului fundamental in indeplinirea acestei unitati. Prin intermediul ei, universul, in
pofida diversitatii lucrurilor create si diferentelor existente intre fiintele rationale, isi
poate afla comuniunea si unitatea - fapt de neinteles daca Biserica nu ar reprezenta
imaginea lui Dumnezeu si, in acelasi timp, Cauza universului creats2. Astfel, putem

sustine ca Biserica joaca rolul puterii unificatoare in mijlocul fractiunilor creatiei - fiind
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manifestarea esentiala a Providentei divine, fara de care creatia si-ar pierde coeziunea si
ar sfarsi inevitabil in neant.

Dupa inaltarea la cer si sederea sa de-a dreapta Tatalui, Hristos L-a trimis pe
Duhul Sfant ,,ca arvuna a vietii si spre luminarea si sfintirea sufletelor noastre, ca si spre
ajutorul celor ce se nevoiesc pentru mantuirea lor”83. Prezenta pnevmatica nu s-a limitat
doar la opera rascumparatoare ci s-a manifestat, de-a lungul istoriei mantuirii, atat in
cei care traiau sub lege - sustinand legea, vestind tainele viitoare proorocilor, trezind
constiinta - cat si in crestini - sustinandu-le si miscandu-le ratiunea naturala,
descoperindu-le calcarea poruncilor si vestind desavarsirea viitoarest. Mai mult, in cei
care au purtat cu vrednicie numele de crestini, prin pazirea poruncilor, Acesta a zidit
snfierea cea dupa har, daruita prin credinta ... [iar] prin cunostinta simpla si
nemateriala ... [a intiparit] in mintea lor preacuratele si negraitele intelesuri, care ii
ridica la indumnezeire”ss. Asadar, la intelepciune si la cunoasterea simpla si mai presus
de intelegere nu ajung toti oamenii ci doar cei care, prin efort ascetic, au depasit primele
doua trepte ale urcusului mistic - facandu-se astfel vrednici de salasluirea lui
indumnezeitoare.

Indumnezeirea si imparatia cerurilor se vor realiza prin impartisirea de harul
Duhului: ,[Hristos] ne va face partasi ai firii dumnezeiesti, prin impartasirea de Duhul
dupa har, iar in temeiul acestui fapt vom fi fii ai lui Dumnezeu”s¢. Filiatia divina a
omului va fi data ca ,dar si har al Duhului Sfant”, un dar extraordinar prin care ,toti vor
deveni si vor fi fii ai lui Dumnezeu”87.

Liturghia, in gandirea Sfantului Maxim, nu reprezinta altceva decat miscarea
de inaltare a Bisericii spre Dumnezeu si de desavarsire a unitatii ei in El. Prin urmare,
Biserica nu poate fi inteleasa, fara Liturghie, drept actualizare a miscarii Bisericii, nici
Liturghia, fara Biserica, drept spatiu spiritual si vizibil in care se oficiaza Liturghia.

Intreaga dinamica a liturghiei este o miscare spre indumnezeire. Prin urmare,
comuniunea - care reprezinta scopul si finalitatea actiunii liturgice - reprezinta
completarea si realizarea acestei miscari de indumnezeire, comuniunea totala cu
Dumnezeus®. Fiind imagine si a lui Dumnezeu si a cosmosului, Biserica, prin liturghie,

participa la starea eshatologica a creatiei, in care intreg universul este intreg cu
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Dumnezeu. Astfel, Liturghia conduce intreaga comunitate spre o unire perfecta cu
Dumnezeu - Care este deasupra lumii -, descoperind sensul eshatologic al istoriei
intregii lumi si intretinand tensiunea istoriei spre sfarsitul ei in Dumnezeu, iar in
credinciosi, constiinta acestei tensiuni.

Tot ceea ce se intampla in cadrul Liturghiei, reprezinta intregul proces al
indumnezeirii: sarutul pacii manifestd armonia eshatologica, rostirea Simbolului de
credintd - multumirea adusa lui Dumnezeu pentru mantuire, trisaghionul serafimic -
egalitatea in cunoasterea Treimii cu ingerii, rugaciunea ,Tatal nostru” - infierea noastra
de catre Dumnezeu, cantarea ,Unul Sfant” - unirea cu El, iar Euharistia -
indumnezeirea finalasO.

In timp ce Biserica este mediul in care omul poate intreziri mantuirea, mijloacele
efective prin care urmareste dobandirea acesteia sunt Sfintele Taine. Functia lor esentiala
este reunirea definitiva a simbolului cu modelul sau arhetipal®: prin participarea la
Sfintele Taine, primitorii acestora vor deveni asemenea lui Dumnezeu, astfel incat vor
putea fi numiti dumnezei prin har, datorita lui Dumnezeu care scalda crestinul, in
integralitatea lui sufleteasca si trupeasca, in prezenta Luid!.

Prin Taina Botezului, crestinul primeste consecintele iconomiei mantuitoare pe
care Logosul intrupat le-a oferit firii umane asumate92. Urmarile botezului constau in
regenerarea (maiiyyeveoia) firii omului prin anularea nasterii din trup a omului cazut si
prin renasterea (avayevvnoilg) sa in Duh. Aceste doua aspecte isi au fundamentul in
moartea si invierea lui Hristos, simbolizate in cadrul botezului prin afundarea si
ridicarea din apa: ,botezul poartd chipul ingroparii si al Invierii. Cufundarea in apa si
ridicarea aceasta arata”o3.

Prin Taina Euharistiei, adica prin trupul cel nestricacios si indumnezeit al lui
Hristos, omul se impartaseste de nestricaciune si se uneste cu insusi Dumnezeu: ,prin
sfanta impartasire a preacuratelor si de viata facatoarelor Taine face comuniunea si
identitatea cu El potrivit participarii prin asemanare, prin care omul e invrednicit sa se
faca din om dumnezeu”“. Harul oferit omului, prin aceasta taina, indeparteaza tot ceea
ce a fost intinat in firea lui de pacat, aducandu-l la asemanarea cu Arhetipul sau si
facandu-1 participant la viata divina si dumnezeu dupa har: ,[Euharistia ii] preface ... pe

cei ce se impartasesc cu vrednicie ... sa poata sa fie si sa fie numiti prin instituire
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dumnezei dupa har (fecel kata v yoptv Bgovg)”9s.

Filosofia practica (npaé&ic) constituie prima etapa a intreitului urcus duhovnicesc
catre Dumnezeu si are drept scop lupta cu patimile si dobandirea virtutilor?. Cel mai
important scop al straduintelor ascetice, prin filosofia practica, consta in potolirea
puterilor patimase ale sufletului si supunerea lor mintii - redirectionarea lor catre
lucrurile dumnezeiesti®?. Efectul patimilor si pacatelor asupra omului este unul
dezastruos, caci acestea distrug ordinea si buna intrebuintare a facultatilor omului si
transforma unitatea initiala a complexului structural uman in dezbinare si haos, atat la
nivel individual cat si la nivel macrouman?®s.

Locul iubirii de sine (ptAowtia) in raport cu patimile este acelasi cu cel al
dragostei (oyamn) in raport cu virtutile®?. In timp ce dragostea implica o relatie a omului cu
Dumnezeu si atingerea scopului vietii sale, filautia reprezinta pervertirea acestei relatii si o
sursa a dezordinii umane. Ea presupune atasamentul patimas al omului fata de trup, o
iubire irationala pentru acestal?, fiind indiscutabil legata de facultatea concupiscenta a
sufletuluil®l. Provenind din necunoastere!92, ea imprima aceasta patima tuturor pacatelor
carora, la randul ei, le da nastere. Atat filautia cat si pacatele asociate ei au drept
caracteristica incercarea omului de a-si implini setea de absolut si de a dobandi starea de
fericire complementara acesteia, in absenta lui Dumnezeu, in lucrurile sensibile ce tin de
lumea creatal0s.

Continuand traditia antecesorilor sai, Sfantul Maxim utilizeaza in sistemul sau
teologic trihotomia rational - irascibil - concupiscent, aceste trei elemente constituind de
fapt facultatile sufletului umanl!o4. Partea irascibila (Ovpog) si partea concupiscenta
(embouig) reprezinta partea patimitoare a sufletului, in timp ce partea rationala (Aoyoc)
este partea logica, conducatoare. Aceasta diferentiere a sufletului uman, pe care o

implica trihotomia Aoyikn — emBountikn — Oupikn, poate fi privita atat dintr-o perspectiva
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negativa - dezintegrarea prin patimi - cat si dintr-o perspectiva pozitiva - reintegrarea
prin virtutilos.

Sfantul Maxim evidentiaza existenta unei legaturi intre conceptia trihotomica a
sufletului si diferentierile patimilor si pacatelor!©¢, urmarind sa sublinieze faptul ca, pe
de o parte, patimile se nasc din relatiile pe care le intretine trupul cu lumea sensibila iar,
pe de alta parte, ca acestea acapareaza omul intreg, nici o componenta umana nefiind
exclusalo’. Reaua intrebuintare a facultatilor sufletesti este cea care genereaza
patimilelo8, fiecare patima, luata individual, implicand o intrebuintare gresitd a uneia
sau a alteia dintre facultati: patimile partii rationale sunt nestiinta si nechibzuinta -
pereche legata de mandrie si slava desartd; facultatea irationala are in comun cu cea
concupiscenta patimile necumpatarii si urii - prima este legata de lacomie si desfranare
iar cea de-a doua de manie. Mai mult, intelegerea trihotomica a patimilor conduce la o
evidentiere a filautiei si a efectelor dezastruoase ale acesteia asupra complexului uman.

Iubirea sau dragostea (ayann) este cea mai insemnata dintre virtuti, incununare
si rezumat al lor. Virtutile conduc la dragoste si sfarsesc in ea: ,toate virtutile ajuta
mintea si castige dragostea dumnezeiasca”1%. In timp ce teofilia se opune patimilor si
pacatelor facultatii concupiscente, prin infranarea de la placeri, dragostea pentru
aproapele se opune facultatii irascibile!’0, In schimb, facultatea rationala se afla sub
incidenta ambelor forme ale iubirii. Totodata, dragostea este o dispozitie datorita careia
nimic nu este cinstit mai presus de cunoasterea lui Dumnezeu!!l. Desi mintea (voug) il
reprezinta pe om ca fiinta inteligibila, totusi iubirea (ayoann) este cea care are puterea de a-1
uni pe om cu Dumnezeu, unire care este mai presus de orice cunoastere (yvooig)!'2. Mintea,
dorind sa-L cunoasca pe Dumnezeu cauta ceva ce nu ii este permis sa gaseasca dar tocmai
aceasta dorinta plina de dragoste este cea care ii permite de fapt sa se uneasca cu EI13,

Omul care, in cadrul vietii ascetice, a reusit sa isi biruie patimile, dobandind in
acelasi timp virtutile, a primit drept rasplata pentru efortul sau harul nepatimiriill4.

Astfel, starea de nepatimire (amoabeia) reprezintd incununarea vietii practice, o stare de
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mijloc intre dobandirea virtutilor si virtutea suprema - iubirea!ls. Nemaiprivind si
nemaicugetand lucrurile prin prisma patimilor, nepatimitorul nu mai face din lucruri si
din oameni obiecte raportate la sine - simple mijloace ale egoismului saull¢. Pentru el,
lucrurile nu mai graviteaza in jurul sau ci in jurul lui Dumnezeu. Nepatimirea nu
reprezinta o conditie negativa sau neutra pentru atingerea contemplatiei ci deschiderea
cea mai activa a sufletului fata de Dumnezeu si de semeni printr-o iubire
dezinteresatall?.

Nepatimirea este ,o0 stare pasnica a sufletului care face ca sufletul sa se miste
cu anevoie spre rautate”!18 si, totodata, o dispozitie psihica pentru lauda lui Dumnezeu.
Nu putem spune ca patimile au devenit pentru suflet o imposibilitate ontologica, ca in
cazul lui Dumnezeu, ci o imposibilitate morala!!®. Nepatimirea ar fi starea sufletului in
care omul biruie orice ispita. Totusi, aceasta stare nu a devenit o insusire inalienabila a
firii, ca in cazul ingerilor, omul putand primi ispita si caderea din aceasta stare.

Sfantul Maxim identifica, la nivelul creatiei, existenta a cinci polaritati
(droupeoelg) care trebuie depasite de om in vederea unificarii si indumnezeirii intregii
creatii: Dumnezeu si creatia, mintalul si senzorialul, cerul si pamantul, raiul si lumea,
barbatul si femeial!20. Acestora le corespund sintezele realizate de om datorita sinergiei
libertate - har!21.

Pentru a implini misiunea lui, indumnezeirea, omul trebuie sa ,scuture”
insusirea de barbat si de femeie prin ,afectiunea atotnepatimasa fata de virtutea
dumnezeiasca”22. Desi relatia sexuala nu va ramane, Sfantul Maxim arata ca facultatile
patimitoare pe care le infatiseaza vor ramane si vor sustine omul in relatia sa cu
Dumnezeu. Tocmai aceasta transformare este scopul acestei medieri. Asadar, medierea
nu se realizeaza prin eliminarea unui element al naturii barbatului/femeii sau a
facultatilor patimitoarel23 ci prin ordonarea lor principiului naturii create - ordonare
realizata, evident, prin vita practica.

Ca si in cazul primei medieri, cea de-a doua, dintre rai si lumea locuita, se
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realizeaza tot prin prima treapta a urcusului duhovnicesc, vita practica - constand in
despatimire, practicarea virtutilor si iubirea pentru aproapele. Pamantul poate redeveni
raiul sensibil atunci cand omul, printr-o viata curata, va restabili intelegerea dintre el si
semenii luil?4. Asadar nu o granita geografica desparte paradisul originar de pamantul
locuit ci pacatul. Purtand intotdeauna in el insusi raiul, intr-o comuniune statornica cu
Dumnezeu, omul va transforma tot pamantul in rail?5 si, mergand mai departe, din
mediere in mediere, va reusi sa reuneasca in sine intreg universul creat si sa se
indumnezeiasca impreuna cu el.

Contemplatia naturalda (Bewpilo)!26 reprezinta cea de-a doua treapta a progresului
duhovnicesc, care, in viziunea maximiana, se afla nu intr-un raport de
inferioritate/superioritate cu filosofia practica ci, dimpotriva, intr-o relatie sinergica,
teandrical??, amandoua reprezentand etape necesare pentru atingerea indumnezeirii.

Desi npa&ic si Bsmpia sunt trepte diferite, fiecare avandu-si rolul propriu in
ascensiunea spirituald a omului, totusi niciuna nu poate fi luata separat, izolata de
cealalta - ambele trepte ale urcusului duhovnicesc sunt strans legate intre ele, neputand
fi reduse la simple etape preliminare prin care omul trece pasager in misiunea sa de a se
uni cu Dumnezeu!2s.

In fiecare om sunt prezente amandoud straduintele, si cea faptuitoare si cea
contemplativa, insa doar dezvoltandu-le impreuna si mentinandu-le active pe amandoua
in sine, poate omul sa isi atinga scopul sau suprem, indumnezeirea: ,atunci cand [omul]
va putea sa le lege si sa le teasa intre ele pe acestea: ratiunea cu mintea ... actiunea cu
contemplatia, virtutea cu cunoasterea ..., nici una nefiind micsorata sau inmultita fata de
cealalta, orice exces sau deficit privitor la ele fiind eliminat ... se va uni si el cu Dumnezeu
Cel Adevarat ... si va deveni frumos si maret si asemenea Lui, pe cat e cu putinta”129.

Contemplarea lui Dumnezeu in creatie reprezinta treapta premergatoare
contemplarii Lui nemijlocite, ratiunile lucrurilor din intreaga creatie ajutandu-ne sa
descoperim ,fecunditatea Ratiunii divine”!130 si, in acelasi timp, sa cunoastem Logosul

divin in calitatea sa de Creator a toate. Ratiunile (Aoyol) nu reprezinta altceva decat o
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exemplificare a Ratiunii supreme (Aoyog), precum razele soarelui sunt ,,0 exemplificare si
o manifestare a luminii Lui”131.

In forma ei inferioard, contemplarea (¢vcikn Ocwpia) constd in examinarea
ratiunilor (Aoyot) lucrurilor sensibile si a Cauzei lor, insa, in forma ei superioara, mintea
(voug) trece la contemplarea lumii spirituale, cautand atat ratiunile si Cauza existentei
lor cat si ratiunile proniei si judecatiil32. Misiunea contemplatiei naturale nu rezida doar
in a vedea si intelege ratiunile lucrurilor create si relatia lor cu Cauza lor, Logosul, ci si
in a vedea in ratiuni o ,relatie ierarhica cu caracter profetic’133 ce ne conduce spre
Creator. Contemplatia naturala, pe de o parte, conduce omul la cunostinta iar, pe de alta
parte, il vindeca de de nestiinta (ayvoua)134

Contemplarea nu reprezinta o practica filosofica - exercitiile exterioare ale
acestei trepte fiind: citirea Scripturii, vederile duhovnicesti si rugaciunealss - ci un dar al
iluminarii harice, fara iluminare fiind ,cu neputinta de a te apropia prin cunoastere de
dumnezeire”136,

In Ambigua 10, Sfantul Maxim mentioneaza cele cinci moduril3” ale
contemplatiei naturale (tpomov g ¢voikng Bewprag): ,distingand creatia, sfintii au adunat
cu evlavie ratiunile tainice din ea, deosebind-o in: substanta (ovcia), miscare (Kiveoic),
diferenta (diapopa), unire (kpaoig) si stabilitate (6goic)”138.

Cele cinci moduri ale contemplatiei naturale sunt grupate in doua categorii:
primele trei - substanta (ovcia), miscarea (kiveoilg) si diferenta (Siapopa) - sunt, prin
excelentd, modurile cunoasterii lui Dumnezeu; ultimile doua - unirea (kpacig) si pozitia
/stabilitatea (6ecig) - sunt modurile care privesc in mod direct omul.

Primele trei moduri ale contemplatiei naturale reveleaza trei aspecte - creator,
proniator, judecator - ale aceleiasi energii divine prin care omul reuseste sa cunoasca

energiile divine, creatia desfasurandu-se asemenea unei carti in fata sa, invatandu-l
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ratiunile divine si ratiunile fiintelor create!39. Ultimile doua moduri ale ¢uoikn Oewpra
consfintesc ideea potrivit careia cunoasterea prin legea naturala nu poate fi realizata
prin simpla inteligenta nativa (intelect) ci printr-o participare personala. Pentru ca omul
sa atingd indumnezeirea, trebuie ,sa sufere” transformarile divine prin aceste moduri,
unire si stabilitate, fapt care ii asigura asemanarea cu Dumnezeu!40. Constatam ca
ultimile doua moduri ale contemplatiei naturale difera de primele trei atat prin caracter
si continut, cat si prin scop, ele fiind ,povatuitoare spre virtute si spre apropiere de
Dumnezeu [...] Prin acestea modelandu-se omul se face dumnezeu”141.

Contemplarea intelesurilor scripturii este socotitda parte a contemplatiei
naturale de intreaga traditie patristica, traditie la care adera si Sfantul Maxim!42. El
considera ca Scriptura, interpretatd duhovniceste, are mai multe intelesuri, aceasta nu
spre ratacirea mintii omului, ci spre folosul lui spiritual!43. Lectura duhovniceasca
intrezareste, intr-un text biblic, semnificatia istorica, dar, in acelasi timp, si incarcatura
lui revelata si nivelul lui contemplativi44.

Idolatrizarea literala a Scripturii este potrivnica spiritului crestinismului iar cel ce
tine de litera Scripturii alege latura opusa a lui Hristos, uitand de desfiintarea literei legii si
neajungand la intelegerea tainei Intruparii'4s. Asemenea naturii, Scriptura este un simbol al
realitatii spirituale a lui Dumnezeu, un mediu care releva infinita adancime a sensurilor
duhovnicesti comunicate de Acesta. Prin urmare, limitarea la intelesul istoric/literal al
textului scripturistic, conduce la ruperea legaturii dintre Dumnezeu si Scriptura.

In continuarea parcursului sdu duhovnicesc catre indumnezeire, omul este
chemat sa implineasca si medierile cer - pamant si inteligibil - sensibil, medieri realizate
prin contemplatia naturala.

Cea de-a treia mediere, cer - pamant, reprezintd o forma inferioara a
contemplatiei naturale, cea a creaturilor, misiunea omului fiind de a desfiinta conditiile
spatiale atat pentru minte cat si pentru trupul sau, adunand cerul si pamantul, adica
intreaga lume vazutal4¢. Contemplativul, observand si urmarind Aoyor lumii sensibile

pana la sursa lor comuna, adica Logosul Hristos, realizeaza ca exista o singura fire a
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intregii lumi sensibile ce se manifesta/exista diferentiat in natura fiecarei specii. Sau,
altfel spus, fiecare Aoyoc/ratiune al unui lucru sensibil tinde spre un Aoyog general, logos
care le uneste pe toate celelalte intr-un scop comun, indumnezeirea intregului univers.

Cea de-a patra mediere, intre lumea sensibila si lumea spirituala reprezinta, de
fapt, o unificare a intregii lumi create, caci ,firea care a luat existenta de la Dumnezeu se
deosebeste in inteligibila si in sensibila”l47. Ratiunea ,unica, simpla, indefinita si
nediferentiata”148, ascunsa in sfatul tainic al lui Dumnezeu, reprezinta principiul comun al
intregii creatii. Acest principiu comun contine motivul fundamental pentru care Dumnezeu
a creat lumea si scopul (tehoc) citre care trebuie sa tinda. Intelegand ratiunile (Aoyol) creatiei
prin harul lui Dumnezeu si comunicand cu acestea prin propria-i ratiune (Aoyog), omul poate
relationa cu Aoyoc-ul universal al creatiei.

Desi, prin contemplatie, dobandeste o anumita cunoastere a ratiunilor (Aoyot)
creatiei si Scripturii, progresand in acea cunoastere, omul constientizeaza ca Dumnezeu
depaseste ceea ce poate fi exprimat prin concepte sau cuvintel4? si, ca urmare, nu poate
fi cunoscut ci doar experiat. Pe masura ce urca spre misterul divin si dobandeste tot mai
multa cunoastere, omul realizeaza ca Dumnezeu este mai presus de orice cunostinta.
Orice incercare a sa de a-L cuprinde sau a-L intelege nemijlocit pe Dumnezeu, este
sortita esecului, caci mintea umana poate cunoaste doar faptul ca exista o Cauza a
intregii creatii si nu ceea ce este acea Cauza. In gandirea maximiand, Dumnezeu este
mai presus de orice putem rationa despre El, singura cunoastere autentica a lui
Dumnezeu de catre om fiind necunoasterea!so.

Sfantul Maxim distinge intre o cunoastere comprehensibila dar relativa si
bazata pe ratiune, si una incomprehensibila constand in experierea si participarea la Cel
Necreat: ,[cunoasterea apofatica procura] toata simtirea Celui cunoscut prin participarea
la El dupa har. Prin aceasta vom primi in viata viitoare indumnezeirea (fewolg) mai
presus de fire, ce se va lucra fara incetare”151.

Dumnezeu, ca fiintd suprema, este mai presus de infinitatea energiilor Sale,
energii de care, insa, fapturile create se pot impartasi. Pentru Sfantul Maxim, 6goloyia nu
este doar forma suprema de cunoastere ci o relatie mai presus de orice cunostinta cu
Dumnezeul Cel mai presus de orice cunostinta. Cunostinta cea mai inalta este de fapt o

supra-cunoastere (vnepeyvokmc) - suprema nestiinta prin care Dumnezeul cel necunoscut

147 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura EIBMBOR,
Bucuresti, 2006, p. 388

148 Jdem, p. 398

149 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, Editura EIBMBOR, Bucuresti,
2002, pp. 259-260

150 S. L. Epifanovici, Sfantul Maxim Marturisitorul si teologia bizantind, Editura Evanghelismos, Bucuresti,
2009, p. 75

151 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdatre Talasie, in Filocalia sfintelor nevointe ale desavarsirii, trad.
de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, vol. III, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 289



se face cunoscutis2,

A treia etapa a vietii spirituale si, totodata, ultima este teologia misticals3
(uvotikn Beoroyia) sau unirea cu Dumnezeu, etapa in care omul devine participant la
viata divinal!s4. Aceasta etapa presupune depasirea de catre om a oricarei alte preocupari
in afara de cea pentru Dumnezeu, mintea umplandu-se de harul divin si facandu-se
asemenea Lui, nu prin natura ci prin har!ss.

Teologia nu este o simpla vorbire despre Dumnezeu ci vedere si participare
directa la Dumnezeu prin energiile Sale!l5¢. Cea care are capacitatea de a simti prezenta
divina este mintea. Aceasta, inaltandu-se la Dumnezeul cel nemarginit, paraseste orice
legatura cu universul creat, experiind sentimentul prezentei infinite a lui Dumnezeu!57.

Mintea, ,indragostita de teologia mistica ... se roaga”!s8, patrunzand la vederile
tainice in chip nestiut. Unirea mistica cu Dumnezeu, in Dumnezeu, nu se poate savarsi
in afara rugaciunii caci rugaciunea este legatura personala a omului cu Dumnezeu!59.
Experienta mistica, nedespartita de calea spre unire, nu poate fi dobandita asadar decat
prin rugaciune. Mai mult, rugaciunea curata, acel ,extaz al tacerii interioare”160, il aduce
pe om in fata lui Dumnezeu, singur. Ajunsa pe aceasta culme a rugaciunii, mintea
contempla ceea ce este simplu si fara forma, adica pe Dumnezeu, devenind ea insasi
simpla si asemanatoare Lui - deiforma.

Iesirea misticului atat in afara tuturor lucrurilor create si creaturilor cat si in
afara perceptiei lor si reprezentarilor lor constituie pentru Maxim starea de extazl16!
(exotaoilg). Extazul maximian este ,nebunia sobra”, ,iesirea din sine”, starea care ,scoate
mintea afara din lucrurile create”162, fapt care il distinge in mod evident de Evagrie, pentru
care starea de extaz presupunea doar iesirea in afara lucrurilor createl¢3. Asa cum
observa si Polycarp Sherwood, doctrina maximiana despre extaz are la baza concilierea

teologiei mistice imanentiste a lui Evagrie Ponticul si a celei transcedentaliste a lui

152 Lars Thunberg, Antropologia Teologicd a Sfantului Maxim Mdrturisitorul — Microcosmos si Mediator, Editura
Sophia, Bucuresti, 2005, p. 394

153 Teologia nu este o simpla vorbire despre Dumnezeu ci vedere si participare directd la Dumnezeu prin
energiile Sale. cf. Sfantul Maxim Marturisitorul, Intrebdri si nedumeriri, Editura Doxologia, Iasi, 2012, p. 44

154 Joan Gh. Savin, Mistica si Ascetica Ortodoxd, Tiparul Tipografiei Eparhiale Sibiu, 1996, p. 132

155 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura EIBMBOR,
Bucuresti, 2006, p. 321

156 Sfantul Maxim Marturisitorul, Intrebdri si nedumeriri, Editura Doxologia, lasi, 2012, p. 44

157 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura EIBMBOR,
Bucuresti, 2006, p. 175

158 Sfantul Maxim Marturisitorul, Rdaspunsuri cdtre Talasie, in Filocalia sfintelor nevointe ale desdvarsirii,
trad. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, vol. III, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 93

159 Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, Editura Humanitas, Bucuresti, 2010, p. 218

160 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, Editura EIBMBOR, Bucuresti,
2002, p. 290

161 Jean-Claude Larchet, La Divinisation de I'Homme Selon Saint Maxime le Confesseur, Editura Cerf, Paris,
1996, p. 534

162 Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdatre Talasie, in Filocalia sfintelor nevointe ale desavarsirii, trad.
de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, vol. III, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 239

163 Jean-Claude Larchet, La Divinisation de 'Homme Selon Saint Maxime le Confesseur, Editura Cerf, Paris,
1996, note de subsol, p. 535



Dionisie Areopagitul, in pofida caracteristicilor complet opuse ale acestoral6+.

Privita din punct de vedere al oricaruia dintre cele trei sensuri ale sale -
abandonarea lucrarilor naturale, ridicarea la unirea cu Dumnezeu si migscarea omului de
catre energiile divine catre Dumnezeu - starea de extaz realizeaza trecerea misticului din
domeniul natural in cel supranatural al realitatilor divine, unde acesta devine
participant deplin la indumnezeire.

Extazul insoteste procesul unirii mistice cu Dumnezeu si presupune patimirea
de catre om a unor fenomene sau experiente care ii depasesc facultatile naturale. Cel
mai important efect al acestei stari este impregnarea facultatii volitionale a omului de
vointa divinalés, si nu alterarea simturilor exterioare, efect pe care Sfantul Maxim il
considera a fi unul secundar. Aceasta deoarece el are in vedere starea viitoare a fiintei
umane si nu cea actuala, obtinuta de catre sfinti prin extaz166.

Tandemul logos-tropos (Aoyog—tpomoc) ocupa un loc esential in gandirea
maximiana, oferindu-i posibilitatea sa identifice solutii pentru probleme complexe din
domenii precum teologia trinitara, hristologie, antropologie sau mistical¢?. Mai mult,
aceasta distinctie este cea care face posibila dezvoltarea unei doctrine a indumnezeirii®s.

In timp ce logosul lucrului nu este schimbat prin nici un mod de activitate,
troposul poate fi schimbat nu numai cu alte moduri naturale, ci si prin inlocuirea lui cu
unul ce depaseste posibilitatea naturala a lucrului de a se actualiza, fara ca acest lucru
sa schimbe ratiunea lui. Lucrarea suportata de firea umana sau lucrarea pe care o poate
realiza printr-un mod de existenta ce ii depaseste posibilitatile naturale, este totusi o
lucrare conforma naturii ei; prin modul acesta de existenta, firea umana este chemata sa
implineasca o lucrare superioara, dovedind astfel ca poseda capacitatea de a se
desavarsi la nesfarsit prin puterea dumnezeiasca.

In hristologie, distinctia maximiana logos-tropos rezolva antinomia constituita,
pe de o parte, din faptul ca natura umana a lui Hristos a fost indumnezeita si, pe de alta
parte, din faptul ca aceasta si-a pastrat nealterate caracteristicile sale esentiale. Putem
aplica aceasta distinctie si in cazul omului, afirmand ca natura umana este transformata
prin indumnezeire, pastrandu-i-se nealterate insa proprietatile esentiale: omul devine

dumnezeu nu dupa ratiunea (Loyog) naturii sale ci dupa modul sau de existenta

164 In timp ce, pentru Evagrie, culmea vietii contemplative consta intr-o viziune/vedere a mintii - purificata
la nivelul avut in starea originara, adica de imagine a Sfintei Treimi - prin care se dobandeste cunoasterea
Sfintei Treimi, pentru Dionisie reprezenta o stare de extaz - de existenta sau de fiintare nu numai in afara
lucrurilor create dar si in afara propriei fiinte (aceasta ultima idee deosebindu-l total de Evagrie) - cf.
Polycarp Sherwood, The earlier Ambigua of Saint Maximus the Confessor and his refutation of Origenism,
Studia Anselmiana 36, Roma, Editura Herder, 1955, note de subsol, pp. 124-125

165 Polycarp Sherwood, The earlier Ambigua of Saint Maximus the Confessor and his refutation of Origenism,
Studia Anselmiana 36, Roma, Editura Herder, 1955, p. 154

166 Idem, p. 153

167 Jean-Claude Larchet, La Divinisation de 'Homme Selon Saint Maxime le Confesseur, Editura Cerf, Paris,
1996, p. 141

168 Polycarp Sherwood, The earlier Ambigua of Saint Maximus the Confessor and his refutation of Origenism,
Studia Anselmiana 36, Roma, Editura Herder, 1955, p. 165



(tpomog)16?

Ultima si totodata cea mai importanta mediere a teoriei maximiene despre tot
apartine celei de-a treia etape a urcusului duhovnicesc, teologia (6eoloyia) sau unirea
mistica a omului cu Dumnezeu. Recunoscand existenta prapastiei ontologice (yooua)
dintre Dumnezeu si lumea creata, Sfantul Maxim considera ca nu poate fi conceputa nici
o paralela intre natura divina si natura creata!70. In timp ce restul diferentierilor sunt de
natura existentiala, reprezentand grade diferite ale organizarii aceleiasi naturi create,
ultima diviziune este ontologica, neexistand nicio similitudine intre realitatea creata si
cea necreatal’l.

Desi reala unirea dintre creat si Necreat, modul (tpomog) si principiul (Aoyog)
acestei uniri este mai presus de natura: ,[Hristos] a unit intr-un mod si dupa o ratiune
mai presus de fire toata firea creatd cu Creatorul”l72. Exista, asadar, un principiu
supranatural si supralogic prin care Dumnezeu se uneste cu faptura creata. Depasirea
polaritatii creat - Necreat inseamna de fapt indumnezeirea omului - acesta ajungand la
posesiunea habituala a harului, e intrepatruns intreg cu Dumnezeu intreg iar Dumnezeu
se salasluieste deplin in el.

Departe de a separa omul de cosmos, Sfantul Maxim considera, dimpotriva, ca
universul tinde -in mod natural- spre unificare, drum imposibil de strabatut fara aportul
omului. Universul face parte din fiinta umana, omul fiind integrat creatiei din care face
parte prin natura fiintei salel?’3, existand o legatura interna si o interconditionare a
omului si a cosmosuluil74. Numai misticii sau sfintii, a caror psihologie este intotdeauna
cosmical7s, inteleg ca tot ce se petrece in om are o rezonanta si o semnificatie universala,
ordonand sau dezorganizand cosmosul. Fiinta umana este imaginea concentrata a
universului (microcosmos), in timp ce cosmosul este imaginea largita a omului

(macrantrop)176.

169 Jean-Claude Larchet, La Divinisation de 'Homme Selon Saint Maxime le Confesseur, Editura Cerf, Paris,
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de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, vol. III, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 162

173 Exista o legatura indisolubila intre om si cosmos: prin om, universul poate relationa si se poate
impartasi de Dumnezeu si isi poate implini scopul. Esecul acestei misiuni nu este unul personal ci cosmic,
urmarea fiind transformarea intregului univers care nu mai este caracterizat prin ordine si frumusete ci prin
obscuritate, intuneric si primejdie. cf. Andrew Louth, The Cosmic Vision of Saint Maximos the Confessor, in In
Whom we live and move and have our being, William B Eerdmans Publishing Company, Cambridge, 2004, p.
187

174 Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura EIBMBOR,
Bucuresti, 2006, p. 167

175 Nicolae Berdiaev, Sensul creatiei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 72.

176 Sfantul Maxim Marturisitorul, Despre mistagogia bisericeascd, trad. de diac. loan Ica jr. in De la Dionisie
Areopagitul la Simeon al Tesalonicului: integrala comentariilor liturgice bizantine, Editura Deisis, Sibiu, 2012,
pp- 211-212



Omul urca prin tot cosmosul, adica folosindu-se ca de niste trepte de ratiunile
din fapturi prin contemplatie, si prin om urca tot cosmosul. Cosmosul se unifica in om, e
recosmizat in om si de om prin epectaza, prin urcusurile pe care acesta le savarseste
spre Dumnezeu prin creatie!77.

Concluzionand, ideea centrala a teologiei Sfantului Maxim Marturisitorul este
cea a indumnezeirii omului. Toate temele teologice tratate de Sfantul Maxim, precum
antropologia, hristologia, eclesiologia, pnevmatologia, ascetica si mistica au fost abordate
de acesta din perspectiva unirii omului cu Dumnezeu. Asadar, Maxim nu abordeaza
unilateral o perspectiva sau alta a indumnezeirii ci, intotdeauna, imbina armonios toate
perspectivele /conceptiile sale intr-un organism viu, capabil sa exprime multidimensional
ideea indumnezeirii omului. Contributia majora adusa de Sfantul Maxim doctrinei
indumnezeirii rezida atat in originalitatea abordarii acesteia cat si in dezvoltarea ei
multilaterala, reusind, prin stilul sau creativ si sintetizator, sa alcatuiasca o vasta si

complexa retea de idei care, cu greu, pot fi intelese izolat una de cealalta.

177 Doru Costache, Omul si lumea in viziunea Parintilor rdasariteni sau despre iesirea din crizd, in Glasul
Bisericiinr. 6-12, 1995, p. 97
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1.1. Notiunea de indumnezeire si locul ei in teologia ortodoxa
1.2. Sensul apelului la Sfintii Parinti

1.3. Viziunea traditiei patristice asupra indumnezeirii omului
1.4. Ideea de indumnezeire — centru al teologiei maximiene

CAPITOLUL al II-lea: Doctrina deificarii in teologia Parintilor Greci ai Bisericii

2.1. Aportul crestinismului timpuriu: unirea participativa cu Hristos

2.2. Intruparea - punctul de plecare al traditiei alexandrine.
Intalnirea dintre filosofie si mediul eclesial

2.3. Contributia capadociana: rolul praxisului in atingerea asemanarii; urcusul
neincetat al sufletului spre Dumnezeu

2.4. Sinteza monastica: conlucrarea minte-inima in vederea comuniunii depline a
omului cu Dumnezeu

CAPITOLUL al III-lea: Premisele logice maximiene ale indumnezeirii omului

3.1. Raportul Sfantului Maxim cu filosofia pagana: refuzul conceptualizarii si speculatiei
teologice

3.2. Combaterea preexistentialismului platonic-origenist si a saturatiei (kopoc)

3.3. Providenta si predestinatie — respingerea tezei augustiniene si sustinerea ideii
liberului arbitru

3.4. Participarea omului la viata divina sau depasirea prapastiei fundamentale creat -
Necreat

CAPITOLUL al IV-lea: Fundamentele antropologice ale deificarii

4.1. Constitutia deiforma a persoanei umane — imago Dei

4.2. Progresul de la chip la asemanare; actualizarea potentelor chipului in asemanare
4.3. Paradoxul libertatii si starea primara fericita

4.4. Caderea protoparintilor — esecul originar al indumnezeirii si efectele sale

4.5. Vointa naturala si vointa gnomica. Rolul vointei in unirea omului cu Dumnezeu

CAPITOLUL al V-lea: Intruparea Fiului lui Dumnezeu: asumarea, ridicarea si
indumnezeirea firii Sale omenesti

5.1. ,Cur Deus homo?” sau scopul intruparii — filiatia divina

5.2. Restaurarea naturii umane la starea paradisiaca prin opera mantuitoare a
Cuvantului intrupat

5.3. Perihoreza naturilor ipostasului - premisa a indumnezeirii vointei umane a
Mantuitorului

5.4. Unirea intregii realitati create prin lucrarea indumnezeitoare a lui Hristos

CAPITOLUL al VI-lea: Caracterul pnevmatologic si ecleziologic al indumnezeirii omului

6.1. Cadrul manifestarii par excellence al prezentei lui Dumnezeu in lume: Biserica
6.2. Duhul Sfant, factor al sfintirii si indumnezeirii omului
6.3. Sfanta Liturghie, mijloc de comuniune si unire a omului cu Hristos

6.4. Mijloacele improprierii operei rascumparatoare a Domnului: Sfintele Taine



CAPITOLUL al VII-lea: Filosofia practica: dezintegrarea prin patimi, reintegrarea

prin virtuti
7.1. Filautia, izvor al patimilor si al pacatelor; schema evagriana a pacatelor si

dezvoltarea lor ulterioara de Sfantul Maxim
7.2. Diviziunea tripartita a sufletului si intelegerea trihotomica a patimilor
7.3. Iubirea, incununare integratoare a virtutilor; corespondenta virtutilor la ierarhia
patimilor
7.4. Nepatimirea, pacea sufletului: golirea de patimi si imitarea nepatimirii divine
7.5. Infaptuirea medierii barbat-femeie si rai-pamant prin vita practica
CAPITOLUL al VIII-lea: Contemplarea naturii lucrurilor sau intelegerea ideilor
tainiceale existentei

8.1. Raportul dintre vita practica si vita contemplativa: impletirea/imbinarea
armonioasa dintre npoaig si Oswpia
8.2. Contemplarea naturala - cunoasterea ratiunilor divine (Loyoi) ale lumii sensibile si

ale lumii spirituale
8.3. Teoria celor cinci moduri ale contemplatiei naturale
8.4. Lectura duhovniceasca a Scripturii — sesizarea ratiunilor tainice (Loyot) ascunse in ea
8.5. Implinirea sintezelor cer-pamant si sensibil-inteligibil prin vita contemplativa

CAPITOLUL al IX-lea: Indumnezeirea — unirea misticid cu Dumnezeu si participarea la
viata divina

9.1. Paradoxul supra-cunoasterii divine: suprema necunoastere

9.2. Teologia mistica - unirea omului cu Dumnezeu prin rugaciunea curata

9.3. lesirea mintii din realitatea creata prin iubire: extazul

9.4. Principiul (Aoyocg) si modul (tpomog) unirii mistice

9.5. Medierea creat-Necreat sau realizarea Scarii unificatoare a Sfantului Maxim

CAPITOLUL al X-lea: Importanta gandirii teologice a Sfantului Maxim
10.1. Dezvoltarea doctrinei despre indumnezeire a Sfantului Maxim Marturisitorul in

perioada bizantina tarzie

10.2. Cosmoteoza sau indumnezeirea prin om a intregii creatii a lui Dumnezeu

10.4. Influenta invataturii Sfantului Maxim Marturisitorul asupra teologiei rasaritene si
apusene
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